Estilos de Antropologia resulta de um simpésio
realizado em outubro de 1990, sob a presidén-
cia de Roberto Cardoso de Oliveira, em que um
grupo de antropélogos discutiv resultados de
pesquisa e possibilidades de incluir novas pro-
postas na area da histéria e da etnografia da
disciplina. Os sete trabalhos escolhidos para
compor o livro estdo integrados em um amplo
programa destinado a investigar o que os auto-
res chamam de antropologias periféricas.

Est&o incluidos no volume breves estudos rela-
tivos a paises de "grande" tradigao cultural, co-
mo a india, e de "pequena" tradi¢éo, como Bra-
sil, Canada, Austrélia, Venezuela e Argentina.

Os autores pesquisaram a disciplina em sua
diversidade de expressdo independentemente
do continente, tendo apenas como requisito néo
ter ela se originade no pais escolhido para a in-
vestigagdo e, conseqientemente, ter se adapta-
do sem perder sua cientificidade e nele ter flo-
rescido com um estilo préprio.

526"803435

Roberto Cardoso de Oliveira
Guilhermo Raul Ruben

(Orgs.)

ESTILOS DE
ANTROPOLOGIA

Guilhermo Raul Ruben




3
S
:
S
s
~
;
S
>
R




EDITORA DA
UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS
UNICAMP

Reitor: José Martins Filho
Coordenador Geral da Universidade: André Villalobos
Conselho Editorial: Alfredo Miguel Ozorio de Almeida,
Antonio Carlos Bannwart, César Francisco Ciacco
(Presidente), Eduardo Guimardes, Hermdgenes de Freitas
Leitdo Filho, Hugo Hordcio Torriani, Jayme Antunes Maciel
Janior, Luiz Roberto Monzani, Paulo José Samenho Moran
Diretor Executivo: Eduardo Guimaries

i i =

Biblioteca Digital Curt Nimuendaju - Cole¢ao Nicolai
www.etnolinguistica.org

ROBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA
GUILHERMO RAUL RUBEN

(Orgs.)

ESTILOS DE ANTROPOLOGIA

VENDA PROIBIDA

OFEREC.MENTO DA EDITORA
DA UNICAMP |

.



FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA
BIBLIOTECA CENTRAL - UNICAMP

Estilos de antropologia / Roberto Cardoso de Oliveira,
EsR6 Guilhermo Raul Ruben (orgs.) -- Campinas, SP: Editora
da Unicamp, 1995

(Colegdo Repertorios)

. Antropologia - Brasil. 2. Etnologia - Brasil.
3. Antropologia social. I. Oliveira, Roberto Cardoso de.
[I. Ruben, Guilhermo Raul. III. Titulo

20.CDD -301.298 |
572.981
ISBN 85-268-0343-3 301.2

indices para catdlogo sistemético:

1. Antropologia - Brasil  301.298 |
2. Etnologia - Brasil  572.981
3. Antropologia social  301.2

Colecdo Repertorios

Copyright © by Roberto Cardoso de Oliveira
Guilhermo Raul Ruben

Projeto Grifico
Camila Cesarino Costa

Eliana Kestenbaum

Coordenagido Editorial

Carmen Silvia P. Teixeira

Producdo Editorial
Sandra Vieira Alves

Preparag@o de originais

Vilma Aparecida Albino

Revisio
Juliana Béoa

Ivana de Albuguerque Mazetti

Editoragao Eletrénica
Jeverson Barbieri
Silvia Helena P. C. Gongalves

Arte-final
Vlad Camargo

1995
Editora da Unicamp
Caixa Postal 6074
Cidade Universitdria - Bardo Geraldo
CEP 13083-970 - Campinas - SP - Brasil
Tel.: (0192) 39.8412
Fax: (0192) 39.3157

e

SUMARIO

Apresentaomir NIl LA n s g O N A LR 7

1 Desterrados e exilados: antropologia no Brasil e na India
.7y v T T T R RS CEE T T 13

2 A antropologia na Argentina e a construgdo da nagio
(Coonmando H. G, FIgol) . i e s ikanaies 31

3 Primeiras impressdes sobre a etnologia indigena na Australia
(Stephen Babeale o ot o 65

4 O *“tio materno” e a antropologia quebequense
CCrRlRermo B Ruben s e 0 ey O e b L 121

5 A antropologia indigena brasileira vista do Quebec:
Uma proposta de pesquisa (Robert R. Crépeau)...................... 139

6 Estilos nacionais da antropologia? Reflexdes a partir
da sociologia da ciéncia (Hebe M. C. Vessuri) .............. o S 155



7 Notas sobre uma estilistica da antropologia
(Roberto Cardoso de Oliveira)

Apéndice - Mestres e Precursores (Mariza Corréa)

-------------------------------

----------------

----------------

APRESENTACAO

A presente publicagdo € o resultado de uma reunido de
trabalho realizada na Unicamp durante os dias 10e 11 de outubro
de 1990, intitulada “Seminario sobre Estilos de Antropologia”,
ocasidao em que um grupo de antropologos discutiu resultados
de pesquisa e possibilidades de encetar novas na area da histéria
e da etnografia da disciplina. Os trabalhos apresentados, ademais
de haverem sido debatidos por todos os colegas, receberam
comentarios de um filésofo, o professor Michel Debrun, e de um
socidlogo, o professor Octavio Ianni, ambos docentes da mesma
universidade, convidados para serem debatedores na reunido.
Infelizmente, dada a relativa informalidade do encontro, seus
comentarios ndo foram transcritos e, portanto, ndo puderam ser
recuperados, estando assim ausentes desta publicagdo. Todavia,
pudemos reproduzir a maioria dos trabalhos apresentados que,
em numero de sete, cobrem todos os projetos de investigagao até
entdo realizados, havendo outros em processo de execugao.
Acrescente-se, ainda, como evento complementar ao seminario,
a exposigao “Quem sdo estes que chamamos de antropdlogos
brasileiros? ”, organizada pela professora Mariza Corréa, da qual
decidimos incorporar a este volume uma sintese, dado o interesse
que despertou dentre tantos quantos a viram ou dela tomaram
conhecimento.

Os projetos estdo integrados num amplo programa destinado
a investigar o que temos chamado de antropologias periféricas e



que, em que pese o adjetivo periférico, carregado de um sentido
politico-econdmico que nada tem a ver com a significagdo que a
ele atribuimos aqui, tem por alvo aquelas antropologias que se
constituiram em diferentes paises — da Europa, da Africa, da Asia
e das Américas — a partir da invencéo da disciplina (e por ela
estamos entendendo a antropologia social e cultural) em uns
poucos paises como a Franga, a Inglaterra e os Estados Unidos
da Ameérica. Se considerarmos a Escola Francesa de Sociologia,
a Escola Britanica de Antropologia Social e a Escola Historico-
Cultural, esta ultima norte-americana, como marcos originais,
portanto fundadores da disciplina no final do século passado,
ndo havera dificuldade em se admitir que toda a dispersdo da
antropologia para outros paises nio foi mais do que uma natural
ocorréncia do processo de sua difusdo ou transculturag¢do em
que, como uma cultura cientifica, ela encontrou terreno fértil
para sua implantagao, E esse terreno, ou seja, as condigdes para
sua integracao nesses paises, foi encontrado nas diferentes lati-
tudes do planeta, independente de variaveis tais como Primeiro,
Segundo ou Terceiro Mundo... O que nos importa, pesquisar,
portanto, ¢ a disciplina em sua diversidade de expressdo, esteja
ela em qualquer um dos continentes, tendo apenas por caracte-
ristica ndo haver se originado no pais escolhido para investigagio.
Assegurando-se assim o carater periférico da antropologia a ser
estudada, ha de se salvaguardar apenas uma tinica condigédo: a
da disciplina haver “dado certo” naquele pais ou, em outras
palavras, ter se adaptado ao mesmo sem perder sua cientificidade
(isto €, guardado sua universalidade) e nele florescido com um
estilo proprio (portanto, com suas particularidades e singula-
ridades), que somente por meio de pesquisas, como as que estao
contempladas no programa aludido, poderemos dar conta.

O que foi dito acima ja nos diz algo sobre os critérios
adotados para a selegdo dos casos: ndo ser uma antropologia de
“centro” ou metropolitana; e, sendo “periférica”, tenha dado
mostras nao apenas de potencialidade para o seu desenvolvi-
mento, mas que também ja contenha indicadores de sua
consolidacdo como uma disciplina moderna; em outras palavras,
que participe da grande comunidade planetaria de comunicagéio
e de argumentagio que se manifesta nos encontros internacionais

dos mais variados géneros, sejam congressos, simposios ou
mesmo pela participagao de muitos de noés em atividades de
ensino ou de pesquisa em conceituadas instituigdes académicas
e cientificas do(s) centro(s) ou da(s) periferia(s). Essa pluralizagio

“do centro e da periferia ja nos conduz a uma maior problema-

tizagao do tema objeto do seminario. Mostra que historicamente
cada uma das antropologias metropolitanas teve suas proprias
periferias e que até hoje, num momento de globalizagdo do mundo
e da propria antropologia, mesmo as mais antigas relagdes centro/
periferia ndo se dissolvem impunemente, sem deixar marcas na
disciplina periférica; marcas essas impressas no proprio estilo
de sua atualizagdo num ou noutro pais. Seja esse pais dotado de
uma forte tradicao intelectual, como a india, ou pertenga ao
extenso grupo de paises novos, como a Australia, a Argentina, o
Canada (Quebec), a Venezuela ou o Brasil, todos esses incluidos
em nosso programa como casos de estudo. Todavia, cabe um
esclarecimento sobre a auséncia de uma contribuigdo, dentre as
sete aqui reproduzidas, que seja especifica sobre a antropologia
que tem lugar no Brasil: ocorre que a antropologia que fazemos
aqui compareceu praticamente em todas as contribuigdes como
o horizonte por meio do qual as demais antropologias periféricas
foram vistas, o que significa que ela serviu de contraponto,
assegurando a todos nds um lugar definido do qual pudéssemos
deitar nosso olhar comparativo.

Os paises mencionados, cujas antropologias foram objeto
de exame no seminario e que obedecem aos pré-requisitos men-
cionados, foram selecionados por razdes até certo ponto casuais,
como o interesse pessoal do pesquisador e/ou a existéncia de
relagdes académicas com alguma instituigdo local. Isso significa
que a presente lista de antropologias periféricas poderia ter sido
outra, sem que o teor do programa de pesquisas ficasse compro-
metido. Nao cabe nesta apresentagdo justificarmos cada uma das
escolhas, uma vez que seus respectivos pesquisadores ja o fizeram
em suas comunicagoes. E elas também sdo suficientemente
eloqiientes para falarem por si, dispensando este apresentador
de discorrer sobre as mesmas. Caberia apenas um esclarecimento
de carater editorial. Praticamente todos os textos entdo apresen-
tados retornaram aos seus autores para revisdo, com vistas a sua
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mais adequada consolidagdo, o que significa que sua ultima
forma €, de algum modo, o resultado das discussdes havidas e/
ou de desenvolvimentos posteriores.

Algumas palavras ainda sobre a organiza¢io do programa
de pesquisa. Ele contou com a colaboragéo de varias institui¢oes.
Dentre as universidades, contou com a Universidade Estadual
de Campinas (Unicamp), por meio de seu Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas (IFCH) e de seu Centro de Légica, Epistemo-
logia e Histoéria da Ciéncia (CLE). Do CLE recebeu importante
patrocinio que o tornou um dos seus eventos académicos de 1990,
enquanto do IFCH recebeu o indispensavel apoio logistico, quer
pela utilizagao de suas instalagdes, quer pelos servigos adminis-
trativos necessarios ao bom funcionamento do seminario. A Uni-
versidade de Brasilia (UnB), gragas ao patrocinio de seu Nucleo
de Pesquisas Etnologicas Comparadas (Nupec), 6rgao associado
do Departamento de Antropologia da mesma universidade,
assegurou a participagdo no evento dos professores Mariza
Peirano e Stephen Baines. Ja a Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG) pdde ter no professor Leonardo Figoli, docente
de seu Departamento de Ciéncias Sociais, o seu representante.
Com os professores Mariza Corréa, Guilhermo Ruben € o signa-
tario desta “Apresentag¢ao” e coordenador do programa, todos do
Departamento de Antropologia do IFCH/Unicamp, mais os profes-
sores Hebe Vessuri, do Instituto Venezuelano de Investigaciones
Cientificas, a época ainda ligada a Unicamp, como docente do
Instituto de Geociéncias, e Robert Crépeau, da Universidade de
Montreal, entdo pés-doutorando do Departamento de Antropo-
logia da Unicamp, completava-se o grupo de antropologos inte-
grados no Programa de Pesquisa sobre Estilos de Antropologia.

Resta-nos agradecer a todos os colegas participantes do
seminario, seja como autores de comunicagoes, seja como deba-
tedores, esperando que os resultados alcangados pela troca de
idéias e de experiéncia na investigagio da disciplina e na reflexdo
sobre os dados obtidos sejam suficientemente estimulantes para
assegurar continuidade em nossos estudos. Agradecemos igual-
mente as instituigdes acima nomeadas pela colaboragao que
prestaram a organizagdo do encontro. E essa gratiddo se estende
de uma maneira toda especial a Editora da Unicamp que aceitou
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realizar esta publicag@o. Registre-se por fim, juntamente com os
agradecimentos de que fazem jus, o nosso débito pessoal com os
colegas Mariza Peirano, por seu importante papel na viabilizacdo
da cooperagdo do Nupec/UnB na organizagdo do seminério, e
Guilhermo Ruben, por haver dividido conosco a tarefa de organi-
zagao do presente volume.

Roberto Cardoso de Oliveira

11



DESTERRADOS E EXILADOS:
ANTROPOLOGIA NO BRASIL E NA
INDIA *

Mariza G. S. Peirano**

Inicio esta reflexdo sobre o desenvolvimento da antropolo-
gia no Brasil e na India com comentérios que dois pensadores
fizeram ha cinqlienta anos. Refletindo o clima intelectual de
seus respectivos contextos, suas afirmagdes podem nos parecer,
com a perspectiva do tempo transcorrido, verdadeiramente
exemplares. Desde logo chamo a atengao para o fato de que tanto
a antropologia brasileira quanto a indiana cada vez mais sao

* Este trabalho elaborado originalmente em 1990, para o Seminario
sobre Estilos de Antropologia foi apresentado em sua forma atual na mesa-
redonda "Antropologias Comparadas”, parte das celebragdes dos 20 Anos
do Programa de P6s-Graduag@o em Antropologia Social da Universidade
de Brasilia, em 6 de novembro de 1992. Os resultados da pesquisa
comparada entre Brasil e India, que informaram esta comunicagio, estio
apresentados, de forma mais elaborada, em Peirano (1992), especificamente
nos seguintes capitulos: "A India das aldeias e a india das castas"; "Are you
Catholic?" e "Dialogos, debates e embates”, anteriormente publicados na
revista Dados (1987, 1988, 1990). Como resultado da pesquisa publiquei,
na india, "For a sociology of India: Some comments from Brazil" na
revista Contributions to Indian Sociology. A pesquisa foi financiada pela
Comissdo Fulbright, Fundagio Ford e CNPq.

** Universidade de Brasilia.
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reconhecidas internacionalmente pela sua produtividade e criati-
vidade. Meu objetivo €, portanto, sociologico e comparativo.

O comentario de Sérgio Buarque de Holanda abre o primeiro
paragrafo do livro Raizes do Brasil, em que o autor destaca a ambi-
giiidade entre o fato de, produto de um pais tropical, nossas refe-
réncias serem européias:

A tentativa de implantacdo da cultura européia em
extenso territorio, dotado de condigoes naturais, se
ndo adversas, largamente estranhas a sua tradig¢do
milenar, é, nas origens da sociedade brasileira, o fato
dominante e mais rico em conseqiiéncias. Trazendo de
paises distantes nossas formas de convivio, nossas
instituicoes, nossas idéias, e timbrando em manter tudo
isso em ambiente muitas vezes desfavoravel e hostil,
somos ainda hoje uns desterrados em nossa terra (1936;
minha énfase).

No caso indiano, a citagio é de Jawarhalal Nehru, extraida
de sua autobiografia publicada em 1941, em que os sentimentos
do autor sao assim descritos:

I have become a queer mixture of the East and the West,
out of place everywhere, at home nowhere. Perhaps my
thoughts and approach to life are more akin to what is
called Western than Eastern, but India clings to me, as
she does to all her children in innumerable ways; and
behind me lie, somewhere in the subconscious, racial
memories of a hundred, or whatever the number may be,
generations of Brahmans. I cannot get rid of either that
past inheritance or my recent acquisitions. They are both
part of me, and, though they help me in both the East and
the West, they also create in me a feeling of spiritual
loneliness not only in public activities but in life itself. 1
am a stranger and alien in the West, I cannot be of it. But
in my own country also, sometimes, I have an exile's feel-
ing (1941; minha énfase).!
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Apesar dos anos passados, essas duas evocagdes nos soam
ainda familiares. De certa forma, elas se reafirmam em dois depoi-
mentos recentes que mostram como o desterramento ou o senti-
mento de exilio estdo bastante enraizados em ambos os contextos.
De um lado, cito o artigo de Satish Saberwal que, ao caracterizar
a ciéncia social na India, descreve-a como parte dos uncertain
transplants, a que o subcontinente esteve sempre submetido em
sua vida colonizada e langa a pergunta:

How does an intellectual tradition, arising out of a
civilization with particular kinds of intellectual and
social habits and resources become domesticated in
another civilization whose intellectual habits and re-
sources have been very different? (1982, p.36)

No caso brasileiro, tomo como referéncia o ensaio autobio-
grafico de Simon Schwartzman no qual ele descreve sua opgéo
pela sociologia como forma de enfrentar os problemas de iden-
tidade intelectual, concluindo que “the identity problem is the
central feature of intellectual life in the periphery” (1985, p.13).

Adotar citagdes de dois autores da década de 1930 e o refle-
xo0 das mesmas preocupagdes em cientistas sociais contempo-
raneos tem como finalidade contrastar a experiéncia intelectual
nos dois paises e, especialmente, chamar a atengao para tragos
caracteristicos do desenvolvimento de uma vertente especifica,
no caso, da antropologia/sociologia. Pretendo mostrar, neste exer-
cicio breve, que o sentimento dos dois intelectuais da década de
1930, isto é, o sentimento de “desterro” de Sérgio Buarque € o
de “exilio” de J. Nehru, embora ressoem preocupagdes similares,
também apontam para diferengas fundamentais. Meu objetivo &,
portanto, levantar alguns aspectos que resultam da comparagao
entre os dois casos, partindo do senso comum antropologico que
nos diz que a comparagao revela tragos e configuragdes tanto
em sua diversidade quanto similaridade. Especificamente, estarei
me inspirando na idéia de “residuo ideolégico” de Louis Dumont.
Este conceito parte da pressuposi¢do de que, se um trago “x” foi
identificado em uma determinada sociedade, todas as sociedades
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terdo algo do tipo “x” — estes tracos tanto podem ser diferenciados
e conscientes, ou indiferenciados e inconscientes e remetem, na-
turalmente, para uma visdao de humanidade una. Este foi o cami-
nho que Dumont trilhou para mostrar como na India a idéia do
“individuo” aparece no renunciador enquanto nosso “holismo”
esta perversamente presente no racismo.? No caso presente, a
questao principal estara centrada na relagao entre antropologia
e ideologia de nation-building (Peirano, 1992). Em outras
palavras: quando se diz que a antropologia ou as ciéncias so-
ciais em geral, por estarem contextualizadas, partilham de ideais
de construgdo nacional, o que realmente se pretende afirmar?

Comecemos pelo desenvolvimento das ciéncias sociais no
Brasil e na India. No Brasil, a década de 1930 foi marcada por
uma consciéncia de pais novo. Este contexto foi favoravel a insti-
tucionalizagdo das ciéncias sociais como parte de um projeto de
construgao nacional. A crenga, na época, era de que a sociologia,
concebida amplamente como o equivalente do que hoje cha-
mamos de “ciéncia social”, ajudaria a construir e vislumbrar as
alternativas de um futuro melhor para o pais. Novos lideres poli-
ticos eram necessarios e, em Sao Paulo, as Revolugoes de 1930 e
1932 deixaram este vacuo claro. Acreditava-se que essa auséncia
de uma elite educada e conhecedora da realidade do pais impedia
um desenvolvimento sociopolitico adequado. Foram estas razoes
politicas que, direta ou indiretamente, impulsionaram, em ampla
medida, a fundagdo da Escola de Sociologia e Politica e a Facul-
dade de Filosofia da Universidade de Sdo Paulo. Em suma, o
projeto de educagdo tinha uma motivagéo politica subjacente
(ver Peirano, 1981).

Nio foi muito diferente o que aconteceu na India. Logo
apos a Independéncia em 1947, a ciéncia social, sob a forma de
sociologia, foi chamada a ajudar a tragar os destinos do novo
continente. Assim, as ciéncias sociais na India receberam impulso
governamental duas décadas depois do Brasil. Mas ha de se con-
siderar que, na India, a antropologia ja era relativamente sélida
pelos vinculos estabelecidos na época colonial. A novidade da
época, entdo, € que a esta antropologia venha se juntar uma
sociologia recente, formando uma unidade e desenvolvidas pelos
mesmos estudiosos. Nio € de se estranhar, portanto, que, antropo-
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logos no exterior, até hoje estes especialistas se autodenominem
sociol6gos na India, estando vinculados a “departamentos de
sociologia” tanto quanto a “departamentos de crescimento
econdmico”.’

Estas experiéncias no Brasil e na India nio sdo exatamente
singulares nem caracteristicas deste século. Na verdade, elas
replicam as condig&es do inicio da institucionalizagdo da socio-
logia na Franga do século XVIII e mostram como, historicamente,
a reflexdo socioldgica institucionalizada e os projetos de cons-
trugao nacional estiveram vinculados (Becker, 1971). Foi naquela
época que, com o objetivo de encontrar solugdes racionais para
os problemas da sociedade francesa no caminho da modernidade,
a sociologia foi instituida como a “Classe des Sciences Morales
et Politiques™ do Institut National. Contudo, sua vida foi efémera
pois foi suprimida em 1803, quando ficou aparente o perigo de
um tipo de pensamento critico que ndo servia aos interesses dos
grupos dominantes de entdo. Esta ambigiiidade da sociologia
manteve-se nos séculos seguintes: definida como conhecimento
racional e positivo, e inspirada nas questdes sociais nacionais,
ela nunca se ajustou aos interesses estabelecidos. Ndo surpreende,
portanto, que no Brasil as primeiras geragées formadas se vissem
como “aprendizes de feiticeiro”, trapezistas sem redes de protegio
(Fernandes, 1977).

No entanto, se ciéncia e projetos politicos estdo vinculados
em sociedades modernas em geral, as trajetorias intelectuais em
diversos contextos podem apontar para aspectos particulares que
indicam inser¢des diferenciadas em relagao, primeiro, a propria
sociedade do cientista social e, segundo, ao grupo de referéncia
internacional. Isto €, diferentes contextos sugerem que o papel
de antropologo como cidadio, como membro de uma sociedade,
se ajusta, colide ou se integra com outro papel fundamental da
sua 1dentidade, que € aquele de membro de uma comunidade
internacional de especialistas.

Vejamos, entdo, como estas relagdes se mostram, no caso
brasileiro € no caso indiano, € como elas podem ser apreciadas
por meio da observagao de trajetorias intelectuais tanto quanto,
ou ao mesmo tempo que, por meio de conceitos cientificos
especificos.
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Comecemos, mais uma vez, pelo caso brasileiro. Aqui, o
conceito de “fric¢do interétnica”, desenvolvido por Roberto Car-
doso de Oliveira na década de 1960, é bastante sugestivo. Pri-
meiro, porque ¢ um conceito gerado dentro de uma preocupagio
que, em termos disciplinares, pretende ser antropoldgica, mas
que € sociolégica em termos intelectuais. Segundo, porque este
conceito indica um momento no desenvolvimento das ciéncias
sociais no Brasil no qual sociologia e antropologia procuram, a
partir de um mesmo projeto, distinguir-se institucionalmente.

Tudo se inicia com a trajetoria intelectual de Florestan
Fernandes que, com a ambigdo de criar uma “sociologia-feita-
no-Brasil”, inicia a sua carreira reconstruindo a organizagao so-
cial tupinamba. Esta havia sido uma tarefa cuja realizagdo era
considerada até entdo impossivel por pesquisadores estrangeiros
(como Alfred Métraux, por exemplo). Com este monumental
trabalho, Florestan Fernandes se afirma como um intelectual de
peso e institucionalmente se legitima como apto a criar uma
“escola” de pensamento sociologico, depois reconhecida como
“Escola Paulista de Sociologia”.

Mas o estudo dos indios tupinambas, se legitimou seu autor,
ndo conseguiu implantar uma sociologia reconhecida social-
mente. A sociologia-feita-no-Brasil s6 tomou félego quando se
definiu a partir de “um confronto com a sociedade”. Esse con-
fronto se deu, na trajetoria intelectual e institucional de Florestan
Fernandes, por meio do estudo das relagdes raciais entre brancos
e negros. Tomando como ponto de partida um projeto proposto
pela Unesco, que visava demonstrar o tipo de “democracia ra-
cial” existente no Brasil, Florestan Fernandes passou a ver o
estudo das relagGes raciais como relagdes sociais. Ao se tornarem
sociais elas carreavam o estudo para a totalidade da sociedade
brasileira, seus conflitos, seus preconceitos e suas desigualdades
a tal ponto que da preocupagio de “raga”para “classe” o caminho
foi rapido. Foi entdo que, a partir do estudo do negro na sociedade
de classes, Florestan Fernandes passou a se interessar pelos temas
de subdesenvolvimento e dependéncia, que lhe deram posterior-
mente uma notoriedade que extrapolou o meio académico. As
questdes nacionais nos novos temas fizeram-se mais explicitas
que nos estudos sobre os tupinambas, por exemplo.
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E nesse contexto que o conceito de “fric¢do interétnica’
faz o seu aparecimento. Este foi o conceito que marcou o inicio
de uma “antropologia-feita-no-Brasil”, nos moldes do exemplo
anterior da sociologia.

E preciso esclarecer que a antropologia j4 tinha seus expo-
entes no pais, inclusive na Universidade de Siao Paulo. No en-
tanto, em um contexto em que a sociologia tinha se tornado
recentemente hegemonica, a antropologia sobrevivia nas maos
de professores de inclinagdo, se ndo de origem, germanica, que
estudavam os grupos indigenas especialmente em suas caracte-
risticas lingiiisticas, sociais, culturais etc. O contato desses
mesmos grupos com a sociedade nacional, embora analisado,
nao representava uma vertente de estudo maior.

O conceito de “fricgdo interétnica” muda o panorama. De-
senvolvido por Roberto Cardoso de Oliveira, aluno de Florestan
Fernandes, o conceito havia sido gerado com o objetivo de ser o
equivalente ao conceito de classe social, isto é, incorporando as
nogdes de conflito e interesses antagdnicos que se somavam em
uma totalidade dialética, para esclarecer uma realidade espe-
cifica: em particular, o contato entre grupos indigenas e a
sociedade nacional. Aqui, ndo se tratava de “o negro no mundo
dos brancos”, titulo de um dos livros de Florestan Fernandes,
mas de “o indio e o mundo dos brancos”, titulo adotado por
Roberto Cardoso de Oliveira para um livro seu. Nao deixa de ser
curioso, portanto, que a antropologia que se desenvolve no Rio
de Janeiro — para onde Roberto Cardoso de Oliveira havia se
deslocado para se inserir institucionalmente no Museu do indio
e no curso de especializagdo em antropologia dirigido por Darcy
Ribeiro — ndo € caudataria dos estudos sobre os grupos indigenas
do século XVI de Florestan Fernandes. Ela tem sua inspiragio
teorica nos trabalhos de Florestan, sim, mas em vez de se ligar
aos tupinambas, deriva da abordagem e dos temas nos quais a
sociedade nacional contemporanea esta presente e se apresenta
como desafio para a interpretagdo, isto €, no caso, o estudo sobre
os negros e a sociedade de classes nacional.

Talvez o conceito de “fric¢do-interétnica” seja aquele mais
genuinamente “brasileiro”. Produzido por um dos ex-alunos da
Universidade de Sao Paulo, ele é gerado como “antropologia”,
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porque parte de uma visdo “de dentro”, mas ndo abdica de sua
ambigdo de ser também “sociologia” pelo fato de que, por meio
do contato interétnico, se pode desvendar alguns aspectos funda-
mentais da sociedade nacional. Combina, portanto, uma visao
“de dentro” com outra “de fora”. O termo “sociologia” esta, por-
tanto, sempre presente nos projetos e nos titulos desta vertente
de trabalho.*

As ciéncias sociais na India também produzem um conceito
com tons de originalidade. Neste caso, focalizo o conceito de
“casta dominante”, desenvolvido por M.N. Srinivas para se referir
a casta que domina uma aldeia pelo fato de ser proprietéria da
terra. O conceito de “casta dominante”, depois apropriada e divul-
gada por Louis Dumont internacionalmente, na época da sua
formulagdo vinha acompanhada do conceito de “sanscritizagdo”.
Este ultimo tinha como objetivo chamar a atengao para a tendén-
cia das castas inferiores a imitar os bramanes, com a esperanga
de, assim, melhorar seu status. Estes dois conceitos se desenvol-
veram tendo como pano de fundo, portanto, o estudo de mudanga
social e de fatos politicos e contrastavam, nitidamente, com as
preocupagdes européias de Dumont/Pocock e a definigdo de casta
com énfase dominante nos aspectos dos valores ideologicos do
universo cosmolégico hindu, adotada por ambos. Na verdade,
para Dumont/Pocock as preocupagdes de Srinivas eram vistas
também como “européias” — apenas influenciadas pela vertente
empirista britnica inspirada em Radcliffe-Brown (de quem
Srinivas havia sido aluno em Oxford, depois de estudar na India
com G. S. Ghurye. Ghurye, por sua vez, havia sido aluno de Haddon
e Rivers, num caso exemplar que demonstra como os elos inte-
lectuais na India passavam sempre pela antiga metrépole).

Em 1955, M. N. Srinivas assim definia a nogdo de casta
dominante:

A caste may be said to be “dominant” when it prepon-
derates numerically over the other castes, and when it
also wields preponderant economic and political
power. A large and powerful caste group more easily
be dominant if its position in the local caste hierar-
chy is not too low (1987, p.77).
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Aqui ressaltam os aspectos econdémicos e politicos de uma
casta numericamente preponderante e poderosa diante de outras
de uma mesma localidade, dependentes desta. Como enfatizava
Srinivas, o conceito de casta dominante era importante para se
compreender as relagdes intercastas em uma determinada area,
tanto quanto para compreender a unidade de uma aldeia (1987,
pp. 60-95). Em outras palavras, ¢ sempre dificil ordenar as castas
de uma aldeia numa hierarquia, ja que referéncias podem ser
feitas tanto a critérios de dieta e ocupagdo como também a mitos
e costumes particulares. Assim, uma lista hierarquica € neces-
sariamente tentativa e questionavel. Contudo, conclui Srinivas,

the village is a community which commands loyalty
Jrom all who live in it, irrespective of cast affiliation.
Some are first-class members of the village commu-

nity, and others are second-class members, but all are
members (1987, pp. 94-95).

Dificilmente uma afirmagao como esta poderia ser mais
antagonica a posi¢dao de Dumont. Este, no entanto, adota o con-
ceito de Srinivas e a questdo que se coloca entdo é: Como e por
que o faz? Nio era verdade que, para Dumont, Srinivas era ape-
nas um representante da antropologia britanica na India? Sera
que Dumont desconhecia, portanto, a afinidade eletiva entre a
énfase no estudo empirico das aldeias — marca tradicional da
antropologia inglesa — e as necessidades politicas e econémicas
da nova India independente que Srinivas focalizava?

Dumont aceita e adota o conceito de “casta dominante”
porque, em primeiro lugar, ele tinha o mérito de trazer para o
centro de discussdo a idéia de casta e de dar a ela um conteudo
mais preciso que a vaga idéia de “solidariedade” até entdao domi-
nante na concepcao das aldeias indianas. Era neste contexto que
Dumont afirmava que “the notion of dominance, or of dominant
caste, represents the most solid and useful acquisition of the
studies of social anthropology in India” (1980, p. 158).

Mas havia uma outra razio tio ou mais importante. E que o
conceito de “casta dominante” era util para Dumont no sentido
de complementar sua proposta de estudo na India. Em outras
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palavras, o segundo mérito do conceito de casta dominante era o
de 1solar, na aldeia, o aspecto ndo-ideologico da casta. Dumont
havia definido que, em termos sociolégicos, era o sistema de
castas (e ndo as aldeias, como queria Srinivas) que dava consis-
téncia a idéia de unidade na India. Para ele, a india era uma
civilizagdo ideologicamente informada pelas idéias de pureza e
poluigdo, e o quadro de referéncia do sistema de castas deveria
ser focalizado como hierarquica e holisticamente constituido.

Mas como, para Dumont, para todo aspecto ideologico “x”
existe uma contrapartida nao-ideoldgica, o conceito de “casta
dominante” servia bem a seu proposito de isolar este aspecto
politico e econdmico no contexto indiano. E desta forma que o
conceito central de Srinivas “serve” a Dumont para complementar
sua analise.

Tal nao significava, contudo, que Dumont deixasse de ser
critico em relag@o a Srinivas. Em primeiro lugar, Dumont consi-
derava a defini¢ao de Srinivas vaga e considerava surpreendente
que o conceito se fundamentasse num critério numérico. Pergun-
tava Dumont: “Is it necessary for the caste which is dominant so
far as the land goes also to be the most numerous in order to
‘dominante’ in general?” (1980, p. 161). Esta pergunta, colocada
retoricamente no decorrer do texto, abria espago para os demais
questionamentos: da mesma maneira que quantidade ndo poderia
ser critério de dominancia, também seu desdobramento, o da forga
bruta, ndo convencia. Para Dumont, Srinivas apenas introduzia
critérios derivados das condigdes da civilizagdo moderna, como
tambeém o nivel de educagio (1980, p. 162). Por todas essas ra-
zoes, dizia Dumont, “there comes a point when we shall no longer
follow this author (Srinivas), for he seems not only to contradict
himself, but also to throw overboard everything worth while the
concept” (1980, p. 162). A desconfirmacgao das hipéteses de
Srinivas era fornecida pelo caso dos bramanes, que ndo sio nem
numerosos nem possuem riqueza latifundiaria.

A partir dai, Dumont sentiu-se confortavel para utilizar o
conceito para seus proprios propositos, isto €, para fazer dele o
componente nao-ideoldégico necessario para embasar sua
sociologia de valores:
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first we must describe the common values and take
care not to mix up facts of “representation” with facts
of behaviour as one does for instance if one enumer-
ates side by side the “ritual values” which the sistem
of castes expresses and the so-called “secular values”
wich it neglects. (...) we must learn from the people
themselves which modes of thinking we have the right
to apply and which we should reject (1970, p. 7).

Para Dumont, o objeto legitimo etnograficamente era “o
sistema de idéias” (1970, p. 6) e, portanto, a idéia de dominancia
tornava-se Util para detectar, nos hindus, os elementos que estao
presentes, de forma consciente na nossa sociedade, mas que
aparecem indiferenciados ou ndo-conscientes nas sociedades
hierarquicas. Dominancia aparecia, portanto, neste contexto, ndo
como Srinivas a concebeu, mas como um “residuo ideolégico”
no mundo hindu.

Conceitos novos sao freqiientemente produzidos em con-
textos em que se verifica um didlogo internalizado entre dados
locais e teoria geral. Assim ocorre na India e no Brasil. Estes
conceitos sao, as vezes, incorporados no fluxo internacional dos
debates entre especialistas; outras vezes, permanecem restritos
a um determinado contexto regional. O conceito de “casta domi-
nante” é exemplo do primeiro caso; o de “fric¢ao interétnica”,
do segundo.

A comparagado entre os dois conceitos também mostra como
“fricgao interétnica” nasce como resposta tedrica a um problema
de ordem pragmatica; ja “casta dominante” responde, por meio
de evidéncias etnograficas, as visdes teoricas idealizadas dos
europeus do século XIX. Em outras palavras, a questdo a que o
conceito de “fric¢do interétnica” responde € tanto (ou mais)
politica quanto tedrica; a referéncia da “casta dominante” esta
no contexto das discussdes tedricas européias tanto (ou mais)
que o aspecto pragmatico das politicas publicas indianas.

Em ambos os casos, gerados em contextos “periféricos” em
relagdo aos centros hegemonicos das ciéncias sociais, os dois
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conceitos refletem o didlogo internalizado que os cientistas
sociais brasileiros e indianos mantém como intelectuais/cien-
tistas e cidaddos de determinado pais. Este se desenvolve em
duas diregdes: de um lado, com a comunidade nacional, na qual
o papel de cidaddao predomina, do outro, com a comunidade inter-
nacional de especialistas, em que o papel de cientista sobressai.

A comparagao entre os conceitos de “fricgao interétnica” e
de “casta dominante”, no entanto, apontou para o fato de que,
no caso do Brasil, na soma do tipo “cientista + cidadao”, o se-
gundo termo parece ter conotagdes mais fortes. O contrario ocorre
na India: o conceito de “casta dominante” paradoxalmente
fortalece, pela forma como foi apropriado (e legitimado) no ex-
terior, o aspecto do cientista em detrimento daquele do cidadao.

Mas estas énfases diferenciadas tém conseqiiéncias ainda
mais amplas: no Brasil, a énfase no aspecto politico do conceito
obscurece uma critica necessaria as fontes tedricas importadas,
ou melhor, favorece a sua auséncia. Na India, a énfase metodolo-
gica/tedrica do pensamento social obscurece, as questoes relati-
vas ao sistema de casta na academia. Se adotamos a perspectiva
de Dumont, portanto, estamos falando daqueles mesmos
“residuos ideologicos™: no nosso caso, o residuo — que freqiliente-
mente surge de forma perversa — estd na relagdo que mantemos
com os centros externos em que se faz a “ciéncia”. Ai a comuni-
cag¢ao precaria e deficiente induz a uma absorgdo que permite
que as importagdes intelectuais se transformem em faceis
modismos, quando nao replica os mecanismos colonialistas mais
6bvios. Na India, ao contrario, o residuo perverso estaria na
auséncia do autoquestionamento do papel politico dos cientistas
sociais, absorvidos, em sua grande maioria, nos didlogos com a
comunidade externa e a conseqiiente legitimidade que eles
produzem. Assim, se de um lado esta situagido faz com que os
cientistas sociais indianos sejam efetivamente ouvidos — o que
ndo significa necessariamente que sejam reconhecidos como
iguais —, de outro produz uma espécie de alienacdao em relagao
ao contexto nacional no qual vivem — contexto este com valor
diminuido em nome de um pertencimento a uma civilizagao
diferente e alternativa a ocidental.
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Voltemos, para encerrar estas reflexdes, a Sérgio Buarque
de Holanda e a Jawarhalal Nehru e seus sentimentos de estra-
nhamento e ambigiiidade.

Depois desta digressdo sobre carreiras intelectuais e concei-
tos sociolégicos talvez possamos melhor apreciar semelhangas e
diferencas. Recapitulando: no caso da India, junto com as obser-
vagodes e autocriticas constantes sobre a falta de criatividade,
sobre a subserviéncia aos modelos importados, sobre o perigo
do mimetismo das teorias externas, desenvolve-se uma tradigao
rica sobre os modelos tedricos que procuram combinar uma pers-
pectiva ocidental e hindu. A tradigao hindu € uma fonte de inspi-
ragio mesmo para aqueles que, como Srinivas, estdo preocupados
com a realidade etnografica da India.

No caso brasileiro, os sentimentos de inferioridade vis-a-
vis 0s centros europeus e norte-americanos sao também mar-
cantes. No entanto, o engajamento politico do intelectual o ajuda
na sua procura de identidade: estudando o indigena, o camponés,
0 negro, o caipira, as classes urbanas empobrecidas, o antropologo
esta escolhendo como objeto de estudo os grupos “despossuidos”
ou “oprimidos” da sociedade. Mais recentemente, estudando
minorias (quer étnicas ou sociais), € ainda o questionamento da
falta de coesao, da falta de homogeneidade ou de igualdade de
um modelo ideoléogico que aceite e implique o fato de que dife-
rengas devam ser respeitadas dentro de um todo maior.

Em outras palavras: tanto cientistas sociais brasileiros quan-
to indianos se véem presos dentro de lealdades internas e exter-
nas, mas enquanto os indianos procuram resolvé-las no contexto
das discussdes metodologicas e tedricas — e para tal tém nos
autores estrangeiros aliados que reforgam esta identidade —, no
Brasil a identidade se define a partir dos temas a ser estudados.
Estes temas precisam ser relevantes socialmente e o cientista
social passa a ter a responsabilidade de opinar e defender o direito
daqueles que serviram como objeto de suas reflexdes. Ele tem a
responsabilidade civica de saber e, sabendo, de opinar.

Foi Edward Shils quem notou que a ambigiiidade, a renincia
a suas tradigoes e o desconforto psiquico fazem parte da iden-
tidade do intelectual. Shils considerava que o questionamento
sobre o desenraizamento dos intelectuais, especialmente dos inte-

45



lectuais “periféricos”, era uma distor¢ao roméantica de uma ver-
dade parcial, no maximo, fragmentaria (1961). O argumento era
de que intelectuais sempre participam de uma tradigdo que trans-
cende sua cultura local e, em certa medida, renunciam a esta
cultura: “They would not be intellectuals if their culture were
the autochthonous culture in which they grew up” (1961, p. 61).
Embora de certa forma confirmando a intuigdao de Shils, nossa
comparagao mostra o perigo dos universalismos apressados. Assim
observamos que, no Brasil, temos os pés fincados no préprio
pais; € aqui que nossa identidade se desenvolve no dia-a-dia das
definigdes politicas e civicas, entre padrdes de saber que impor-
tamos tanto quanto entre os modismos. E, portanto, sentimo-nos
“desterrados em nossa propria terra”, a maneira de Sérgio Buarque
de Holanda. Ja os indianos, com canais de comunicagdo estabele-
cidos com o mundo (ex-)colonial, com padrdes de identidade
que nao prescindem de um dialogo (mesmo desigual) com os
centros intelectuais europeus, estes se sentem ainda, como um
dia Nehru se definiu, resultado de uma mistura do Ocidente e do
Oriente, “estrangeiros no Ocidente, exilados na India”.

Os indianos pagam com a moeda da identidade fragmentada
pela sorte de terem tido interlocutores externos; nos afirmamos
uma identidade politica criando conceitos novos e particulares
que se perdem por nao atingirem um publico fora do contexto
nacional. Da mesma maneira que nos concebemos como atores
de um processo de construgio nacional: na India, a idéia de nagéo
é mais um dos valores importados com que os intelectuais tém
que conviver, mas que ndo correspondem a sua tradigdo milenar;
no Brasil, vivemos um processo de construgdo nacional que nunca
tera fim, porque o objetivo € o modelo idealizado europeu.

26

NOTAS

I Citado em Madan, 1977.
2 Ver Dumont, 1970 e 1980.

* Por exemplo, o prestigiado “Department of Economic Growth” da
Universidade de Delhi. Ver Saberwal, 1982.

*Ver, por exemplo, 4 sociologia do Brasil indigena, de Roberto Cardoso
de Oliveira; ou Carnavais, malandros e herois. Por uma sociologia do
dilema brasileiro, de Roberto da Matta.
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AANTROPOLOGIA NAARGENTINA E A
CONSTRUCAO DA NACAO

Leonardo H. G. Figoli*

A antropologia que se desenvolveu até bem recentemente
na Argentina, como disciplina cientifica e académica, foi produto
de um longo processo cujo inicio pode se situar, aproximadamen-
te, no fim do século passado. As especificidades da constituigio
e do desenvolvimento desse discurso cientifico, no periodo que
vai desde o seu surgimento até aproximadamente os anos 1960,
serdo objeto de estudo deste trabalho.!

A analise que apresentarei aqui sobre o pensamento antro-
pologico que se constituiu na Argentina ao longo de quase um
século se adequa, em termos amplos, ao que Clifford Geertz chama
etnografia do pensamento moderno. Desse modo, procurar-se-a
aplicar sua defini¢ao do que é uma etnografia do pensamento.
Esta, diz ele, igual a qualquer outra etnografia (do casamento,
do intercambio etc.) € uma tentativa de nao exaltar a diversidade,
mas de toma-la seriamente em si mesma como um objeto de des-
cricao analitica e reflexdo interpretativa.? No entanto, a rigor,
este estudo procurara exercitar o que Roberto Cardoso de Oliveira
denomina Etnografia da Ciéncia: espécie de desdobramento da
proposta geertziana, a Etnografia da Ciéncia é definida pelo seu
autor como ramo da antropologia que tem por objeto uma das

* Professor do Departamento de Sociologia e Antropologia da UFMG.
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dimensdes do pensamento moderno, o pensamento cientifico,
isto ¢, investiga modalidades de conhecimento ou de saber cons-
tituidas disciplinarmente.’ Sem prejuizo desta defini¢io, este
ensaio interpretativo que tem por objeto o pensamento antropo-
l6gico desenvolvido na Argentina seguira a estimulante formula
geertziana segundo a qual uma etnografia do pensamento deve
conceber-se como um empreendimento multiplo:

historico (acrescentamos arqueologico, no sentido de
M. Foucault), sociologico, comparativo e interpre-
tativo, qualquer coisa como um corpo-a-corpo, cuja
finalidade é tornar inteligiveis questoes obscuras,
provendo-os de um contexto esclarecedor.*

Esta perspectiva etnografica que aqui adoto para o estudo
da antropologia que se constituiu na Argentina resulta da con-
vicgdo de que a exploragdo de qualquer discurso cientifico s6
pode realizar-se tentando superar a estéril dicotomia — muito
comum na Historia da Ciéncia — formada por duas posturas
excludentes para a analise do pensamento cientifico: de um lado,
tem-se a abordagem externalista que encontra nos “fatores
externos” a pratica cientifica os principios explicativos do seu
desenvolvimento; e, de outro, encontra-se a leitura internalista
que procura na “dinadmica interna” do pensamento cientifico os
fundamentos da sua histéria. A superagdo desse maniqueismo
estéril é possivel adotando-se uma posigdo intermediaria que
permita tratar a ciéncia ndo exclusivamente como produgao
intelectual de teorias, mas simultaneamente como um fenomeno
de cultura. De fato, a etnografia que busca a exploragao do pensa-
mento cientifico se dirige para a descrigdo e compreensao dos
fatos epistemoldgicos (dindmica interna) sem descuidar os fatos
datados (dindmica externa).’ Tal abordagem parece a mais
apropriada para o objeto que aqui se procura compreender.

Com efeito, tal como propde a Etnografia da Ciéncia, se
buscara, em primeiro lugar, identificar os fatos nos niveis macro
e micropoliticos que condicionaram as diversas fases do processo
de desenvolvimento da antropologia na Argentina. Para isto, €
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desde uma perspectiva bem abrangente, se procurara apreender a
significagdo do discurso antropoldgico argentino considerando-
0, antes de mais nada, como um caso das chamadas Antropologias
Periféricas (denominagdo dada por Cardoso de Oliveira aquelas
antropologias praticadas 2 margem dos paises centrais em que
tiveram origem®). Como outros casos da América Latina tém reve-
lado, o processo de construgdo da nagdo, tem se mostrado um
parametro fundamental para caracterizar o desenvolvimento das
ciéncias sociais, especialmente da antropologia.” Assim, neste
estudo sobre a antropologia na Argentina se buscara também
caracterizar o seu discurso cientifico a luz do processo de na-
tion-building. Segundo esse conceito, a nagao-estado, menos do
que um fenémeno acabado, deve ser concebida como um tipo
especifico de formagao social que resulta de sucessivos processos
de construgao: em primeiro lugar, um processo de integragdo ter-
ritorial ou regional; em segundo lugar, um processo de integra-
gdo social; por ultimo, um processo de integragdo ideolégica.®

Ajudados por esse esquema tedrico das diversas fases que
conformam todo processo de construgio da nagdo, que, como se
argumentou, tem sido extremamente util na caracterizagao das
antropologias praticadas na América Latina, trataremos de inter-
pretar as etapas € os rumos que historicamente tém seguido a
antropologia na Argentina, tanto do ponto de vista cientifico
quanto académico. Efetivamente, de um lado, serdo consideradas
as condigdes sociopoliticas do pais ao longo de quase um ségulo,
partindo-se da chamada Organizagio Nacional (1852) até pouco
mais da metade da presente centuria; de outro, se examinara
simultaneamente, e de forma sucinta, o estado do campo intelec-
tual e cientifico na Argentina. Na textura que resulta de ambas
dimensdes analiticas, se procurara recuperar a singularidade da
antropologia que se institucionalizou na Argentina como uma
atividade disciplinada e disciplinante.®

Nesse sentido, serdo identificados trés momentos no desen-
volvimento da antropologia na Argentina, os quais mantém
estreita correspondéncia com as fases do processo de “construgio
da na¢do” indicadas por Elias. Cada etapa sera objeto de, em
primeiro lugar, uma exposigao do quadro sécio-histérico do pais
visando, ao mesmo tempo, caracterizar o estado do campo
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intelectual e cientifico'® e as correntes ideoldgicas predominantes
no periodo. Passa-se imediatamente a descrigdo e analise do es-
tado da disciplina, levando em conta tanto as instituigdes, nas
quais se abrigou e reproduziu como saber, quanto as trajetorias
biograficas e cientificas dos mais destacados atores de cada fase
focalizada. Tendo em vista a produgéo cientifica de cada momen-
to, isto é, o discurso antropolégico como saber que se pretende
verdadeiro e os espagos institucionais em que a antropologia se
desenvolveu como disciplina cientifica, se buscara estabelecer
as conexdes existentes, no contexto de cada situagao sdcio-
histérica, com as tendéncias ideologicas de cada época.

O primeiro periodo que pode delimitar-se na historia da
disciplina diz respeito a emergéncia desta. O momento funda-
cional deste saber que aspira legitimar-se como ciéncia'' se
localiza num periodo-chave da histdria politica e intelectual da
Argentina conhecido pelos historiadores como o periodo da
Organizacion Nacional.

Do ponto de vista do processo de construgdo da nagdo (na-
tion-building), a Organizagdo Nacional (de 1852 até 1900)
corresponderia a fase da integragdo territorial apontada por
Elias. De fato, esse periodo esta marcado pelos grandes esforgos
de unificacdo tanto na fronteira interna, diante dos caudilhos
regionais e das populagdes indigenas, quanto na fronteira externa,
particularmente pelas disputas com o vizinho Chile pelos limites
internacionais no extremo sul do pais. Do angulo do campo
intelectual e cientifico, a Organizagdo Nacional foi também
marco de uma profunda mudanga, dando lugar ao surgimento de
grandes pensadores que se consagram, por conseqiiéncia dos
eventos politicos, aos problemas “essencialmente nacionais™.

A Organizagdo Nacional s6 conseguira afirmar-se como tal
em torno de 1880, quando, com a federalizagdo de Buenos Aires,
se encerra a pretensa hegemonia desta sobre as provincias,
substituindo-se o nome de Confederagdo pelo de Nagdao Argen-
tina. Nesse ano comega a perceber-se uma mudanga substancial
na vida do pais: transformagdes profundas se operam na compo-
sigdo da sociedade no campo politico e cultural. Com as transfor-
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magdes socioecondmicas, uma nova geragao de homens se
distingue, a chamada Generacion del 80, defensora do liberalismo
econdmico e portadora de uma inquebrantavel fé no progresso, a
qual assume a diregdo da vida argentina.'?

Mudangas importantes na instrugdo publica, como a nacio-
nalizagdo do ensino secundario e universitario, exprimem todo
um processo de unificagdo politica que se manifesta também na
vida intelectual e cientifica. A nova organizagio politica nacio-
nal trouxe ndo s6 uma grande mudanga econdmico-social, mas
uma importante transformag¢do no admbito educacional e cienti-
fico, com um forte estimulo a instrugdo publica e uma renovagéo
institucional das universidades, que passaram do controle local
das provincias para o controle da nagdo. Expressdao exemplar
dessa, por assim dizer, “nacionalizagao” do campo cientifico foi
a criagao, em 1872, da Sociedade Cientifica Argentina. Num
breve espago de tempo, a Sociedade Cientifica Argentina vai
congregar os principais representantes das ci€éncias exatas, fisicas
e naturais do pais e do estrangeiro, desempenhando um importan-
tissimo papel na estruturagio do campo cientifico nacional. No
intuito de por fim a hegemonia estrangeira no estudo do pais,
seus interesses cientificos e politicos se voltaram prioritaria-
mente para o conhecimento do territério nacional.”” A Sociedade
Cientifica Argentina cumpriu também um papel fundamental na
historia da antropologia argentina, pois € nela que se irdo fomen-
tar os estudos antropolégicos, arqueolégicos e paleontologicos
dos “naturalistas” como Francisco P. Moreno (1852-1919) e
Florentino Ameghino (1854-1911).

As viagens exploratérias de Moreno a Patagdnia, pelo
carater “arquetipico” que apresentavam seus habitantes para as
teorias evolucionistas, atraem logo a atengdo de antropélogos
europeus como Broca, Topinard e Wirchow, para citar os mais
destacados.'* Estimulado por estes, desenvolve intensos trabalhos
de reconhecimento e investigagdo no sul do pais a partir de 1873.
Desse modo, aos seus iniciais interesses “raciologicos” incorpora
gradualmente os “etnolégicos”, resultantes diretos da experiéncia
de campo; estes, ainda, se somam a preocupagio com o estudo
geologico, geografico e cartografico dos vastos territdrios
austrais. Pode-se dizer que suas expedi¢des estiveram motivadas
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tanto no seu afa pelos estudos raciolégicos e etnologicos das
populagdes indigenas habitantes do sul do pais, como represen-
tantes vivos da “infancia da sociabilidade humana”, como ele
mesmo dizia, quanto na importancia que cada vez mais confere a
ocupagao do territorio austral.'

Entretanto, Moreno teve uma atuagdo bem mais relevante
ao tragar um audacioso projeto institucional para os estudos
antropolégicos na Argentina'® que concretizara com a criagdo do
Museu de La Plata; este converte-se rapidamente num centro de
pesquisa e ensino, sobretudo com o reforgo obtido com incorpo-
ragao de um grupo de profissionais estrangeiros que organizaram
suas sessdes. Agora que os estudos antropolégicos mantiveram
estreitos vinculos com a questdo da “integragdo territorial”, é
evidente ndo somente porque as explorages de Moreno acabaram
por servir de preparagao as expedigoes militares aos territérios
indigenas (1879) para consolidar as fronteiras internas, mas pelo
fato de o proprio Moreno ter sido oficialmente nomeado “perito”,
em 1896, em virtude do seu conhecimento da regido austral para
representar o pais nos litigios limitrofes que se mantinham com
o Chile.'” Mais do que como investigador, Francisco P. Moreno
desponta como organizador e difusor pioneiro da disciplina, que
por ele ndo s6 passou a ganhar visibilidade nos circulos cienti-
ficos mas se afiangou com a criagdo, proposta por Moreno, dos
Museus Arqueologico e Antropologico e, posteriormente, do
Museu de La Plata. Este, sem duvida, a obra magna de Moreno,
significou a institucionaliza¢do definitiva dos estudos antropo-
l6gicos no pais com o recorte de um dominio discursivo até entao
difuso, materializado agora numa atividade institucional que
vem a congregar, pela primeira vez no pais, especialistas de
diversos ramos da antropologia.

Contemporaneo e rival de Moreno, Florentino Ameghino
foi um dos mais brilhantes “naturalistas” argentinos da “Generacion
del 80”. Ambos foram os protagonistas principais ou, para dizé-
lo na linguagem dos mitolégicos, o “par primordial” do que
poderia se chamar “gesta civilizadora” da tradi¢do antropologica
argentina, que neles tem o ponto de partida. Como Moreno, as
atividades iniciais de Ameghino, em paleontologia e antro-
pologia estiveram associadas ao naturalista German Burmeister.
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Se bem estiveram proximos sob a “autoridade pedagdgica” do
mestre Burmeister, no entanto, divergiram no plano das
interpretagdes no horizonte da historia natural, numa reprodugio
local da luta travada por “catastrofistas” (seguidores de Cuvier)
e “transformistas” (seguidores de Lamarck) na Euro- pa.'® A origi-
nal interpretagdo de Ameghino da origem do homem, sobre a
qual buscou demonstrar incansavelmente que a maxima
antigiiiddade encontrava-se no territorio argentino (acreditava que
o territorio argentino foi alguma vez “bergo da humanidade™), o
levara, pela pobreza das evidéncias, a um rapido mas efémero
sucesso no mundo cientifico. Apesar dos ingentes esforgos para
defender sua doutrina antropogénica e a autoctonia do homem
americano, nao passara muito tempo apds a sua morte para que
as criticas e revisOes das suas teorias demonstrem seus erros e
simplificagdes. No entanto, coube-lhe o mérito de ter colocado
o problema do primitivo povoamento de América a luz de uma
teoria original que atraiu a atengao mundial. Independentemente
do acerto ou erro de suas teorias com relagdo aos estudos antropo-
l6gicos na Argentina, Florentino Ameghino indubitavelmente
dominou, no fim desse periodo, o “discurso sobre o homem?,
ainda que, sem afastar-se de sua 6tica de paleontélogo, suas
ambigOes estivessem principalmente voltadas para a reconstrugio
filética da espécie humana.

A emergéncia da antropologia na Argentina esteve marcada
pela divisdo de duas correntes de opinido. Os ameghinianos, evo-
lucionistas dogmaticos, concentravam suas atividades nos pro-
blemas vinculados ao “homem f6ssil” do pampa. A antigiiidade
do homem era o objeto primordial de estudo. Interessavam-se,
preferentemente, na medicao do tempo geoldgico, nas cronolo-
gias; nao admitiam saltos, nem catastrofes, tudo era sucessio
gradual e ininterrupta, sejam seres vivos ou culturas.'® Os more-
nistas, orientados no comego por Burmeister, evitaram todo
contato com a estratigrafia, as seqiiéncias; estiveram menos
interessados na antropogonia, na descendéncia do homem, do
que na antropotaxis, a classifica¢do das ragas; abandonavam as
especulagdes sobre “elos perdidos” e se dirigiam a tomar contato
com as populagdes indigenas; a somatologia constituiu, junto a
etnologia, seu objeto principal de estudo.?®
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A divisdo entre “catastrofistas” e “transformistas” prové a
analise do momento fundacional da antropologia argentina o
contexto esclarecedor nao s6 das férreas disputas entre Moreno
e Ameghino pelo controle institucional da incipiente antropo-
logia, mas dos seus trabalhos que, de um certo angulo, se mostram
ndo tanto contrarios, mas convergentes. A complementaridade
dos seus discursos resulta de uma mesma preocupacgio, ainda
que desde perspectivas diferentes, com a extraordinaria tarefa
de por um lado, segundo o interesse de Moreno, estabelecer a
primeira ordenagao espacial do territério nacional e a distribuigao
de todo o vivo que nele se encontrava, mas, por outro, segundo
a Otica ameghiniana, a classificagdo é concebida sobretudo como
uma cronologia destinada a estabelecer a continuidade onto-
logica dos seres. Como verdadeiros “herois-civilizadores” do
que bem se poderia chamar “mito de origem” da disciplina, pode-
se dizer, metaforicamente, que coube a Moreno a tarefa primor-
dial da domesticagdo do espago desconhecido, selvagem e
dominado pelo “selvagem”, espaco que ameagava a integragdo
territorial da nagdo. Tarefa que se mostra efetivamente comple-
mentar as atividades cientificas de Ameghino, voltadas para a
domesticagdao de um tempo povoado por criaturas fantasticas,
como mostravam os fosseis dos tempos remotos, junto de uma
quase obsessao de confirmar a autoctonia do homem americano,
que teria no solo argentino a sua origem.

Esses estudos produziram, pelo impacto que tiveram na
€poca, novas representagoes espago-temporais que contribuiram
fortemente, sem sombra de duvida, para a construgao de uma
auto-imagem nacional, na medida em que forneciam represen-
tagOes de um passado remoto e extraordinario do territério
nacional, habitat do mais antigo antecedente humano. Tratar-se-
1a, nesta linha de interpretagdo, de um discurso tributario de
uma fase crucial do processo de construgdo da nagao, como o
demonstra o fato de que o seu surgimento e a sua legitimacgdo
como saber se realizam ao amparo de um campo cientifico recém-
constituido em torno das questdes e temas de interesse nacional.
A antropologia emergente, submergida ainda no horizonte das
ciéncias naturais, ao lado da geologia, da anatomia comparada e
de outras ciéncias correlativas, operou simbolicamente a domes-
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ticagdo de elementos fundamentais na concepgao do universo
local, fornecendo uma profundidade histérica e uma dimensao
espacial da nacdo antes inexistentes. De um lado, domesticava-
se 0 espago ignoto, as fronteiras internas e externas do pais, pela
agdo do reconhecimento produzido com as exploragdes empre-
endidas, principalmente, por Moreno. De outro, as séries filoge-
néticas da antropogénese ameghiniana, dirigidas a demonstrar
a maior antigiiildade do homem americano, provéem uma comple-
mentar representagao do tempo que contribuiu para a apreensao
de uma profundidade historica, ou seja, para a elaboragdao de uma
imagem do passado remoto do territorio nacional transformado,
pela forga do discurso cientifico, em verdadeiro dxis mundus.
Assim como o momento fundacional da antropologia na
Argentina ocorre no contexto da Organizagao Nacional, periodo
protagonizado pela Geragao do 80, a segunda etapa da disciplina,
ou seja, o momento da institucionalizagdo da antropologia no
ambito cientifico e académico, abrange o primeiro quarto do
presente século num quadro socio-histérico caracterizado pelo
afloramento do “pensamento nacionalista’ a cargo da denominada
Generacion del Centenario.?' O que se poderia chamar de relativa
consolidagdo institucional da antropologia na Argentina® se da
num clima de expansio das atividades agroexportadoras, apoiada
na agressiva politica de imigragdo estrangeira que, com a promessa
de terras e altos salarios, atraiu milhares de europeus,* respon-
savel por uma profunda alteragdo da estrutura social. Economia
liberal e imigragdo européia tinham sido os alicerces do projeto
liberal da gerac¢do anterior. No inicio de século, a Geragido do
Centenario inicia um profundo revisionismo desse projeto para
substitui-lo por um ideario nacionalista, dirigido a superar o
ameagador clima de “cosmopolitismo” e “estrangeirismo” que o
aluvido imigratorio impunha ao pais. Em resposta propde-se a
construg¢dao de uma “identidade coletiva” fundada na “histéria
comum” da nagdo. A Geragao do Centenario volta-se prioritaria-
mente para o risco de descaracterizagdo que implica o apareci-
mento macigo de elementos desvinculados do passado nacional,
portadores de outras linguas e outras culturas. Em sintese, a
dicotomia samientina “civilizag¢do e barbarie” se transforma
numa nova dicotomia: “nacionalismo ou exotismo”. Em outras
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palavras, as maximas dos liberais que tinham norteado a Geragio
do 80, “governar € povoar” (J.B. Alberdi) e “governar € povoar e
educar” (D.F. Sarmiento), foram substituidas pela nova formula
“governar € argentinizar” (R. Rojas).?*

O projeto liberal do 80 tinha colocado em andamento a
integragao territorial desencadeando um paulatino processo de
integragado social. Com as mudangas introduzidas pelo expansio-
nismo econdémico e, sobretudo, pela imigragao estrangeira, a to-
tal integragdo social é colocada em debate. Na visdo da nova
geragao, esta sO se conseguiria pela construgao de uma “persona-
lidade coletiva” que, por sua vez, se alcangaria principalmente
pelo conhecimento da historia ou, como dizem os nacionalistas,
“habituando os espiritos a se interessar pelo passado e o futuro
da Nagdo”.”

Esta nova realidade ndo tardou em se fazer sentir no mundo
intelectual argentino que se orientou por um questionamento
profundo da identidade nacional. E nesse contexto sociopolitico
de intensa indagagdo historica da “personalidade argentina”, de
longos debates sobre a “consciéncia nacional” — vista entdo como
a forma ideal de amenizar o ambiente de cosmopolitismo que
ameagava com a desagregacao social — que se produz a consoli-
dagao dos estudos antropologicos na Argentina.

Dirigindo nossa atengao aos museus argentinos, “Ambito ins-
titucional” por exceléncia em que se desenvolveram as “ciéncias
antropologicas” no comego do século (numa leitura arqueolo-
gica desses espagos de saber), constatam-se profundas mudangas
no discurso cientifico da época se comparado ao periodo ante-
rior. Com efeito, se inicialmente a antropologia se desenvolveu
sobretudo nos Museus de Ciéncias Naturais, Ambito institucional
em que encontrava seus objetos especificos e seus instrumentos
de verificagdo, as agora denominadas “ciéncias antropolégicas”,
do comego do século, apresentam uma importante transformagao
na sua “modalidade enunciativa” — no sentido foucaultiano do
termo —, mudanga que se expressa exemplarmente na criagdo do
inovador Museu Etnografico, fundado por Juan Ambrosetti
(1855-1917).

A multiplicagdo dos museus e das colegdes etnograficas no
pais coincide com a visivel preocupagio por novos “critérios
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ordenadores” para estas, critérios esses que falam de uma nova
configuragdo no interior das ciéncias antropologicas que conduz
a distingao nitida, até entdo inexistente, entre historia natural,
arqueologia e etnografia.?® Pela primeira vez se estabelecem crité-
rios para a exposigao das colegoes museograficas. Para além dos
toscos agrupamentos que atendem apenas a substancia de que se
formam os objetos, na nova sistematica classificatoria dos
materiais dos museus se assinala a necessidade de atender-se as
correlagoes historicas, de maneira a permitir estabelecer, dife-
rentemente da pratica anterior, ndo tanto a similitude de substan-
cias, formas ou técnicas empregadas nos objetos, mas a correta
reconstrugdo e interpretagdo do passado. Esse aparecimento de
novos principios classificatérios no interior do discurso antropo-
légico, nada tem de irrelevante, pelo contrario, os novos critérios
representam na realidade a irrupgao clara e firme da historia numa
antropologia que até entdo permanecera mais ou menos submer-
gida no modo de ser das ciéncias naturais.

A criagdao do Museu Etnografico, por sua vez, ndo sé veio
completar o suporte institucional da antropologia no periodo,
mas mostra com clareza uma transformagao importante que vem
se realizando nesta pratica cientifica. O novo museu revela que
tem ocorrido uma modificagio nos ambitos do “discurso sobre o
homem”, uma vez que seu surgimento significa que tem se pro-
duzido um deslocamento do seu objeto, antes recortado exclusi-
vamente na regido circunscrita pelas ciéncias naturais e agora
esbogado sobre o fundo das ciéncias historicas. O Museu Etno-
grafico teve o mérito de ser a primeira instituigdo universitaria
sul-americana criada com a finalidade de desenvolver cientifica-
mente o estudo do homem (antropologia morfoldgica, arqueo-
logia e etnografia). Essa incorporagio definitiva da antropologia
a universidade fez do museu um instrumento fundamental de
produgao e de reprodugao “disciplinada” desta “subcultura cienti-
fica”, que vai, assim, tornando-se cada vez mais estruturada. O
museu passa a funcionar como laboratoério e campo de experi-
mentagao, cujas colegdes constituem, como ensina T. Khun, o
“material ostensivo” sobre o qual se aprende e exercita o dominio
das ciéncias antropolégicas.?”’” Em suma, neste periodo, se siste-
matizam ndo somente as atividades de pesquisa, mas as atividades
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docentes, isto €, a propria transmissdo do conhecimento acumu-
lado e da pratica cientifica, com o surgimento de formas proprias
de recrutamento e adestramento de novos membros.?®

E importante mencionar que para o ideario nacionalista a
arqueologia e a antropologia se apresentavam como disciplinas
com vocagao natural para o estabelecimento da “histéria nacio-
nal”. Assim, os museus aplicados ao ensino da histéria, a diferenca
dos de ciéncias naturais, teriam a virtude de tornar “plasticamente
visivel” a sucessdo das épocas, conduzindo ao indispensavel
exercicio de, como dizia Ricardo Rojas, pensar o passado, e com
isto, de recuperar a tradig¢ao e de forjar a identidade nacional. De
qualquer modo, na rede dessas instituigdes, e sob a forte influén-
cia do pensamento nacionalista de comegos do século, se verifica
a multiplicagdo do corpo de pesquisadores vinculados a elas.

O tripé formado pelo Museo de Ciencias Naturales, Museo
de La Plata e Museo Etnogrdfico, neste periodo em que a antro-
pologia se distingue pelo decidido ingresso a universidade, forma
o espago institucional por exceléncia no qual se exercita e
reproduz “disciplinarmente” a pratica discursiva da antropologia
na Argentina no comego do século. Herdeiros dos gabinetes de
curiosidades — como os originais de Moreno e Ameghino, locais
onde os sabios amontoavam objetos bizarros, formas monstruosas
e excepcionais — 0s museus constituiram a forma especifica de
um novo modo de ser, isto €, de um modo particular de existéncia
de uma pratica discursiva antropolégica que extrai desse espago
institucional sua legitimidade e encontra neles o lugar para o
exercicio dessa pratica. Desse modo, os museus abandonam pau-
latinamente seu papel de simples depdsitos de objetos varios,
destinados quase que exclusivamente a exibigdo publica, para
se assimilarem as universidades, transformando-se principalmen-
te em laboratorios, lugar onde passa a exercitar-se a observagdo
disciplinada, sistematica, codificada, a cargo de um crescente
conjunto de especialistas, tudo o que garante a reprodugdo das
formas de percepgao especializada, de um “olhar antropolo-
gico " treinado no vasto campo documental das colegées etno-
graficas, arqueologicas e de antropologia fisica.

A gradual, mas ndo menos clara, delimitagdo que vai adqui-
rindo a comunidade cientifica formada pelos especialistas da
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antropologia no campo da ciéncia nacional, patenteada no
empenho explicito de seus representantes no disciplinamento
dos seus membros — com a conseqiiente desvalorizagado e desa-
parecimento do autodidatismo como forma de aprendizado,
substituido por mecanismos proprios de reprodugdo do saber —,
distingue de maneira inequivoca a antropologia de comego do
século. Vista pelo prisma da configuragao de uma “cultura cien-
tifica”, esta definira seus contornos tendo por base um grupo
relativamente coeso de individuos que compartilham as mesmas
instituigoes (os museus, os laboratorios cientificos, as catedras
universitarias, as associagoes profissionais etc.), que mantém alto
grau de interagdo e estdo, fundamentalmente, ligados por habitos
cientificos tipicos.?

A historiografia da antropologia tem admitido, para as pri-
meiras décadas do século, duas etapas nitidamente diferenciadas
no desenvolvimento da disciplina, as quais correspondem dois
grupos de antropélogos designados “sistematicos” e “inicia-
dos”,?*® numa clara alusdo ao tipo de método que orientava suas
investigagdes. Dessa maneira foram considerados, numa pers-
pectiva de desdobramento linear e simples da histéria da ciéncia,
respectivamente, predecessores e sucessores. Pelo alto grau de
interagao que mantiveram os individuos de ambos os grupos entre
s1 ndo € facil concordar com essa idealizada “classificagao nativa”
que estabelece uma certa ancestralidade de um grupo a respeito
do outro,?' uma vez que essa sucessio desconhece, ou destitui de
valor, a efetiva interagdo e interpenetra¢do biogrdfica entre
eles,** bem como o trago mais marcante do grupo: o relaciona-
mento direto ou quase direto que eles mantiveram com Moreno e
Ameghino, os heréis civilizadores da tradigao cientifica argen-
tina.

A vinculagao de todos os pesquisadores denominados
sistematicos™ as universidades e museus — alguns estrangeiros
chegam ao pais ja contratados por estes — demonstra, em primeiro
lugar, a existéncia de uma s6lida organizagao institucional na qual
repousa a pratica da antropologia. O pesquisador mais notavel
deste periodo, responsavel pela estabilizagdo dos métodos e
itinerarios de pesquisa, foi Juan Ambrosetti, fundador do Museu
Etnografico de Buenos Aires.’* Ainda que sua carreira cientifica
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seguiu o tragado intelectual tipico dos naturalistas do século
passado, ndo o foi sua produgao, pois esta apresenta caimbios
significativos. Com Ambrosetti aparecem, por exemplo, as pri-
meiras monografias cientificas dirigidas ndo somente a descrever
sitios arqueologicos mas a tentar inferir deles a cultura de seus
portadores, isto €, reconstruir a vida social, econémica e politica
das sociedades desaparecidas. Sem chegar a constituir, rigoro-
samente, uma verdadeira ruptura epistemologica com relagdo a
toda produgdo anterior, os seus trabalhos registram, no entanto,
uma nova forma de dizer e descrever os objetos do discurso
antropoldgico, forma essa que busca o cancelamento do sentido
morto das “curiosidades” arqueologicas e etnograficas, predo-
minante entre os naturalistas, para conduzi-las ao seu sentido
vivo, ao seu sentido historico.

Em suma, o estilo da sua producgéao, junto da significativa
criagao do Museu Etnografico, permite detectar a ocorréncia de
uma importante mudanga nas “ciéncias antropologicas™ que se
professam na Argentina no periodo, ndo tanto pelo afloramento
de um novo objeto de estudo mas por um notavel retrocesso das
ciéncias naturais acompanhado de um gradativo avango do
tratamento historico das questdes. Em outras palavras, contra o
imperante estilo descritivo das ciéncias naturais — conhecimento
assentado nas classifica¢gdes e taxonomias — se algam novas
formas de conhecimento do “outro”. Tal aparecimento fala da
tentativa de transformar em familiar e coetaneo o que até entdo o
olhar do naturalista reduzia a algo estranho e morto. Como prova
dessa mudanga sofrida pelas ciéncias antropologicas, podem-se
apontar nao somente deslocamentos teérico-metodologicos, mas
sintomaticos cambios dos préprios locais de investigagdo,
efetuados na arqueologia. Com efeito, nesta se verifica, na época,
uma passagem das descrigdes puramente formais para as inter-
pretagdes dos materiais, ao passo que se muda o teatro de atuagao
da arqueologia. A mudanga ndo é simplesmente geografica, uma
vez que, junto as novas “provincias antropologicas”, ocorre uma
retirada do interesse sobre as origens do homem, o “homem
fossil”, o qual tinha simbolizado os anos 80 com os estudos de
Burmeister, Ameghino e Moreno, entre outros. O centro do cenario
das “ciéncias antropologicas” é ocupado pelos estudos arqueo-
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légicos e, com eles, os etnologicos, lingiiisticos e folcloricos. O
saber antropologico se desloca, assim, da vizinhanga das ciéncias
naturais, cujo terreno de investigagdo tinha sido a Patagénia, o
solo visitado por Darwin no qual tomara forma a teoria
evolucionista, para o campo das ciéncias histéricas que tem nas
altas culturas pré-colombianas, principalmente o noroeste do
pais, o teatro adequado para a reconstrugao historica do passado
nacional e americano.

Entretanto, a superagdo do autodidatismo € o estabeleci-
mento firme de formas proprias de transmissao de conhecimentos
podem ser considerados definitivos somente entre os chamados
iniciados,” pois é entre eles que se contam os primeiros especia-
listas formados no pais, e como tais abertamente criticos a falta
de método de muita antropologia do passado.*® Afinados ao pen-
samento nacionalista do comego do século quanto a necessidade
de forjar uma personalidade coletiva, esses investigadores
levaram sua produgdo antropolégica, arqueoldgica, etnografica
e pré-histérica a contribuir a partir de 1920, mais ou menos expli-
citamente, com a proclamada ‘“‘restauragdo do passado nacional”.

E assim que com a irrupc#o da histéria no interior da antro-
pologia pelas maos do pensamento nacionalista, abre-se o espago
para uma dupla e complementar visada sobre o homem: a antro-
pologia como coroamento das ciéncias naturais encara o homem
no horizonte das ciéncias empiricas como seu objeto vivo mais
complexo: a antropologia como ciéncia histérica faz aparecer o
homem na sua historicidade, como fundamento de todo saber.
Marcando o fim do monopdlio da antropologia morfoldgica, uma
nova configuragao discursiva se abre no dominio do saber sobre
o homem, cuja particularidade neste periodo sera o da sua oscila-
¢do entre o polo das ciéncias naturais e o das ciéncias historicas.
Assim, concebidas como essencialmente diacronicas e descri-
tivas, as ciéncias antropologicas desempenhardo o papel de uma
poderosa ciéncia auxiliar na empresa de consolidar o “espirito
nacional”.

O desenvolvimento do saber antropologico na Argentina,
nesta etapa, se caracteriza pelos esforgos de “disciplinamento”
realizados pelos agentes para a transmissdo desse conhecimento
e dos esquemas de pensamento que assegurem a reprodugdo do
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mesmo. Aparecem institutos especificos vinculados aos antigos
museus, dependentes das universidades, dedicados tanto a
pesquisa quanto ao ensino das “ciéncias antropologicas”, criam-
se jornais e revistas especializados, realizam-se pesquisas siste-
maticas, surgem sociedades de especialistas, reivindica-se um
lugar especial nos curriculos de estudo, multiplicam-se os artigos
especializados e os textos destinados ao ensino de diversos niveis
escolares, tudo o que expressa tanto o processo de estruturagao
do “grupo cientifico” quanto a afirmagao de mecanismos de
socializagdo destinados a reprodugdo disciplinada do pensa-
mento dessa “subcultura” cientifica.

Se o saber cientifico pode ser tratado como um faro cul-
tural, como ensina T. Khun, no qual o conhecimento e a compe-
téncia de uma ciéncia sao transmitidos no curso de uma formacio
dogmatica e muito estruturada, transmissao que se cristaliza na
institucionalizagdo dos mecanismos de educagao profissional,
o periodo que se focalizou nesta parte, protagonizado pelas
“geragoes” que identificamos como sistemadticos e iniciados,
abrange o momento caracteristico de rotinizagao e normatiza¢do
do ensino, dos métodos e das técnicas de pesquisa, o que pode
tomar-se como sinal de uma relativa maturidade cientifica. A
antropologia do primeiro quarto do século, internamente, crista-
liza sua organizagao, isto €, afirmam-se as fronteiras da “comuni-
dade cientifica” — resultado do reconhecimento da ascendéncia
comum, de uma linguagem propria e de um intenso sentimento
de coesdo interno, apesar das divisoes entre morenistas e ameghi-
nianos que perdura até o fim do periodo; externamente, e do
ponto de vista do processo de “construgdo da nagao” apontado
no inicio deste trabalho como parametro fundamental na compre-
ensao da pratica da antropologia na Argentina, subordina-se ao
ideario nacionalista forjado pela Geragdao do Centenario, contri-
buindo no plano ideolégico, com a sua produgao, na construgao
de um imaginario social, especialmente na elaboragdao de uma
auto-imagem nacional.

Recapitulando o visto até aqui, pode se afirmar que se a
antropologia do “periodo herdico” tinha se voltado para a elabo-
racdo de uma imagem do mundo natural, do universo circundante,
em que encontraram lugar os seres naturais, a antropologia do
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inicio do século se compromete, conforme o pensamento nacio-
nalista, pelo exercicio de pensar o passado por meio do conheci-
mento arqueolégico, pré-histérico e etnolégico, na formagao de
um sentido historico para a nagao.

Um terceiro momento pode estabelecer-se no desenvolvi-
mento da disciplina no segundo quarto do século, constituido
por uma grande renovagdo, materializada no que se deu em
chamar Nova Escola Argentina de Antropologia, momento esse
que se localiza num quadro ideolégico em que o nacionalismo
assume novos rumos.

Ja foram apontadas as profundas transformagges na estrutura
social e politica do pais no comego do século. A imigragao cons-
tante, o aumento populacional, as mudangas na estratificagao
social, as transformag¢des decorrentes no sistema politico e a
conseqiiente democratizagao das universidades (a reforma univer-
sitaria) foram algumas das caracteristicas assinaladas. A partir
dos anos 1920, o nacionalismo toma novos caminhos: féormulas
antiliberais e antidemocraticas se generalizam. Os principios basi-
cos sao: ordem, hierarquia e autoridade. Dois elementos transfor-
mam a historia argentina: o esgotamento de um sistema vigente
desde os anos 1880 e a aparigdo no cenario politico do Exército.
Assim a instabilidade institucional, com sucessivos golpes
militares, aberta a partir de 1930 ira marcar todo o periodo até
1955. O nacionalismo, entdo, postula o principio dos governos
fortes, apregoa a volta as velhas tradigoes de raizes hispanicas,
procura a afirmagao da consciéncia nacional diante do espirito
estrangeiro, busca o revisionismo historico, descobre a origina-
lidade da América e proclama a Magna Restauragdo: a unidade
hispano-americana.

Quanto ao campo intelectual e cientifico, a incorporagio
constante de estrangeiros a vida intelectual do pais funciona
como importante fator de integragao das elites. Numerosos imi-
grantes e filhos de imigrantes se incorporam ao cenario intelec-
tual do pais, o que resulta numa mudanga substancial nos quadros
universitarios, nas academias cientificas e nos circulos literarios.
Ap6s a Primeira Guerra Mundial as universidades e as institui¢des
cientificas atravessam um momento de intensa renovagao, mu-
danga que tinha se iniciado com a Reforma Universitaria (1918).
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A partir desse marco histérico, em menos de vinte anos o0 nimero
de universidades nacionais se duplica, bem como multiplicam-
se os institutos de ensino e pesquisa e as associagoes cientificas,
entre as quais se contara a Sociedade Argentina de Antropologia.

Esse ambiente de grande renovagdo nao deixa de se fazer
sentir na antropologia com a incorporagao dos pesquisadores
estrangeiros e com a conseqiiente assimilagdo de novas correntes
de pensamento.’” Exemplo dessa incorporagao de estrangeiros a
vida académica nacional € a do italiano José Imbelloni, etnologo
que se sobressai no panorama antropolégico argentino em torno
do segundo quarto do século. Idealizador da Nova Escola Argen-
tina de Antropologia, imagina-a pautada nas id¢ias da corrente
histérico-cultural austriaca, da qual foi entusiasmado difusor.

O enraizamento das idéias de Imbelloni e da Escola Histérico-
Cultural alema — que chegou a tornar-se dominante na antropo-
logia praticada na Argentina — ndo parece resultar, como se tem
alegado, apenas de uma sorte de “vazio intelectual”® produzido
no campo cientifico em conseqiiéncia das criticas sofridas pelo
evolucionismo classico, mas parece que suas idéias foram aceitas
por conta da sua firme insergéo nos circulos intelectuais do pais,
portador que era de um agressivo nacionalismo de inspiragao
italiana. Assim o demonstra um conjunto de artigos de juventude
publicados na Argentina sobre a “guerra e o pacifismo™,* ques-
tdes que agitavam os circulos politicos da época, nos quais,
curiosamente, faz uma interesante leitura do fenémeno, postu-
lando a guerra e a paz como “ciclos inevitaveis”, a maneira dos
corsi e ricorsi do filosofo italiano Giambatista Vico. Tais idéias
sobre ciclos, junto a uma declarada aversdo as idéias do “pro-
gresso ilimitado” — base do pacifismo — antecipam e explicam
sua entusiasta ades3o posterior as idéias dos circulos culturais e,
em geral, aos postulados da corrente difusionista germénica de
antropologia.

Mais tarde, ja em um trabalho antropolégico, no seu livro
La esfinge indiana (1926), anuncia a fundag@o do que chama a
Nova Escola Argentina de Antropologia, na verdade um preten-
sioso projeto que, se ndo chegou a ter a importancia que imagi-
nava, sem duvida caracteriza esse momento da disciplina. Junto
com esta, anuncia uma nova especialidade, a Americanistica,

48

aplicada ao estudo do homem americano, de sua origem, do
povoamento do continente e de suas culturas. Esta — concebia
Imbelloni — devia constituir-se na pedra angular de um extenso
“programa de estudos” da nova escola ou corrente de antropo-
logia que almejava desenvolver no pais.

Independentemente do grau de sucesso deste ambicioso
projeto académico de Imbelloni — certamente infundiu um certo
animo em alguns pesquisadores, levando-os a adotar, pelo menos,
os postulados tedricos do difusionismo —, interessa centrar a
atengdo no fato de que € sobre as ruinas das velhas polémicas
acerca da unidade versus pluralidade de origem do homem
americano (autoctonia versus aloctonia do “homo americanus™),
nas quais tinha estado muito envolvido o préprio Ameghino, e
com ele toda a antropologia da época, que parecem frutificar as
novas idéias de que € portador. A Nova Escola de Antropologia
ndo € tanto produto de uma nova orientagdo tedrica que se instala
pela retragdo pura e simples do evolucionismo, mas a tentativa
de superagio de um velho dilema que marcou a antropologia
desde as suas origens. Em outras palavras, as idéias da Escola de
Viena nio parecem firmar-se no novo solo apenas pelo vazio
deixado pelo evolucionismo, mas trata-se de uma reinterpretagao
e, no mesmo quadro epistemolégico daquele, do classico dilema
da unidade e diversidade do homem que tinha ocupado a atengdo
dos especialistas e dividido a antropologia do fim do século.
Assim, a antiga divisdo entre “morenistas” e “ameghinianos”,
isto é, entre “catastrofistas” e “transformistas” no plano da his-
toria natural, e que mais tarde, no horizonte das teorias raciologi-
cas, deu origem a divisdo entre os cultores do “poligenismo” e
“monogenismo”, tomara, com Imbelloni, a partir da ética das
culturas, uma nova fisionomia: a acirrada luta que travam “parale-
listas” e “difusionistas”. As questdes da origem racial do homem
americano, que nao € desprezada mas colocada em novos termos
— quer dizer, a raciologia e a craniologia passam a ser
consideradas como elementos de diagnose de culturas —, soma-
se agora a polémica da origem das culturas americanas.

Se com La esfinge indiana Imbelloni havia langado a
“Americanistica”, ¢ com seu novo e talvez mais importante livro
Epitome de culturologia (1936)* que apresenta o método
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historico-cultural de inspiragdo germéanica e com ele se fixa defi-
nitivamente entre os antropologos argentinos. A Nova Etnologia
apresentada neste livro traz consigo uma nova sistematica para
as diversas especialidades da antropologia, na qual se articulam
equilibradamente a antropologia morfologica (filética e taxon6-
mica) e a historica (culturologia e etnologia). Concebida como
disciplina de mentalidade histérica, a Nova Etnologia, como €
definida, se propde ao estudo da vida do passado remoto até os
umbrais da historia, isto €, a proto-historia.

No terreno da proto-histoéria, concebida como “imenso
ambito cultural em cujo interior desenvolveram-se os povos de
culturas complexas”,* destacam-se os estudos de Imbelloni da
mentalidade dos Grandes Estados e Monarquias, o que ele
chamou de Pensamento Templario, pensamento classificatério
caracterizado pela tetraparti¢do (quatro regides do mundo, quatro
idades, quatro ciclos vitais). Na sua interpretagdo, Imbelloni
acredita ter descoberto nessa mentalidade o Antigo Discurso, o
manancial que serviu de inspiragio a filosofia de Vico (Idades
do Mundo). Proclamando Vico seu mestre, Imbelloni derivou da
Scienza Nuova sua teoria dos ciclos historicos, sua desconfianga
no racionalismo, sua admiragao pelas sociedades primitivas e
sua tendéncia antidemocratica. A radical postura historicista
aliada a um desprezo pelo racionalismo, desagua rapidamente,
via Vico, numa “hermenéutica histérica”, no terreno filosofico
da teoria do conhecimento. A antropologia se torna metafisica:
filosofia primeira que busca, além da fisica, a “compreensao”
da “vida mental” das outras culturas.

A antropologia na Argentina ja desenhava no inicio do sé-
culo, como vimos anteriormente, um movimento oscilatorio entre
as ciéncias naturais, de um lado, e as historicas, de outro. Chama-
das as “ciéncias antropoldgicas” a “pensar o passado nacional”,
de fazé-lo “plasticamente visivel” no seu incessante trabalho de
ordenagdo, classificag@o e interpretagao das colegées museo-
l6gicas, enfim, como demandava o pensamento nacionalista, de
cumprir com a Restauragio, a antropologia imbelloniana, solida-
mente edificada sobre o método histérico-cultural, ao anunciar
o seu proposito de alargar as fronteiras da analise historica, de
participar da “Magna Restauragio” do passado americano, néo
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podia ter melhor acolhida nos campos intelectual e cientifico
argentinos. Em outras palavras, a oscilagao da antropologia entre
as ciéncias naturais e historicas, que identificou a disciplina no
inicio do século, favoreceu a assimilagdo da nova tendéncia his-
toricista imbelloniana, produzindo menos do que uma ruptura
no interior do discurso antropolégico, uma verdadeira reinterpre-
tagdo dos antigos dilemas sobre a base de uma nova tradigdo
filosofica.

A presenga de Imbelloni acrescenta-se, na onda migratoria
que resultara da Segunda Guerra Mundial, um grupo de pesquisa-
dores estrangeiros defensores da Kulturhistoriche Methode que,
como o caso do ilustre pré-historiador Osvaldo Menghin, imigram
ao pais por obra daquele. A insergao desse grupo se da num
periodo de plena expansao institucional da antropologia, isto €,
da criagdo de novos nucleos de ensino e pesquisa, fora dos tradi-
cionais existentes em Buenos Aires e La Plata.*> Com a chegada
dos novos pesquisadores e a adesao de alguns investigadores
nacionais® a corrente germanica de pensamento, esta se fixa no
pais harmonizada que estava ao nacionalismo imperante.

Por esta época ha um abismo aberto na antropologia entre
os ramos que se identificam com as ciéncias naturais e aqueles
que sao denominados “ciéncias da civilizagao”. A esta fenda
responde a insistente preocupagao que se evidencia nos trabalhos
do periodo com sistematizagdes e articulagdes das diversas
“antropologias” (fisica, cultural etc.). Acompanha essas demarca-
¢Oes das especialidades da antropologia a emergéncia de um
conjunto de novos problemas, objetos e categorias bem diferen-
ciados, tais como as nogoes de raga, povo, etnia, nagao, por exem-
plo, que mais parecem fazer sua apari¢ao no discurso cientifico
em consequéncia da demanda de estudo da pluralidade da socie-
dade nacional, do que devido a preocupagdes exclusivamente
de ordem teorica. Nesse sentido, ndo € irrelevante a criagdao do
Instituto Etnico Nacional (1948), ao qual se incorporam alguns
especialistas, cujo objetivo foi precisamente o estudo integral
da populagdo argentina nas suas dimensoes biologica, psicolo-
gica, historica ou cultural. Isto, € claro, envolvia tanto as popula-
¢Oes indigenas quanto as coletividades estrangeiras radicadas
no pais.
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Neste quadro de firme instalagdo da escola alema, cabera a
um dos jovens italianos imigrados o desenvolvimento de um
esforgo tedrico especifico, na esteira do pensamento diltheyano,
que leva a radicalizar a ja existente cis3o na antropologia, pela
qual, como vimos, encontrava-se dividida entre as ciéncias natu-
rais, de um lado, e as ciéncias historicas ou do espirito, de outro.
De fato, a produgdo de Marcelo Bérmida (1925-1978), principal
epigono imbelloniano, buscara afirmar o dominio definitivo da
“Etnologia Historica” e fazer desta o fundamento ultimo das
especialidades antropolégicas. Sem admitir qualquer unidade
de fundo entre ramos como a antropologia fisica e a etnologia,
por exemplo, da inicio a um revisionismo dos postulados da
escola vienense que o tinha formado e se empenha na busca de
uma afirmacgdo categorica da etnologia como ciéncia historica,
com a qual é conduzido a exclusdo dos métodos explicativo-
causalisticos das “ciéncias naturais” em favor do compreensi-
vismo proprio das “ci€ncias do espirito”. Assim, com a introdugao
da dicotomia diltheyana das ci€ncias, Bérmida pretende encerrar
um longo periodo de constante oscilagdo da antropologia local,
com a firme intengdo de fazer da histéria uma metadisciplina e
da etnologia um capitulo daquela. Em suma, compreensio, valo-
rizagdo do passado, idéia de desenvolvimento, s3o os principios
do idealismo sobre os quais Bormida imagina uma Etnologia
como Histéria dos Tempos Escuros, como dizia Vico. Em outras
palavras, a etnologia constitui-se genuina ciéncia historica, cujo
programa basico é a “inser¢do dos povos das culturas barbaras
numa histéria geral da humanidade”.*

A luta de morte, travada por Bérmida, pela defesa de uma
etnologia concebida como ciéncia historica diante da ameaga
de dissolugdo ou de subordinag¢do ao discurso naturalistico,
marca o fim de uma trajetoria oscilante da antropologia que se
praticou na Argentina desde o fim do século passado, na busca
dos seus fundamentos. Herdeiro do pensamento imbelloniano e
dos postulados da “Escola Historico-Cultural”, completa o
esforgo iniciado pelo seu mestre,* ao instalar inequivocamente
a antropologia no concerto das humanidades.

O abismo diltheyano entre as ciéncias, defendido por
Bodrmida ird conduzi-lo progressivamente a uma concepg¢ao

52

irracionalista, a uma etnologia de inspiragdo fenomenolégica e
hermenéutica que ira nutrir, até bem recentemente, a antropolo-
gia contemporanea na Argentina, chegando a converter-se num
contraditorio e conflitivo representante da etnologia da Univer-
sidade de Buenos Aires, posi¢do que manteve, apesar das mudan-
¢as politicas e académicas, até sua morte em 1978;% mas, isto ja
faz parte de um novo e complexo periodo da antropologia na
Argentina que se confunde com seus rumos atuais e nfo nos cabe,
nos limites deste trabalho, tratar.

A modo de conlusdo desta rapida reflexdo interpretativa
sobre a antropologia na Argentina, devem salientar-se alguns
aspectos aqui analisados. Tomada como uma “tradigdo cultural”,
identificou-se o seu inicio nos “tempos herdicos” dos naturalis-
tas, como F. Ameghino e F. Moreno. “Ancestrais” de uma tradigio
cientifica e mestres épicos de uma linguagem prépria, acompanhou-
se a definigdo paulatina das fronteiras da “comunidade” emer-
gente formada pelos antrop6logos argentinos. Resenhou-se
brevemente o surgimento das primeiras instituigdes incumbidas
da “socializagdo” dos novos membros nessa cultura cientifica.
Esse saber transmitido disciplinarmente permitiu distinguir,
mesmo formando um grupo tinico do ponto de vista da interagio,
de um lado, aqueles individuos recrutados ou formados pelos
“herdis-civilizadores”, os chamados sistematicos; de outro, os
iniciados, cuja incorporagdo e treinamento obedeceram a pro-
cessos “rituais” propriamente académicos. Finalmente se
acompanhou a importante renovagao que atravessou a antropo-
logia na Argentina como resultado, pode se chamar assim, da
“transculturagdo” de um conjunto de novas nogdes filoséficas e
cientificas, elementos de uma tradicdo alheia a cultura local,
que chega ao pais como patriménio de um grupo de imigrantes
pesquisadores europeus.

De fato, o enraizamento da Escola Histérico-Cultural se d4
como uma verdadeira “transculturagio cientifica”, mas coube 2
cultura local, alids como em todo processo aculturativo, um ativo
papel na selecido dos empréstimos. Mais do que uma absorgio
completa da corrente germanica, em conseqiiéncia de um certo
“vazio intelectual” que teria deixado o retrocesso das idéias evo-
lucionistas, sua firme instalagdo compreende-se melhor quando
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analisadas as circunstancias historicas e as bases epistemolégicas
locais em que se produziu essa assimilagdo. Nesse sentido, o
antievolucionismo (de raizes catélicas) e, especialmente, a ideo-
logia nacionalista da época — voltada, como se viu, para a cons-
trug¢do de uma auto-imagem nacional a partir de uma profunda
revisdo das contribui¢gdes dos imigrantes — fornecem novos ele-
mentos para a determinagao do processo de incorporagio da
tradigdo germanica da antropologia. A decidida instalagao do
difusionismo alemao, menos do que por um carisma do seu mais
importante divulgador, encontra solo favoravel na cultura cienti-
fica preexistente uma vez que, ajustada ao pensamento naciona-
lista no compromisso de restaurar o passado, a antropologia na
Argentina ja dava sinais de forte aproximagdo das ciéncias
historicas.

A acomodagdo da antropologia na Argentina com as diversas
fases do processo de “construgdo da nagdo”, como se descreveu
ao longo deste trabalho, mostra que este pode ser considerado
um elemento decisivo na interpretagdo dos rumos que ela foi
tomando desde o seu surgimento e, especialmente, para compre-
ender de maneira cabal a surpreendente e duradoura assimilagao
da corrente de pensamento que, mesmo ultrapassada nos grandes
centros académicos da época, se arraiga na antropologia argen-
tina antes da primeira metade deste século, tornando-se relati-
vamente hegemodnica no panorama da ciéncia local.

Com este trabalho se assinalaram alguns aspectos, os mais
significativos de cada periodo, buscando fornecer elementos para
a compreensdo, da perspectiva de uma Etnografia da Ciéncia, da
especificidade do processo de constitui¢do e desenvolvimento
do pensamento antropoldgico argentino, como disciplina cien-
tifica e académica. Em outras palavras, focalizaram-se trés
momentos na disciplina que abrangem quase um século da sua
historia: da sua emergéncia ou fundacional, da consolidagio ou
institucionalizag¢do e transculturagao ou renovagdo. O estudo
privilegiou a problematica da “construgdo da nagdao” como ele-
mento guia para detectar sua singularidade discursiva e sua traje-
toria institucional. Guiados por essa problematica, focalizaram-
se as diversas fases ou processos integrativos que o compoem, 0O
que se mostrou fundamental para a compreensido de cada um dos
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trés periodos da disciplina, seja no que diz respeito a vida acade-
mica, seja no que tange a produgao cientifica dessa antropologia
que se constituiu na Argentina.
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NOTAS

! Os resultados completos da pesquisa foram apresentados como tese de
doutorado na Universidade de Brasilia, em 1990, com o titulo “A ciéncia
sob o olhar etnografico: Estudos da antropologia argentina”. Por diversas
razdes, que estdo bastante explicitadas na tese de doutorado, a analise se
detém nos anos 1960, mas a pesquisa devera, sobre esta base, ter conti-
nuidade, sendo ampliada para o estudo da atual antropologia que se faz na
Argentina.

? Conferir Cl. Geertz, 1983, p. 154.

¥ Conferir R. Cardoso de Oliveira, 1988, p. 163.

4 Conferir Cl. Geertz, 1983, p. 152.

5 Sobre o bicefalismo da histéria da ciéncia ver R. Cardoso de Oliveira,
1988, p. 168. A respeito da artificialidade e arbitrariedade dessa dicotomia
e a necessidade de considerar a ciéncia como um fenomeno de civilizagdo,
indissociavel das demais praticas humanas, ver H. Japiassu, 1982, pp. 38 e ss.

¢ Conferir R. Cardoso de Oliveira, 1988, p. 143.

7 A abordagem comparativa, implicita no trabalho, tem como referéncia
principal a exploragdo do caso brasileiro, apresentada como tese de douto-
rado na Universidade de Harvard, em 1981, por Mariza G. S. Peirano. Esse
estudo se orientou ndo s6 pelo plano comparativo mas também pelas
questdes tedricas e metodoldgicas que envolvem uma ciéncia da ciéncia
ancorada na antropologia. Ndo se pretende retomar a discussido de Peirano
em torno da possibilidade ou n3o da reversibilidade do conhecimento
antropolégico, mas o caminho escolhido para a analise do discurso antro-
polégico que se constitui no Brasil, considerado a luz do processo de
constru¢ao da nagdo. Segundo Cardoso de Oliveira, numerosas inquietagdes
semelhantes, isto €, a de focalizar a singularidade das tradigdes nacionais
em antropologia articulada aos processos politico-ideoldgicos nacionais,
surgem nitidamente na década de 1970 (1988, p. 143).
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* Conferir Norbert Elias, 1972, p. 279.

? A nogdo de “adscrigdo” (identificagdo por si e por outros) tdo cara a
antropologia como critério de pertinéncia grupal, implicitamente, ajudara
a delimitar as “fronteiras” da comunidade cientifica em estudo, isto €, se
considerardo “antropélogos™ aqueles que assim se identificam ou que assim
sdo identificados pelo grupo. Nessa linha, tomada como uma “cultura
cientifica” ndo se duvidara em considera-la como “vila intelectual”, como
sugere Geertz, ou melhor, como um agrupamento social com toda a pecu-
liaridade de uma sociedade tribal.

10 £ pressuposto desta analise a nogdo “campo intelectual e cientifico” no
sentido de Pierre Bourdieu, isto €, ndo como um universo “puro”, puramente
intelectual e cientifico, mas um campo social como outro qualquer, arena
de lutas especificas por interesses particulares, mas ndo alheio aos processos
sociais mais amplos (1983, p. 122).

1 Ainda que n3o seja dificil assinalar um certo saber “pré-antropolégico™,
no sentido de um saber fragmentado ou “ndo disciplinado” na primeira
metade do século XIX, estes antecedentes se apresentam diluidos, sobretudo
nos ensaios literarios e nas cronicas historiograficas tais como as obras de
Domingo Faustino Sarmiento, Esteban Echeverria ou Bartolomé Mitre,
entre outros. Os intelectuais do 37, mais do que “precursores” da
antropologia, bem como de tantas outras disciplinas que disputam sua
paternidade, foram artifices fundamentais no embrionario campo intelectual
e cientifico argentino, no qual a antropologia buscara, mais tarde, delimitar
seu territério de competéncia e legitimidade.

'? Sobre a importancia desta geragdo no campo cientifico ver J. Babini,
1986.

'3 Conferir N. Besio Moreno, 1934, p. 24.

4 Patagdes e fuéguidos apresentavam esse cariter de verdadeira antipoda
humana para a antropologia fisica da metade do século XIX, que procurava
intensamente provas biologicas para suas teorias raciais. Sobre a importincia
conferida aos dados obtidos por Moreno na Patagdnia, ver L. Figoli, 1990,
pp. 61 e ss.

5 Sobre a vida e obra de F.P. Moreno me baseio principalmente nas
consultas realizadas no Archivo General de la Nacion de la Republica
Argentina. Consultar também A.D. Ygobone, 1979.

"“Em 1881, apés uma estada na Europa, Moreno pronuncia uma
conferéncia na Sociedade Cientifica cujo titulo era “Antropologia e
arqueologia: importancia do estudo destas ciéncias na Republica Argen-
tina”. Nesta, Moreno insiste na necessidade de diferencia-las daquelas
praticas ndo metddicas ou ndo-disciplinares que carecem, por falta de
preparagdo, de qualquer base para pretender a verdade cientifica. Conferir
A.D. Ygobone, 1979, pp. 233 e ss.

7 Os estudos antropolégicos, etnograficos e arqueoldgicos que se
desenvolveram no museu nos primeiros anos estiveram indissoluvelmente
ligados ndo apenas a uma perspectiva “naturalista”, articulados por critérios
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biolégico-evolucionistas, mas sobretudo a uma tarefa geopolitica do museu
que lhes dava sua unidade, tarefa essa que visava realizar o total reconhe-
cimento territorial para elaborar a “historia fisica e moral da Nagio”.

'"" Diferentemente do intenso estimulo que tinha dado a Moreno,
Burmeister ndo revela interesse pelos achados fésseis apresentados por
Ameghino, pretensamente indicadores de uma alta antigiiidade do homem
americano. Isto constitui o ponto de partida de uma rivalidade cientifica
que Ameghino mantera por anos com o cientista alemdo e, posteriormente,
com Moreno. Luta propriamente intelectual que caracteriza significativa-
mente o periodo de surgimento da antropologia na Argentina.

' Conferir J. Fernandez, 1979, p. 28.

20 Conferir J. Imbelloni, 1950.

2! Assim chamada pelo centenario da Revolucion de la Independencia de
1810.

22 Nos referimos aqui, € claro, apenas a consolidagdo destes estudos no
pais e em relagdo ao periodo anterior, e somente no que se refere a
ampliagdo do espago institucional ocupado pela disciplina.

23 Para se compreender melhor a dimensdo das mudangas estruturais
provocadas pela imigrag¢ido de estrangeiros, é necessario assinalar que o
pais enfrentou, entre 1870 e 1930, um aporte macigo de imigrantes de tal
magnitude que chegou a constituir mais de um quarto da populagio total
na Gltima década do século XIX, crescendo ainda mais em torno de 1930.
Em termos relativos, a Argentina foi, pelo espago de mais de meio século,
pelo menos em seus centros de maior peso, literalmente um pais de imigrados
de primeira ou segunda geragio, alcangando a proporgdo estimada, como
afirma G. Germani, de 70% ou 80% de estrangeiros (1971, p. 271).

24 Assim como as “Bases” de J.B. Alberdi tinham marcado o projeto lib-
eral do 80, em 1909 aparece uma obra fundamental no ideario deste pri-
meiro nacionalismo: “La Restauracion Nacionalista” de Ricardo Rojas.
Sustenta esta obra que a situagdo cosmopolita e de povo novo da Argentina
requeria mais do que nunca o culto da tradigdo e formagdo de um ambiente
histérico nacional, em suma, de consolidar uma identidade nacional.

25 Conferir M. Quijada, 1985, p. 22.

26 Conferir L.M. Torres, 1905.

*’ Refiro-me aqui a idéia de T. Khun de que a continuagio de uma forma
de cultura cientifica sup6e mecanismos de socializagdo e transmissdo de
conhecimentos, procedimentos para mostrar a gama de significados €
representagdes aceitas, métodos para ratificar as inovagdes aceitaveis e
impor-lhes a marca de legitimidade. Sobre o assunto ver B. Barnes, 1986,
p. 30.

¥ Sobre a histéria do Museu Etnografico de Buenos Aires, consultar C.R.
Lafon, 1958. Comparando com o Brasil, por exemplo, o Museu Nacional
(fundado no Rio de Janeiro em 1818), somente se agregaria 2 Universidade
do Brasil em meados deste século.

? Como se sabe, Bourdieu tem retrabalhado a classica nog¢io de habitus,
definindo-a como “sistemas de disposi¢des duraveis, estruturas estruturadas
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predispostas a funcionarem como estruturas estruturantes”. Seguindo
Bourdieu, os habitos cientificos podem ser efetivamente tomados mais do
que como esquemas duraveis (produto de uma repeti¢cdao), mas como
principios geradores e estruturadores das prdticas e das representagoes
relativas a cada cultura cientifica. Conferir P. Bourdieu, 1972, p. 175.

¥ Conferir J. Imbelloni, 1950, p. 203.

! Apesar desta reserva que fago a genealogia nativa apontada, mantenho,
por uma questdo de pratica, as denominagdes “sistematicos” e “iniciados”
para os grupos de cientistas referidos na historiografia tradicional, mas o
fago tomando-os como integrantes de uma unica etapa da antropologia
que se desenvolve na Argentina, neutralizando assim o ponto de vista local
que os coloca em sucessio e em etapas diferentes daquele processo. Conferir
J. Imbelloni, ep. cit.

2 Assim se aplicaria melhor o termo consécios, no sentido de A. Schutz,
isto ¢é, individuos que compartilham, embora breve ou superficialmente,
de uma comunidade (no caso cientifica) ndo apenas no tempo mas também
no espacgo, ocorrendo entre os atores interpenetragdo biografica. Pode
diferenciar-se do termo “contemporaneos”, segundo o mesmo autor, uma
vez que estes individuos partilham da comunidade no tempo, mas ndo no
espag¢o, podendo ligar-se por modos tipicos de comportamento.

¥ O grupo dos chamados “sistematicos” compreende os seguintes pes-
quisadores: Eric Boman (1867-1924), Herman Ten Kate, Roberto Lehmann
Nitsche (1872-1938), Samuel Lafone Quevedo (1835-1920) e Juan
Ambrosetti (1865-1917).

3 Conferir J. Imbelloni, op. cit., p. 209.

¥ Os pesquisadores que integram o grupo dos “iniciados” sdo: Salvador
Debenedetti (1884-1930), Félix Faustino Dutes (1878-1930) e Luis Maria
Torres (1878-1937).

¥ F.F. Dutes dirige duras criticas ao que ele chama “profissionais
especialistas” em contraposigdo aos “especialistas cientificos” que
participavam do I Congresso Panamericano; na realidade, sua critica alcanga
verdadeiro significado quando vinculada a polémica travada com o
autodidata Florentino Ameghino, em relagio a validade de suas hipoteses
sobre a antigiiidade do homem americano. O que estava realmente em jogo
nesse debate, na realidade, eram os principios de reconhecimento da
autoridade € da competéncia cientificas. Conferir F.F. Dutes, 1909,

7 Além do proprio Imbelloni (1885-1967) chegam ao pais nessa época:
O. Menghin (1888-1973), A. Metraux (1962-1963), Branimiro Males,
Miguel de Ferdinandy, S. Canals Frau (1893-1957) e M. Bormida (1925-
1978).

¥ Conferir L. Bartolomé, 1982.

¥ Ver E. Garbulsky, 1987.

4 Como Fritz Graebner (1877-1934) cujo Metodologia etnoldgica (1911)
constituia o tomo primeiro da Biblioteca Etnologica, que esperava ter um
grande desenvolvimento, o livro de Imbelloni Epitome de culturologia
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também era apresentado como primeiro volume de uma série, a Biblioteca
Humanior: biblioteca do americanista moderno.

4 Conferir J. Imbelloni, 1936, p. 187.

2 Podem citar-se, por exemplo, a Universidade de Tucuman, com uma
catedra, um Museu de Etnografia e um Instituto de Antropologia; a Univer-
sidade de Cuyo, em Mendoza, com uma segdo antropolégica e uma cétedra;
a Universidade de Cordoba com um Instituto e um Museu de Arqueologia
e Etnografia. Conferir J. Imbelloni, 1950, p. 213.

43 Alguns dos nomes mais destacados foram: F. Marquez Miranda, E.
Casanova, E. Palavecino (1900-1966), entre outros.

“ Conferir M. Bérmida, 1956, p. 307.

45 A luz da “matriz disciplinar” da antropologia, imaginada por Cardoso
de Oliveira (1988, p. 15), poderia caracterizar-se a tradi¢do da antropologia
feita na Argentina como uma tradicdo dominada pela categoria tempo.
Essa perspectiva diacronica, em que o tempo é determinador, teria recortado
um dominio de saber a partir do qual se rejeitaram as tradigdes atemporais
ou sincrdnicas, como as antropologias que se cultivaram na Franca e na
Inglaterra.

46 Conferir L. Bartolomé, 1982, p. 412. Cabe reconhecer, porém, que a
trajetoria da hermenéutica na Argentina antecipa de certa maneira a sua
trajetoria moderna, como a que tem lugar nos EUA ou, mesmo, no Brasil,
ela o faz em termos eminentemente conservadores, consistente, alids, com
a figura de Bormida. Além do mais, tal orientagio hermenéutico-
fenomenolégica nada tem a ver com a hermenéutica de acepgio critica que
se instala num setor da antropologia cultural norte-americana como um
subproduto de uma antropologia moderna, vocacionalmente autocritica.
Tal nao seria possivel na Argentina, onde a antropologia social e cultural
ainda ndo teria chegado as fronteiras da modernidade. Seria como dar um
salto do antigo ao p6és-moderno, a se tomar Bérmida como referéncia.
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PRIMEIRAS IMPRESSOES SOBRE A
ETNOLOGIA INDIGENA NA AUSTRALIA*

Stephen Baines

Cheguei a Sydney em margo de 1992 para realizar um levan-
tamento de pesquisa sobre a antropologia na Australia. Nos dias
posteriores a minha chegada, as manchetes dos jornais revelavam
que o canal de televisao ABC (Australian Broadcasting Corpora-
tion) divulgara, num documento policial, um video feito por um
amador, em que dois policiais australianos parodiaram as mortes
de dois homens aborigenes: Lloyd Boney, encontrado enforcado
numa cadeia da policia na cidade de Brewarrina, no norte do estado
de Nova Gales do Sul em 1987, e David Gundy, assassinado a
tiros pela policia de Sydney no inicio de 1989. No video, os dois
policiais aparecem com os rostos pintados de negro, segurando
uma corda no pescogo. Foi filmado dois anos antes numa festa

* No seminario “Estilos de Antropologia”, realizado na Unicamp em
1990, apresentei uma proposta de pesquisa. O trabalho atual é resultado de
um levantamento de pesquisa preliminar, de cinco semanas na Australia,
que faz parte de uma proposta de pesquisa de pos-doutorado. Agradego ao
CNPq pelo financiamento das minhas passagens aéreas internacionais e
parte das minhas despesas de pesquisa na Australia. Meus agradecimentos
também aos professores Roberto Cardoso de Oliveira, Luiz Fernando D.
Duarte, Julio Cezar Melatti e Mariza G.S. Peirano, por terem lido uma
versdao preliminar deste trabalho e oferecido seus valiosos comentérios que
tentel incorporar nesta versao.
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filantropica para arrecadar verbas com a finalidade de financiar
obras de caridade locais em Eromanga, no oeste do estado de
Queenslandia e préxima a cidade de Bourke, Nova Gales do Sul,
onde os dois policiais estavam lotados.

A divulgagao do video foi seguida por uma onda de manifes-
tagdes de racismo, ocasionando, poucos dias depois, o incéndio
da casa de um lider aborigine em Brisbane. O presidente da Asso-
ciagdo da Policia de Nova Gales do Sul tentou desculpar os dois
policiais, ao declarar a imprensa que eles nao pretendiam ofender
a comunidade aborigine e que tudo nio passava de uma brincadeira
de mau gosto para aliviar o stress do seu trabalho (The Sydney
Morning Herald, 14/3/92, p. 7). Paul Coe, aborigine do Servico
Juridico de Aborigines no bairro de Redfern, Sydney, declarou a
imprensa que

culpar um ou dois policiais, que eram tdo estupidos
ou ignorantes que exibiram seu racismo, é fazer deles
bodes expiatorios para os males e a doenga que per-
meiam todas as institui¢ées neste pais. E um regime
colonial tdo nocivo e racista como o da Africa do Sul

(ibid.).

Além do destaque destas noticias pela midia, eu ja tinha
presenciado segregagdo racial em bares no interior do estado da
Australia Ocidental e outras manifestagGes de racismo numa visita
anterior de trés meses ao continente em 1978-1979. A Comissao
Real sobre Mortes de Aborigines em Custodia da Policia e do
Sistema Penitenciario, estabelecida em 1987, que investigou as
mortes de 99 aborigines e ilhéus do Estreito de Torres' ocorridas
entre 1980 e 31 de maio de 1989, revela que a policia australiana
prende 29 aborigines para cada ndo-aborigine preso, e detém 15
aborigines nas penitenciarias para cada presidiario ndo-aborigine.
No estado da Australia Ocidental, 86,9% das pessoas julgadas e
encarceradas, durante o ano de 1989, eram aborigines. E isso num
pais com cerca de 250 mil aborigines numa populagdo total de
aproximadamente 17 milhGes. A Comissdao Real descreveu esta
desproporgao como “uma vergonha nacional que deixa a Australia
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desacreditada aos olhos da comunidade internacional”. Contudo,
ninguém foi julgado pelas mortes dos aborigines em custodia da
policia.

O projeto de pesquisa

Durante os dois anos antes desta ida a Australia, iniciei
meu atual projeto de pesquisa, inspirado na leitura dos trabalhos
do professor Roberto Cardoso de Oliveira (1988). A minha
pesquisa visa examinar a etnologia indigena na Australia a partir
da etnologia indigena no Brasil, como parte do projeto de
pesquisa “Estilos de Antropologia”, coordenado por Roberto
Cardoso de Oliveira, de cuja equipe fago parte, em que a dimensao
comparativa da investigagao passou a ser efetivada por meio do
estudo do que se decidiu chamar de “antropologias periféricas”
(Cardoso de Oliveira, 1988, pp. 143-159). A saber, aquelas antro-
pologias situadas na periferia de centros metropolitanos da disci-
plina (nos centros cientificos e académicos onde a antropologia
foi gerada — a Inglaterra, a Franga e os Estados Unidos da Amé-
rica). Como frisa Cardoso de Oliveira, “a justificagao maior de
um enfoque estilistico sobre as antropologias periféricas esta no
fato de que a disciplina nos paises nao-metropolitanos ndo perde
seu carater de universalidade”. Em vez de estudar a etnologia
indigena como uma tarefa secundaria relativamente as pesquisas
antropoloégicas, no projeto pretende-se buscar construir o seu
objeto, a etnologia indigena, no interior de uma problematica
gerada na interface da propria disciplina com a epistemologia e
a histoéria da ciéncia.

O presente estudo pode ser justificado nos termos que tanto
a Australia como o Brasil sdo “novas nagdes” (Cardoso de Oli-
veira, 1988, pp. 143-159), ex-coldnias que sdo de paises euro-
peus, apesar de suas historias serem obviamente muito diferentes.
Todavia, em ambos os paises, a investiga¢do sobre o Outro é
conduzida na forma de estudos a respeito de populagdes indi-
genas (ainda que nos dois paises ndo o seja exclusivamente)
sobre cujos territorios as nagdes se expandiram. A Australia, dife-
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rente do Brasil, era colénia de um “pais de centro” da antropolo-
gia — a Inglaterra — e possuia territorios além-mar (Papua—Nova
Guiné, até 1973), além de desempenhar um papel neo-colonial
no sudeste da Asia. Porém, malgrado tais diferencas, registram-
se num grande dinamismo e desenvolvimento nas etnologias
indigenas nos dois paises, sobretudo a partir do final da década
de 1960.

No Brasil, varios trabalhos recentes refletem sobre a etno-
logia indigena: trabalhos bibliograficos de Julio Cezar Melatti
(1982-1984) e de Anthony Seeger e Eduardo Viveiros de Castro
(1980), diversos trabalhos sobre a politica indigenista de Alcida
Ramos e uma reflexdo sobre o estilo brasileiro de fazer etnologia
(Ramos, 1990), um levantamento sobre etnologia indigena (Laraia,
1987) e parentesco (Laraia, 1986), trabalhos sobre politica indige-
nista de Roberto Cardoso de Oliveira, Jodao Pacheco de Oliveira,
Roque de Barros Laraia e muitos outros antropologos surgiram
dentro da tradigdo estabelecida na etnologia indigena brasileira
que focalizou o contato interétnico, iniciado por Darcy Ribeiro e
encontrando seu principal mentor téorico em Roberto Cardoso de
Oliveira nas suas publicagdes sobre “fric¢do interétnica” a partir
do inicio da década de 1960. Como ressalta Mariza Peirano (1991,
pp. 183-184),

o conceito de “fricgdo interétnica’ foi ele proprio o
resultado teorico da dificuldade e/ou impossibilidade
de se viver essa distingdo (entre “etnologia indigena”
e “antropologia da sociedade nacional”) por parte
dos antropologos brasileiros, constituindo-se, talvez,
no conceito mais genuinamente “nativo’ que a
antropologia ja produziu no Brasil.

Constata Peirano, ao comparar a antropologia que se faz no
Brasil com a que se faz na India:
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no Brasil uma teoria com compromissos politicos
desenvolveu o conceito de “fric¢do interétnica”,
enquanto na India um contexto religioso faz da
analise interpretativa do hinduismo um possivel
simbolo da nacionalidade. O conceito de fric¢do
interétnica (...) tinha como objetivo avaliar o
potencial de integragdo dos grupos indigenas na
sociedade nacional lado a lado com a preocupacdo
teorica, o compromisso politico do antropélogo era
inegavel (1992, pp. 247-248).

Pode-se afirmar que este conceito ficou como “evento
fundador” (Ricoeur, 1978) no desenvolvimento do estilo de etno-
logia indigena que se faz no Brasil, influenciando profundamente
quase todos os trabalhos posteriores. Este foi o meu interesse
em realizar pesquisa sobre a situagido de populagdes indigenas,
depois de ter lido algumas publicagdes sobre o contato interétnico
de Roberto Cardoso de Oliveira e Julio Cezar Melatti, que me
conduziu a escolher o Brasil para realizar o doutorado em 1980,

Cheguei a Australia, em 1992, com uma leitura apenas preli-
minar sobre a etnologia indigena naquele pais, dirigida para obter
algumas idéias gerais sobre a sua historia e as tendéncias atuais.
Neste trabalho, pretendo comentar minhas primeiras impressoes,
tomando como ponto de partida as consideragées de Mariza Peira-
no (1992, p. 237), para abrir uma discussdo sobre a possivel
aplicacgdo delas ao caso da Australia:

1) que o pensamento do antropdlogo é parte da pro-
pria configuragdo sociocultural na qual ele emerge;
2) que os contextos socioculturais ideologicamente
predominantes no mundo moderno sdo os estados-
nagoes, 3) que as representagées sociais da nagdo nédo
sdo uniformes; 4) que, dado que o desenvolvimento
da antropologia coincidiu e se vinculou a formagédo
das nag¢des-estado européias, a ideologia de
construgdo nacional (nation-building) é um pardmetro
e sintoma importante para a caracterizagdo das
ciéncias sociais onde quer que elas surjam.
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Diferente da minha proposta no caso da Australia, o trabalho
de Peirano ndo se restringe exclusivamente a etnologia indigena,
considerando que ela entrevistou alguns antropélogos que nao
sdo dessa area. Como aponta Melatti (comunicagido pessoal), uma
compara¢ao com o Brasil nos parametros do trabalho de Peirano,
teria que examinar também a literatura australiana e a vida intelec-
tual mais ampla, inclusive a antropologia fisica naquele pais, e
também os estudos de negros no Brasil que focalizam o conceito
de “raga”, o que esta além das pretensdes deste trabalho. Outra
questdo importante a se levar em consideragio € o fato de que a
Australia ndo teve uma populagio de origem africana transplan-
tada a forca, a colonizagio se iniciando pelo estabelecimento de
coldnias penais britidnicas. Contudo, vale lembrar, como afirma
Kapferer, em artigo sobre ideologia nacionalista e antropologia
comparativa, que “a subjetividade do antrop6logo, como a de
qualquer outra pessoa, esta fundamentada nos mundos historicos
e ideoldgicos em que ele(a) esta posicionado(a)” (1989, p. 166).

O levantamento de pesquisa

Neste trabalho, pretendo resumir algumas das primeiras im-
pressdes que obtive por meio de entrevistas com antrop6logos,
sobretudo os que trabalham na area de etnologia indigena, durante
minhas estadas em trés dos maiores centros de etnologia indigena
na Australia — Sydney, Camberra e Perth,? deixando para trabalhos
posteriores o desenvolvimento de alguns dos temas comentados
brevemente aqui. Neste levantamento de pesquisa, entrevistei
também alguns aborigines que se apresentam como porta-vozes
da politica indigena. Recorro também a matérias de jornais da
época do levantamento de pesquisa e a alguns trabalhos indicados
pelos entrevistados, muitos dos quais pediram que eu ndo citasse
o que foi dito nas entrevistas sem primeiro consulti-los. Além de
realizar entrevistas, fui convidado para apresentar seminarios na
Universidade de Sydney, na AIATSIS, Camberra, na Universidade
de Western Australia e na Anthropological Society of Western
Australia e a participar dos seus seminarios como ouvinte.
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Muitos etndlogos na Australia participam de processos de
reivindicagdo territorial no Territorio do Norte e da delimitagdo
de sitios de significagdo para os aborigines em diversas partes
do continente, em situagdes que quase todos descreveram como
politicamente muito sensiveis, assunto que comentarei mais
adiante. Alguns disseram que suas carreiras poderiam ser preju-
dicadas pela divulgagio dos seus depoimentos em contextos que
julgaram inapropriados € em que o conteudo poderia estar sujeito
a manipulagdo por interesses contrarios aos das populagdes
indigenas com as quais realizam pesquisas. Esse clima altamente
politizado em que se realiza etnologia indigena na Australia escla-
rece uma preocupagdo do antropologo de exercer um controle
sobre a apresentagdo das suas declaragdes. Alguns dos entrevis-
tados comentaram, também, que essa era a primeira vez que tinham
sido entrevistados a respeito da antropologia que se faz na
Australia, ressaltando que suas observagdes eram preliminares e
merecedoras de uma reflexdo mais profunda.

Certos etndlogos expressaram desconfianga quanto as inten-
¢oes de um desconhecido, de outro pais, chegar como se fosse
“de para-quedas” e ter o que julgaram a pretensdo de comentar
uma disciplina a qual eles dedicaram muitos anos das suas vidas.
Em alguns casos houve uma relutancia em divulgar, em uma hora
e pouco de entrevista, detalhes da sua vida profissional e dos
seus pensamentos sobre a antropologia que resultaram de longos
anos de pesquisas. Comentarios do tipo: “Os meus relatorios de
pesquisa sdo politicamente sensiveis demais para lhe mostrar”,
com acréscimos que revelavam o seu receio de que a citagdo dos
seus comentarios por mim, fora do contexto politico local, pudesse
ter conseqiiéncias adversas. Obviamente, como nas minhas pes-
quisas anteriores com uma populagdo indigena, teria que passar
um periodo de pesquisa de campo de longa duragdo com alguns
etnologos “nativos”, por um lado, os limites impostos por minha
propria falta de conhecimento da etnologia indigena na Australia
e por minha falta de familiaridade com o ethos.da comunidade
académica naquele pais e, por outro lado, os limites impostos
pelos entrevistados ao exigir um controle sobre a divulgagio dos
seus comentarios verbais. Entretanto, apesar de um evidente cons-
trangimento em alguns casos, quase todos os etnélogos encon-
trados aceitaram ser entrevistados.
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Minha situagdo, ao realizar este levantamento de pesquisa,
foi permeada por ambigiiidades, pois, apesar de eu ter nascido
nas I[lhas Britanicas, sou brasileiro por nacionalidade e por forma-
¢do académica em nivel de doutorado. Cursei o mestrado (M. Phil.)
em antropologia social na Universidade de Cambridge (1979-1980),
Inglaterra, vindo para a Universidade de Brasilia em 1980, primeiro
como aluno especial. Entrei no programa de doutorado (1981-1987),
orientado pelo professor Julio Cezar Melatti, em que também cursei
disciplinas ministradas pelo professor Roberto Cardoso de Olivei-
ra, fundador do doutorado na Universidade de Brasilia, sendo a
antropologia brasileira, mais especificamente a etnologia indigena,
a area em que consolidei minha formagdo. Uso minha experiéncia
na etnologia brasileira durante os ultimos 12 anos como caso
paradigmatico para abordar a etnologia indigena na Australia.

Enquanto no Brasil, pais em que resido desde 1980, sou mais
comumente classificado pelos antropologos como “anglo-saxio”,
e por outros, inclusive alguns indigenistas, como “estrangeiro”
ou “gringo”, ao me destacar por minha aparéncia pouco nativa e
sotaque, na Australia havia mais ambigiiidade quanto a identidade
que me foi atribuida. Fui visto, em primeiro lugar, como brasileiro,
pois escrevera da Universidade de Brasilia para estabelecer os
primeiros contatos e fui a Australia com financiamento do CNPq.
Contudo, varios antrop6logos australianos me caracterizaram
como ndo sendo um “verdadeiro” brasileiro, outras vezes como
um inglés que mora no Brasil, e ainda como pommy, termo em giria
australiana usado para se referir aos imigrantes britanicos que
residem na Australia. Essas observagdes, a primeira vista triviais,
revelam um essencilalismo quanto a atribuigao da identidade que
permeia o senso comum e molda os estilos da disciplina.

Australia: O lugar da etnologia indigena na
antropologia

Escolhi a etnologia indigena como foco de pesquisa, em
primeiro lugar, por ser a minha principal area de interesse e decidi
concentrar-me especificamente na etnologia que estuda as
populagdes aborigines do continente australiano, ignorando as
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outras principais areas geograficas que sao objeto de estudo da
antropologia que se faz na Australia, como as pesquisas sobre
populagdes indigenas da Papua-Nova Guiné, Oceania e outras
areas de estudo como o sudeste e sul da Asia. A antropologia na
Australia é dividida, pelos antropdlogos que trabalham naquele
pais, em areas geograficas em nivel mundial como nas tradigdes
antropologicas britanicas e norte-americanas, e diferente da
antropologia que se faz no Brasil.? Somente nos anos recentes a
antropologia no Brasil passou a incluir pesquisas sobre estilos
de antropologia.* A escolha da etnologia indigena na Australia
como objeto de enfoque foi feita para limitar a abrangéncia da
pesquisa numa vasta literatura antropolégica, embora nas etapas
futuras eu pretenda me familiarizar mais com os outros campos de
estudo da disciplina para examinar sua relagdo com etnologia
indigena.

Outro motivo da minha escolha ¢ o lugar central dado a
etnologia indigena pelos antropélogos “nativos”. Ronald Berndt
& Robert Tonkinson (1988), ao avaliar os desenvolvimentos da
etnologia indigena na Australia entre 1961 e 1986, frisam:

Pode-se dizer que a antropologia social na Australia
ainda é vista, tanto dentro da Australia como no exte-
rior, em termos de pesquisa e publicagoes sobre
aborigines, embora as pesquisas também abranjam a

sociedade australiana global e as regides circun-
vizinhas (1988, p. 6).

‘Berndt & Tonkinson afirmam que, até 1986, ndo havia uma
grande aceitagdo de novos modelos tedricos da Europa e dos
Estados Unidos entre etnologos na Australia. Dividem seu livro
em cinco topicos: género, parentesco, economia, politica e religido,
0s quais, com excecao de “género”, seguem a divisao tradicional
da monografia na antropologia britanica, revelando a forte
influéncia desta sobre sua maneira de ver a antropologia na
Australia. A grande maioria dos trabalhos etnolégicos sobre
populagdes nativas era do tipo monografico que trata do sistema
sociocultural do grupo objeto de estudo. Berndt & Tonkinson
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observam que a “antropologia de resgate” que prevaleceu até
1961 quase desapareceu, ja que predominam os processos de
mudanga e transformagao cultural (1988, p. 4).

John Barnes (in Berndt & Tonkinson, 1988, pp. 269-270) rela-
ciona o enfoque de “antropologia de resgate” daquela época (uma
tentativa de recordar o patrimdnio aborigine antes do seu
desaparecimento), em parte, a uma estratégia para conseguir
verbas do governo da Commonwealth australiana. Ao acentuar o
contraste entre a cultura tradicional do passado e as situacdes
de rapida mudanga social e cultural do presente, foi possivel dar
a impressdo de que os propostos programas de pesquisa nio
infringiram os interesses da burocracia de Aboriginal Welfare.
Jeremy Beckett critica a afirmag#o feita por John Barnes de que
a antropologia na Australia estava desligada dos problemas
politicos das populagdes nativas e sugere que Barnes e outros
antropologos da sua linha desencorajaram um envolvimento
politico dos seus alunos de pds-graduagdo. Beckett afirma que,
desde a década de 1960, escreveu sobre o consumo de bebida
alcodlica entre aborigines como uma forma de resisténcia, além
de focalizar os movimentos politicos entre os ilhéus do Estreito
de Torres.

Varios etnologos ressaltaram a estreita relagio entre a
etnologia indigena que se faz na Australia e as questdes politicas
interna e externa e como esta etnologia tem sido moldada pela
legislagdo e politica indigenista. Alguns trabalhos etnoldgicos
focalizam a questdo da aboriginalidade na sociedade australiana
(por exemplo, Beckett 1988a, 1988b; Rowse 1988; Morris 1988) e
sua relagdo com a constru¢io de um nacionalismo australiano
que vem surgindo a partir do fim da Segunda Guerra Mundial.

Australia: O contexto ideolégico e politico

Conforme a maioria dos antropélogos entrevistados, os aus-
tralianos, até a década de 1950, viam-se como europeus, sobretu-
do britanicos,’ e conceituavam a Australia como um Estado-nacao
europeu de colonizagio, de fala inglesa, muito distante da
Europa. Segundo Trood (1990, p. 89), quando a Commonwealth
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da Australia foi fundada em 1901, seus lideres politicos ndo
consideravam seriamente a possibilidade de seguir uma politica
de relagdes exteriores independente. Citando o primeiro ministro
da nova nagdo, Edmund Barton: “politica de relagdes exteriores
(australiana) € do dominio do Império” (britanico) e, segundo
Trood, a maioria dos australianos concordavam com isso. Durante
varias décadas, definiam seu lugar em assuntos internacionais
com referéncia ao status do seu pais como parte do Império Brita-
nico mais do que como um pais auténomo e independente dentro
do sistema internacional.

Na primeira metade do século, a antropologia na Australia
tem de ser examinada dentro deste contexto. Partindo dessa
configuragio politica, e tomando em consideragdo o fato de que,
ao ter acesso facil a antrop6logos na Gra-Bretanha e nos Estados
Unidos por meio da lingua inglesa, e pelo fato de que muitos
antropologos que trabalham na Australia vém desses dois paises
e/ou ali realizaram seus doutorados ou pés-doutorados, varios
antropologos na Australia afirmaram que a antropologia que se
faz neste pais seria melhor caracterizada como “semiperiférica”,
no sentido usado por Roberto Cardoso de Oliveira (1988, pp. 143-
159) ao se referir as “antropologias periféricas”.

Em nivel tedrico, pretende-se interpretar a etnologia indigena
na Australia em suas respectivas singularidades, sem no entanto
desenraiza-la da matriz disciplinar que a gerou. Em nivel pratico,
espera-se aumentar as relagdes entre institutos ou departamentos
de antropologia na Australia e no Brasil. Seguindo Stocking Jr.
(1982, p. 172), a antropologia que se faz na Australia pode ser
considerada uma antropologia que, até aproximadamente trinta
anos atras, surgiu e se estabeleceu dentro do contexto da “constru-
¢do do Império” mais do que uma antropologia que se desenvol-
veu no contexto da “construg¢do da nagdo”, o que reforga ainda
mais sua caracterizagcdo como “semiperiférica”. Nesse aspecto, a
histéria da antropologia na Australia até a década de 1950 esta
estreitamente relacionada aos acontecimentos politicos mundiais
e seu impacto nesse continente visto por meio de um prisma
britanico.

A maioria dos antropélogos entrevistados afirmou que na-
tion-building ndo se apresentava como uma questao relevante
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na antropologia que se faz na Australia. Um antropologo norte-
americano ali radicado opinou que a questao da construgdo da
nacao ndo esta presente no pensamento dos pesquisadores, que
focalizaram mais a questio da tensio entre aborigines e a
sociedade nacional. O mesmo antropdlogo norte-americano citou,
em contraste, a antropologia que se faz na Indonésia como exemplo
de um estilo de antropologia estreitamente relacionada as ques-
toes de integragao nacional e a tentativa de criar uma identidade
nacional, em que alguns antropélogos, como, por exemplo,
Koentjaraningrat, identificam-se com essas questdes, abordando-
as por meio de uma teoria sobre etnicidade e um enfoque da
questdo do surgimento de uma identidade indonésia. Uma
situagdo, entretanto, muito distinta da do Brasil, considerando
que a Indonésia ¢ um Estado-nagio muito mais novo que o Brasil,
constituido de um grande arquipélago e dividido por grandes
contingentes de grupos étnicos muito diversos em linguas e
culturas. Entretanto, por ser uma ex-colénia em que uma maioria
das populagdes colonizadas foi dominada por uma minoria de
colonizadores europeus durante a ocupacao holandesa, diferente
da Australia que foi pensada como uma nacéio européia de
colonizagdo, a Indonésia enfrentou, e esta enfrentando, o
problema de tentar construir um Estado-nagio como programa
politico (Geertz, 1978).

Com a perspectiva de guerra na Asia e no Pacifico, o governo
de Menzies, em 1939, tomou providéncias para estabelecer con-
tatos diplomaticos com os Estados mais importantes da regido e
desempenhar um papel mais ativo em questdes locais, o que
marcou um primeiro passo para uma autonomia. A invasio japo-
nesa dos paises ao norte do continente australiano foi interpretada
como uma grande ameaga para a Australia e o governo trabalhista
de John Curtin apelou por apoio dos Estados Unidos. Durante a
Segunda Guerra Mundial, enquanto tropas australianas foram
deslocadas para a Europa, o Oriente Médio e o Norte da Africa,
tropas norte-americanas foram baseadas no extremo norte da
Australia, em contato direto com as populagdes aborigines.
Alguns aborigines tiveram a experiéncia de conhecer, pela
primeira vez, outras pessoas classificadas como blacks. A ameaga
de uma invasdo no norte despertou interesses nacionais e uma
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consciéncia de estar localizada na periferia da Asia. A partir dessa
época a Asia e o Pacifico tornaram-se 4reas de interesse nacional.

Somente a partir da Segunda Guerra Mundial, quando os
australianos se sentiram abandonados pela Gra-Bretanha, houve
o0 inicio de uma modificagdo e repensamento da tradi¢do cultural
e politica britanica e da perspectiva anglocéntrica, até entio,
arraigadas na Australia. O Tratado ANZUS, de 1951, entre a
Australia, a Nova Zelandia e os Estados Unidos da América foi a
primeira tentativa de formalizar as relagdes com o governo norte-
americano. Com a criagdo da SEATO (South East Asia Treaty
Organization), em 1954, contra a expansdo comunista, os princi-
pais aspectos da politica exterior norte-americana foram acatados
pelo governo australiano. A partir do momento em que as forgas
navais do reino Unido se retiraram do “leste de Suez”, torna-se
evidente a estreita consonincia entre a politica do governo
australiano e os critérios politicos adotados pelos Estados
Unidos da América para a regido. Depois da Segunda Guerra
Mundial, a Australia tornou-se cliente dos Estados Unidos e do
Japao.

A antropologia na Australia esta estreitamente relacionada
as influéncias da Gra-Bretanha e da América do Norte — os Estados
Unidos e, talvez menos, o Canada — constituem a esfera princi-
pal de intercambio de profissionais na disciplina. Até a década
de 1960, os modelos britdnicos dominaram a antropologia na
Australia. Cabe mencionar que predominavam os temas tradicio-
nais da antropologia britanica, baseados em estudos de organiza-
¢do social e parentesco, tratando as populagdes indigenas como
unidades socioculturais auténomas. Na etnologia indigena na
Australia, antes da década de 1970, pouco se dizia sobre o contato
interétnico e questdes como aborigines e a policia e a violéncia
da situagdo colonial em que se encontram as populacdes
aborigines. Pouco se dizia, inclusive, sobre as populagdes abori-
gines das regides densamente povoadas do sudeste, litoral do
leste e sudoeste do continente australiano, que sofreram o pri-
meiro impacto da colonizagdo e com mais violéncia, tendo a
etnologia focalizado como objeto de estudo os aborigines do
norte e centro do continente. Os aborigines “do norte” foram
caracterizados, em linguagem popular, como full-blooded (“pu-
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ros”, “de sangue puro”), categorias baseadas no conceito de
“raga”, em contraste com os “do sul”, half-castes, mixed-blood
(“mestigos”), das areas mais densamente povoadas por imigrantes,
apesar de todos terem sido sujeitos & miscigenagio bioldgica.
Os primeiros foram caracterizados como “mais auténticos”,
“verdadeiros” e “tradicionais”, e assim definidos como objeto
privilegiado de estudo em contraste com os “menos auténticos”
(Cowlishaw, 1986, p. 2) das regides densamente povoadas,
sobretudo os aborigines citadinos.

Uma antropologa aborigine (Langton, 1981, p. 16),° que se
definia como ativista, comenta que poucos antropologos realiza-
ram pesquisas sobre a vida de aborigines em contextos urbanos,
e as que se fizeram ndao rompem com a ideologia que divide os
aborigines entre tribais e destribalizados — os aborigines
“verdadeiros” e os outros. Langton critica os antropélogos por,
segundo ela, terem criado essa ideologia. Em conseqiiéncia da
dicotomia full-blooded — half-caste (“sangue puro-mesti¢o™) e
do “triangulo citadino-rural-tribal”, surge o modelo popular e
insustentavel de uma populagdo aborigine “em vias de se
destribalizar” ou “em vias de se tornar citadina”. Por meio desse
modelo, segundo Langton, o discurso assimilacionista foi
apropriado pela antropologia.

Apesar da rejeigao, por parte dos aborigines, do papel do
antropélogo como seu intermediario ou defensor, a legislagdo para
reivindicar territérios indigenas exige a participagdo de antrop6-
logos. Langton, na palestra “Wentworth” de 1992, organizada
pelo Australian Institute of Aboriginal and Torres Strait Islander
Studies (AIATSIS), expds sobre suas pesquisas a respeito das
relagdes entre aborigines e a policia no Territério do Norte € as
solugdes encontradas por aborigines por meio de projetos
comunitarios de policiamento feitos por eles mesmos. Projetos
pensados por meio da ideologia de autodeterminagio indigena
que visam diminuir a violéncia dentro das comunidades, ao
mesmo tempo diminuindo a violéncia policial que aumenta ainda
mais a primeira.

As populagdes aborigines “do norte” do continente foram
contrastadas com aquelas “do sul” também na base de uma dico-
tomia entre uma “Australia povoada” (settled Australia) e uma
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“Australia despovoada™, apesar de todo o continente ter sido
colonizado. A dicotomia falsa, constata Cowlishaw (1986, p. 2),
ainda arraigada a antropologia, manifesta-se na tendéncia de
privilegiar pesquisas no norte do continente. Cowlishaw afirma
que ndo foram desenvolvidos, dentro da antropologia na
Australia, conceitos ou teorias que davam conta nem das relagdes
entre populagdes indigenas e a sociedade nacional, nem de
mudanga social, apesar dos antropologos vivenciarem essas
questdes durante suas pesquisas de campo. Os antropélogos
tradicionalmente negaram aos aborigines a sobrevivéncia da sua
cultura nas settled areas, afirmando a “destruigao” e “perda” da
sua cultura. Somente uma minoria destes profissionais focaliza
as populagdes aborigines citadinas e/ou das regides do continente
densamente povoadas por populagdes ndo-aborigines e, por
caminhos diferentes, rompem com a busca do “tradicional” de
uma etnologia de continuidade cultural (para mencionar somente
alguns exemplos: Beckett, 1958, 1964, 1992; Sansom, 1980, 1991;
P. Baines, 1988, 1991; Cowlishaw, 1986, 1988; Langton, 1991;
Morris, 1985, 1991).

Uma antropologa entrevistada afirmou que os aborigines
citadinos, com quem realiza pesquisa, interpretam a negagao
antropologica de sua identidade cultural como mais uma expressdo
do desejo dos ndo-aborigines de que eles desaparegam como um
povo, vendo essa negagio, também, como equivalente a violagdo
dos locais que lhe sdo sagrados.

Cowlishaw (1986, p.3) sugere que os antrop6logos acritica-
mente tenham equiparado “aborigines tradicionais” ao conceito
evolucionista prevalente no inicio do século, de “raga aborigine”,
uma equivaléncia que, usando categorias incorporadas por
alguns antropo6logos da comunidade académica australiana,
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desvalorizou o estudo de grupos “nao-tradicionais”, “nao-verda-
deiros”, “mestigos”, “do sul” do continente. Cowlishaw argu-
menta que a definigdo submersa ou insinuada de aborigines como
uma “raga’” existe como um “pressuposto cultural” incorporado
pela antropologia social na Australia desde a adogédo do para-
digma estrutural-funcionalista. O enfoque estreito da etnologia
indigena na reconstrugdo de sociedades aborigines “como

fossem” eliminou a possibilidade de uma preocupag¢do com o
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contexto da sociedade nacional e os fatores politicos do contato
interétnico que, com raras excegdes, nao foram focalizados como
questoes centrais da etnologia indigena. Essa preocupagao chegou
a antropologia por meio de outras disciplinas como a ciéncia
politica (por exemplo, Rowley, 1970, 1971). Cabe destacar que essa
preocupagao veio de fora da disciplina. Cowlishaw (1986, p. 11)
afirma que o seu ponto de vista e o de que ha uma posigao antro-
pologica correta sobre questdes politicas e éticas tende a sufocar
qualquer debate sobre essas questdes. Essas categorias permeiam
a etnologia indigena na Australia e, em grande parte, moldaram
os rumos da disciplina, ao serem incorporados na definigdo do
que era e 0 que nio era o objeto de estudo da disciplina.

Cowlishaw (1986, p. 1) afirma que as idéias a respeito da
antropologia que subjazem a essa divisao foram pouco exami-
nadas. A representagdo de sociedades aborigines contemporaneas
tem sido inadequada porque a antropologia ndo desenvolveu
conceitos que ddo conta da mudanga social. Os conceitos de
cultura e estrutura social fundamentaram-se numa totalidade e
ordem social integrada, um conceito antropolégico de “cultura
tradicional”, associado ao conceito antigo de “raga”, que nao
explica o carater total do contato interétnico. Esse viés teorico
impossibilitou o reconhecimento de uma ideologia sistematica
e consistente entre grupos subordinados a que se nega o poder
de dar expressdo as suas idéias. Uma conseqii€éncia tem sido que
muitos antropélogos cairam num dualismo que reflete o impasse
teérico de uma perspectiva que nao da conta de fatores historicos,
politicos e econdmicos. Qutra conseqiiéncia foi que pesquisas
antropoldgicas com populagdes indigenas “ndo-tradicionais”
tiveram baixo stafus na comunidade académica (Cowlishaw,
1986, p. 8).

Pesquisas realizadas com populagoes aborigines no estado
de Nova Gales do Sul foram consideradas como um aprendizado
antes de comegar a pesquisa “verdadeira”, ou no norte do conti-
nente entre os “verdadeiros” aborigines ou com populagdes indi-
genas além-mar. Cowlishaw afirma que, ao focalizar a questdo de
racismo como objeto de estudo, o seu trabalho ndo € reconhecido
por alguns etnélogos na Australia como “antropologia”, que o
classificam como “sociologia” por focalizar um dominio rela-
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cionado a sociedade nacional. A escassez de pesquisas entre
aborigines citadinos ¢ uma questdo melindrosa para alguns
antropologos de orientagao mais tradicional.

A etnologia indigena no final do século XIX e no inicio do
século XX — Austrilia como arena de exemplos etnograficos
para a antropologia emergente dos “paises de centro”

N3ao tenho pretensdes, nem conhecimento suficiente, para
entrar em detalhes sobre a historia da antropologia na Australia,
tarefa que, ademais, ja foi feita por Hamilton (1982), Peterson
(1990), McCall (1982) e outros, além de existir uma multiplicidade
de historias das subdivisGes da antropologia e de areas especia-
lizadas. Porém, acho imprescindivel esbogar as minhas primeiras
impressdes baseadas em alguns textos indicados pelos antropo-
logos entrevistados e nas entrevistas que realizei na Australia,
considerando que o desenvolvimento da antropologia somente
pode ser compreendido dentro do contexto histérico da formagao
da Australia como Estado-nacao.

Na primeira metade do século passado o interesse em freno-
logia levou a exportagao de cranios de aborigines a Inglaterra
(Hamilton, 1982, p. 92). No final do século passado e inicio
deste século, a vida dos aborigines passou a ser considerada, nos
debates sobre a evolugéo social, como uma janela privilegiada
para as origens da religido, do matrimonio e da vida social. Os
primeiros cientistas que passaram periodos longos com abori-
gines eram cientistas naturais, interessados, primeiramente, na
coleta e estudo de flora e fauna. Peterson aponta Baldwin Spen-
cer, professor de zoologia da Universidade de Melburne, como
“um pai fundador da antropologia académica na Australia”
(1990 . DL

Na Australia, como no Brasil, a antropologia foi estabelecida
primeiro nos museus. O Museu Australiano em Sydney foi inicia-
do em 1829, seguido pelo Museu de Tasmania em 1843, o Museu
Nacional de Vitoria em 1854, o Museu de Queenslandia em 1855,
o Museu da Australia Meridional em 1856 e o Museu da Australia
Ocidental em 1891 (McCarthy, 1982, p. 23). O final do século
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passado e inicio deste século foi um periodo marcado por varias
expedigdes antropoldgicas no continente australiano. A Expedigao
Cientifica Horne a Australia Central, da qual participou Baldwin
Spencer, em 1894, e a expedi¢do da Universidade de Cambridge
ao Estreito de Torres em 1898, da qual participou Haddon, foram
seguidas por uma expedigao de um ano realizada por Spencer e
Gillen em 1901, e a Expedigdo Antropolégica de Oxford e Cam-
bridge a Australia Ocidental em 1910-1911, com a participagdo de
A_.R. Brown (posteriormente, Radcliffe-Brown). Hamilton (1982,
p. 95) menciona que em 1911, quando Radcliffe-Brown estava
assistindo a uma cerimonia de inicia¢do no interior da Australia
Ocidental, junto com Daisy Bates, o acampamento de aborigines
foi invadido pela policia. Radcliffe-Brown abandonou a regido e
seguiu para a ilha de Bernier, um hospital para aborigines com
doengas venéreas terminais.

Essas primeiras pesquisas estimularam o interesse de antro-
pologos radicados na Europa, sobretudo os britanicos. A etno-
grafia desta época, realizada na Australia, oferecia dados para a
discussio tedrica, em obras de Van Gennep (1905), Marett (1909),
Frazer (1910), Durkheim (1912), Freud (1913), Malinowski
(1913), Radcliffe-Brown (antes de assumir a primeira cadeira em
antropologia na Universidade de Sydney em 1926) e outros
(conferir Stocking Jr., 1984). Nesse periodo, pode-se afirmar que
a Australia servia como uma arena para exemplos etnograficos,
do “homem da Idade da Pedra” da teoria evolucionista, visto
como “0 nosso ancestral contemporaneo™, o “mais privativo” e
“mais exoOtico”, para os grandes debates da antropologia nos “pai-
ses de centro”, onde a disciplina estava em processo de consoli-
dacgio, analoga ao papel freqiientemente atribuido a Amazonia,
em tempos mais recentes, como arena de exemplos etnograficos
para os debates sobre a relagdo entre o homem e o meio ambiente,
sobretudo em trabalhos de inspiragao neo-evolucionista, na
ecologia cultural e na sociobiologia norte-americanos.

Os dados sobre o totemismo publicados por B. Spencer e
F.J. Gillen (1899) foram usados para questionar as premissas da
época e tiveram um impacto tio grande que Malinowski sugeriu,
em 1913, que metade da teoria antropologica escrita desde entao
fora baseada neles (Stocking Jr., 1983, p. 79). Entretanto, segundo
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Stocking Jr. (ibid.), Baldwin Spencer, realizando pesquisas numa
coldnia distante, ndo criou uma escola de antropologia e ndo
deixou sucessores académicos, sendo incorporado numa linha de
etnologos australianos que forneciam dados etnograficos para
antropologos nos “paises de centro”. Baldwin Spencer € visto
por Stocking Jr. como agente etnografico na Australia com quem
Frazer correspondia da sua poltrona na Inglaterra. Assim,
conforme Stocking Jr., Baldwin Spencer foi excluido do processo
de construgdo de mitos da antropologia britanica, em que relagdes
de linhagem desempenharam um papel determinante.

De maneira semelhante Lorimer Fison e A.W. Howitt
correspondiam, na década de 1870, com Lewis Henry Morgan nos
Estados Unidos e, apds sua morte, com E.B. Tylor na Inglaterra
(Mulvaney, 1990, pp. 34-42), fornecendo-lhes dados etnograficos.
O caso de Baldwin Spencer, como o de Fison e Howitt, pode ser
comparado ao de Curt Nimuendaju no Brasil, que correspondia
com Robert Lowie nos Estados Unidos, fornecendo-lhe dados
sobre populagdes indigenas do Brasil (Melatti, 1985). Os dados
de Nimuendaju impressionaram, depois, a Lévi-Strauss e George
Murdock.

Em 1914, Haddon, Rivers e Marett foram da Inglaterra para a
primeira Reunido da Associagdo Britanica para o Progresso das
Ciéncias realizada na Australia, em Melburne. Malinowski também
estava presente na reunido e, com a eclosdo da Primeira Guerra
Mundial, foi ameagado de internagao por ser polonés de naciona-
lidade austriaca, escolhendo as ilhas de Trobriand para passar o
periodo de internagao. Foi a partir desta data que foram iniciadas
as primeiras tentativas formais para estabelecer antropologia na
Australia como uma disciplina universitaria, interrompidas pela
eclosio da Primeira Guerra Mundial. Em 1919, Haddon tentou
reativar a proposta.

Antes da Primeira Guerra, o interesse em estabelecer a
antropologia na Australia foi expresso em termos da importancia
de conhecimentos sobre aborigines para a ciéncia. Desde a década
de 1880 a Gra-Bretanha e a Alemanha assumiram a soberania da
Nova Guiné. Como conseqiiéncia da Guerra, a Liga de Nagdes
deu um mandato para a Australia governar Nova Guiné em 1920, e
em 1921 foi promulgada a Ata da Nova Guiné pelo governo da
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Commonwealth australiana, estabelecendo uma administragido
civil e colocando a parte oriental da Nova Guiné sob controle da
Australia. No mesmo ano, em reunidao do ramo australiano da
Associagdo para o Progresso da Ciéncia, a se¢do de antropologia
apresentou uma proposta de estabelecer a antropologia como uma
disciplina académica, fazendo referéncia ao seu uso politico “em
governar ragas subordinadas” (Elkin, 1970, p. 250). Nesta reunido,
foi criado o Australian National Research Council (ANRC), que
tomou iniciativas para estabelecer uma cadeira de antropologia
antes do 22 Congresso Pan-Pacifico de Ciéncias, realizado na
Australia em 1923. Peterson (1990) revela que o congresso ressal-
tou a necessidade do ensino de antropologia nas universidades,
mencionando a utilidade da pesquisa antropolégica na Nova
Guiné, sem mencionar, entretanto, sua utilidade nas populagoes
aborigines na Australia.

Depois do congresso, o ANRC conseguiu o apoio do
governo australiano para estabelecer uma cadeira em antropologia
na Universidade de Sydney. Contudo, o governo retirou seu apoio
e a Fundagao Rockfeller ofereceu financiamento, supondo que a
biologia humana seria privilegiada. Com apoio da Fundagéo
Rockfeller, que resolveu repassar verbas por meio do ANRC, e do
governo australiano, a Universidade de Sydney estabeleceu uma
cadeira em antropologia em 1925, e o britanico Radcliffe-Brown
foi escolhido para o cargo, assumindo em 1926. Radcliffe-Brown
visualizava a antropologia como uma disciplina cientifica,
considerando seus usos na administragdo de populagées nativas
de importancia secundaria. Seu interesse era de delinear a
estrutura interna do tipico grupo social aborigine e tragar suas
variagoes por todo o continente, o que conduziu, nas décadas
seguintes, a estudos descritivos sobre organizagdo social,
parentesco, formas de matrimoénio, religidao, e aspectos
tradicionais. Os resultados de muitas destas pesquisas foram
publicados no perodico Oceania, criado por Radcliffe-Brown em
1930. Em 1931, Radcliffe-Brown deixou o Departamento de
Sydney, e o neozelandés Raymond Firth assumiu como profes-
sor titular interino por 18 meses, mudando logo para London
School of Economics com Malinowski. O antropdlogo e pastor
religioso australiano A.P. Elkin assumiu em 1933, permanecendo
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no cargo até se aposentar em 1956. O financiamento da Fundagao
Rockfeller continuou até 1938, embora as ultimas pesquisas
financiadas por ela tenham sido concluidas em 1940.

Desde o inicio, a antropologia ndo foi considerada de utili-
dade pratica para administradores de aborigines na Australia,
enquanto a administragdo da Nova Guiné a considerava util. Em
1921 e 1924 dois antrop6logos do governo foram nomeados para
trabalhar na Nova Guiné, e funcionarios administrativos passaram
por um periodo de treinamento de um ano no Departamento de
Antropologia de Sydney, apos sua fundagdo (Peterson, 1990, p.
12). Firth, numa tentativa de salva-lo de fechamento por falta de
verbas, divulgou que o Departamento de Sydney treinara, durante
seus primeiros 6 anos, 14 funcionarios para o servigo colonial
australiano, uma dizia de funcionarios administrativos para traba-
lhar no norte do continente e alguns missionarios, além de ter
aceito mais de 300 alunos (McCall, 1982, p. 13). Peterson aponta
como a teoria funcionalista foi considerada adequada para a
politica de administragdo indireta na Nova Guiné, onde o governo
se preocupava com sociedades que “funcionavam quase indepen-
dentemente” (1990, pp. 12-13), vendo a antropologia como 1til la
para fins administrativos. Essa observagao aponta a forte correla-
¢ao entre a teoria funcionalista e um certo tipo de colonialismo.

Peterson (ibid.) frisa que na Australia havia populagdes indi-
genas que, apesar de terem sofrido transformagoes demograficas
e econdmicas, tinham uma orientagao social e cultural semelhantes
aquela da época pré-colonial. Afirma que o passado pré-colonial
estava suficientemente préoximo para ndo ameagar o paradigma
funcionalista, admitindo uma certa reconstrugido. Peterson,
entretanto, explica que a antropologia nao foi considerada de
relevancia pratica para a administragdo de aborigines na Australia
porque, segundo ele, os povos indigenas nao se encontravam em
situagdes e com organizagao social adequadas para a adminis-
tragao indireta, diferentemente dos povos da Nova Guiné. Outra
explicagdo seria encontrada a partir do fato de que a Australia
foi pensada, na época, como uma nagao européia de colonizagao,
com que a pratica de administragdo indireta seria incompativel,
reservada para as colOnias e paises sob mandato. Beckett (1988a,
p- 195) menciona que até o final da década de 1960, os historia-
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dores australianos omitiram os aborigines da histéria da Australia,
preocupados que estavam com a historia da transformagéo da
colonia em um Estado-nagédo anglofono. Como Peterson (1990)
afirma, até o inicio da Segunda Guerra Mundial, a pesquisa com
aborigines foi realizada para fornecer indica¢des sobre a
“natureza do homem” e ndo sob o pretexto de ser 1util para a
administragao.

Hamilton (1982, p. 98) retrata A.P. Elkin, na década de 1930,
como paternalista, orgulhoso por ser mediador entre os aborigines
e as entidades governamentais responsaveis pela formulagdo da
politica indigenista, e sem conseguir visualizar alternativas viaveis
a intervengdo paternalista governamental. Ela observa (1982,
p. 100), entretanto, que, nessa €poca, o envolvimento de antro-
pologos com agéncias governamentais foi considerado louvavel
por ser uma preocupacgao por parte deles com o bem-estar dos
aborigines. Até os fins da década de 1930 a questdo de “mudanca
social” tornou-se tema de debate em toda a regido. Com a cessao
de financiamento pelo ANRC e Fundacdao Rockfeller, o
Departamento de Antropologia em Sydney estava procurando
verbas, e questdes relacionadas a “administrag¢do de nativos”
tornaram-se prioritarias. Antropologos comegaram a ser alvo de
criticas por defenderem a manutengao de reservas indigenas no
Territorio do Norte, vistas como empecilhos ao desenvolvimento
economico. Foram acusados de quererem manter aborigines em
redomas com o objetivo de conservar os seus objetos de estudo.

A etnologia indigena na Austrilia apdés a Segunda
Guerra Mundial

Apos a Segunda Guerra Mundial, Peterson (1990, p. 14)
observa uma transformac¢io fundamental na antropologia. A
ameag¢a de uma invasdo japonesa no norte levou o governo a
melhorar as comunicagdes internas na Australia e a ocupar defini-
tivamente o norte do continente, sobretudo no Territorio do
Norte. Neste periodo, apesar do fato de que havia cerca de mil
aborigines sem contato com europeus, do ponto de vista
académico, tanto dentro da Australia como no exterior, prevalecia
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a idéia de que os aborigines nao apresentavam um objeto de
estudo privilegiado para a antropologia, por serem pensados como
“0s nossos outros” e, assim, menos exoticos que “os outros” além
dos mares. Uma das conseqiiéncias disso, segundo Peterson
(1990), foi que realizar pesquisas com aborigines era pensado
como “fazer antropologia em casa”, enquanto, antes desse perio-
do, realizar pesquisas com populagdes aborigines no norte da
Australia era considerado como se fosse pesquisar num pais
estrangeiro. A pesquisa antropologica realizada na Australia
passou a ter menos valor profissionalmente do que aquela
realizada fora do pais.

Isto contrasta muito com a etnologia indigena no Brasil nessa
mesma época, que focalizava as populagdes indigenas no territério
brasileiro como objeto privilegiado de estudo. Peterson ja afirmara,
entretanto, que mesmo antes da ocupagao mais intensiva do norte
e centro do continente, que aconteceu a partir da Segunda Guerra
Mundial, as populagdes aborigines da Australia nao foram
consideradas adequadas para a abordagem funcionalista. Numa
nagdo européia de colonizagdo pensada como uma extensao
antipoda da Gra-Bretanha, ndo havia a possibilidade de admitir a
administragao indireta das populagoes indigenas e, conseqiien-
temente, a teoria funcionalista ndo era pensada como adequada
para estuda-las. Nessa época as populagdes indigenas foram
excluidas da historia e do futuro da nagao australiana, perdendo
sua qualidade de “exdéticas™.’

Cabe mencionar que varios antropélogos, como Hogbin,
Wedgewood e Stanner se alistaram no setor de pesquisas do
Exército australiano durante a Segunda Guerra. Stanner realizou
trabalhos para o Exército no norte e centro da Australia (Hamilton,
1982, p. 98). Nestes anos, as populagdes nativas da Oceania e do
norte da Australia sofreram o impacto violento da Guerra.? Apos
a Guerra, os objetos de estudo ndao-ocidentais, interessantes e
auténticos e assim privilegiados da antropologia, s6 se encon-
travam fora da Australia. As pressuposigdes embutidas na
abordagem tedrica privilegiavam o exético, que era definido como
aquelas sociedades mais suscetiveis a abordagem funcionalista,
os “outros” colonizados, € ndo os “nossos” colonizados.

Foi nesse periodo que o treinamento de funcionarios
administrativos foi transferido do Departamento de Antropologia
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da Universidade de Sydney para a Australian School of Pacific
Administration, terminando a relagdo direta com a administragdo
colonial. O Departamento de Antropologia da Universidade de
Sydney tornou-se exclusivamente académico, embora Elkin
tivesse um intenso interesse na formulagéo da politica indigenista
dentro do pais e desempenhou um papel decisivo nessa area.

A consideragdo do uso da antropologia para fins politicos
levou ao estabelecimento, em 1951, do segundo Departamento de
Antropologia na Australia — a Research School of Pacific Studies
na recém-construida Australian National University (ANU) em
Camberra —, chefiado pelo britanico S.F. Nadel, seguido por J.A.
Barnes, da London School of Economics. O estabelecimento deste
Departamento resultou de uma consciéncia, que surgiu na época
da Segunda Guerra Mundial, da necessidade de uma compreenséo
das ilhas do oceano Pacifico e dos paises ao norte do continente
australiano. O Departamento treinou muitos alunos de pos-
graduagdo, mas produziu pouca pesquisa sobre as populagdes
aborigines da Australia. Até 1977, somente 7 entre 56 projetos
de pesquisa da Research School of Pacific Studies focalizavam
aborigines (Peterson, 1990). Verbas foram alocadas para pesquisas
fora da Australia: de cinco alunos que realizaram suas primeiras
pesquisas fora da Australia, todos fizeram pesquisas para o douto-
rado ou no Estreito de Torres ou na Nova Guiné. Durante a década
de 1950, somente quatro pesquisas de doutorado com aborigines
australianos foram financiadas. Nas décadas seguintes o campo
de pesquisa concentrou-se na Nova Guiné e no sudeste da Asia,
sobretudo naqueles paises com os quais o governo australiano
tinha interesses diplomaticos.

O terceiro centro estabelecido para a antropologia, na
Australia Ocidental, foi resultado de um levantamento das ciéncias
sociais na Australia realizado pelos antropélogos americanos
Clyde e Florence Kluckholn, em 1952. R. Berndt, que trabalhara
sob a orientagdo de Elkin, foi nomeado professor titular de
antropologia no Departamento de Psicologia em 1956, e um
Departamento de Antropologia separado foi criado em 1961.

Conforme a visdo de Peterson (1990), foi neste contexto de
poucas pesquisas com populagdes aborigines que se percebeu a
necessidade de estabelecer um Instituto de Estudos Aborigines.

o
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O inicio da década de 1960 foi marcado pelo afrouxamento dos
lagos com a Gra-Bretanha, o que conduziu ao surgimento do
nacionalismo cultural e econémico da década de 1970. W.C.
Wentworth, Ministro de Assuntos Aborigines, percebeu que as
populagdes aborigines e suas culturas constituiam um icone de
uma identidade australiana independente. O Australian Institute
of Aboriginal Studies (AIAS),’ estabelecido em Camberra em
1964, foi um instituto de pesquisa convencional durante os
primeiros anos da sua existéncia. Porém, em 1974 um grupo de
aborigines questionou os beneficios que a antropologia oferecia
para as populagdes aborigines, e a partir desta data exigiram que
o ATAS discutisse sua relagdo com as populagdes indigenas e
devolvesse as comunidades o resultado das pesquisas, além de
exigir oportunidades para o treinamento de aborigines como pes-
quisadores.

Enquanto a geragao anterior de antropélogos na Australia
relegou a cultura dos aborigines no ambito da pré-historia, muitos
antropologos na década de 1960 procuravam suspender a cultura
dos aborigines no vacuo sem histdria do estrutural-funcionalismo
(Beckett, 1988a, p. 195). Até a década de 1960, os antropologos
que trabalhavam na Australia travavam um dialogo quase exclusi-
vamente com a antropologia britanica.

A consolidag¢io da antropologia na Australia

Segundo Hamilton (1982, p. 91), o desenvolvimento da an-
tropologia como um sistema de conhecimento dentro das univer-
sidades australianas ocorreu por meio de um encontro incémodo
entre as tradigoes intelectuais britanica e norte-americana e
somente a partir da década de 1970 surgiu a possibilidade de um
estilo de antropologia autenticamente australiano e um esforgo
para adotar um ponto de vista local e ndo-colonial (Hamilton,
1982, p. 103). Hamilton, ao caracterizar a historia da Australia
como a apropriagdo da terra em nome da coroa britanica, o ex-
terminio de populagées aborigines no litoral, o agrupamento dos
sobreviventes em instituigdes e a aplicagdo de politicas de
assimilagdo, ressalta a questdo do colonialismo, em que os abori-
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gines foram considerados como se fossem cidadaos britanicos
desde o inicio. Assim, os esforgos dos aborigines para se opor a
conquista dos seus territorios e para sobreviver foram definidos
como atos criminosos € ndo como conseqiiéncias de uma guerra.
Foram confrontados pela policia € ndo por exércitos, como ainda
acontece com freqiiéncia (ibid., pp. 91-92).

Em 1955, o primeiro programa de doutorado foi estabelecido
na Faculdade de Letras da Universidade de Sydney (Hamilton,
1982, p. 99). Entre os primeiros candidatos eram J.H. Bell, M.
Calley e M.J. Meggitt. Nos fins da década de 1950, o Departa-
mento de Antropologia da Universidade de Sydney ja tinha
alguns professores doutores da Australian National University,
entre os quais, Jeremy Beckett, Les Hiatt e Michael Allen.
Hamilton (1982, p. 100) lembra que no inicio da década de 1960,
periodo em que ela cursava a graduagdo, houve um influxo de
modas na antropologia, desde a ecologia e neo-evolucionismo
dos Estados Unidos ao estruturalismo lévi-straussiano da Franga.
A influéncia da moda de “cagadores e coletores” repercutiu-se
na Australia com a construgdo de uma imagem antropologica
dos aborigines como o protétipo socioldgico, ecologico e evolu-
cionario de cagadores e coletores. Uma imagem que ainda persiste
nos trabalhos de alguns antropdlogos.

Jeremy Beckett (1988a, p. 192), um dos primeiros etnélogos
a romper com as abordagens tradicionais de organizagdo social e
parentesco, qualifica o carater colonial da situagdo dos aborigines
na sociedade australiana como “a de uma minoria controlada por
estruturas institucionais especializadas™. A propria trajetoria aca-
démica de Beckett, nascido na Inglaterra, revela sua insatisfagdo
com a etnologia indigena que ele encontrou na Australia no inicio
da década de 1950. Suas intengGes de realizar pesquisa para o
doutorado na Nova Guiné foram impedidas pelo governo, que
alegou, como pretexto, o seu envolvimento anterior com parti-
dos politicos da esquerda. Diante desse impasse, Beckett esco-
lheu como objeto de estudo populagdes aborigines na regido
pastoril do oeste do estado de Nova Gales do Sul. Comenta que
nessa época sua pesquisa nio foi considerada como pesquisa
séria por ser em settled Australia, onde se achava que ndo havia
aborigines “tradicionais” que merecessem ser estudados. Beckett,
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insatisfeito com as linhas tedricas da época, abordou questdes
como o consumo de bebida alcoélica por aborigines como forma
de resisténcia a colonizagdo européia. Passou logo a realizar pes-
quisas com os ilhéus do Estreito de Torres, inspirado por nogdes
como a de colonialismo interno e, apés uma longa trajetoria teori-
ca em que nao encontrou na maior parte da antropologia britanica
subsidios para sua pesquisa, passou pelos Estados Unidos,
desenvolvendo uma abordagem que focaliza o contato interétnico
e a questdo da politica indigenista.
Nas palavras de Beckett:

Eu lia tudo (da antropologia britdnica da época),
tentei aplicar seu método, usei historias de vida (...)
mas, ao final das contas, a sociedade que pesquisava
estava em mudanga constante. O paradigma dos
antropologos influenciados por Gluckman era
estatico (...) fiquei profundamente insatisfeito.

Beckett relatou que, apos procurar idéias nas obras de Julian
Steward, Oscar Lewis, Robert Redfield e outros, encontrou inspi-
ragao nos trabalhos de Eric Wolf, indo a City University em 1968,
onde seu interesse antigo no marxismo foi ressuscitado, embora
um marxismo soft. Foi inspirado também pelos trabalhos de
Rodolfo Stavenhagen e Pablo Casanova.

Também na década de 1950, no Brasil, Roberto Cardoso de
Oliveira, por outros caminhos, estava formulando sua teoria de
“friccao interétnica”. Cardoso de Oliveira, envolvido na formu-
lagdo da politica indigenista, convidado por Darcy Ribeiro para
trabalhar no Servico de Protegdo aos Indios, procurava dar conta
da ideologia nacional e a realidade dos indios. Por meio do con-
ceito de “fricgdo interétnica”, Cardoso de Oliveira foi obrigado
a confrontar as idéias arraigadas a definigdo das ciéncias sociais,
de que a sociologia € o estudo da sociedade nacional enquanto a
antropologia € o estudo dos “outros”, o que levou a sua oscilagao
entre a sociologia e a antropologia (Peirano, 1981, pp. 160-161).
Peirano argumenta que o fato de que o indio é visto como “di-
ferente” e “oprimido” explica porque a abordagem de “fricgdo
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interétnica” nunca resolveu a questao se este era assunto da
antropologia ou da sociologia (ibid.).

Mais tarde, com os trabalhos de Otavio Velho, abriu-se uma
nova perspectiva na antropologia no Brasil com seu enfoque no
estudo do estado-nagao (Peirano, 1981, p. 164) e, “apesar de
esforgos para incorporar o tema do indio a disciplina, o indio
permaneceu sempre o ‘outro’ que € ‘diferente’”. (ibid., p. 167). A
premissa de homogeneidade, um dos principios basicos da
construgdo da nac¢ao brasileira, ndo encaixou no caso dos indios
e, ndo podendo ser incorporados como parte de um “n6s’ nacio-
nal, foram excluidos como “os outros diferentes” (ibid., p. 168).
Peirano acrescenta que, na antropologia que se faz no Brasil, a
preocupagao com o destino dos indios nunca desapareceu, e que
os antropologos se preocupam com os indios no seu papel, no
dizer de Peirano, de “intelectuais”.

Na década de 1950, a antropologia nos dois paises foi defi-
nida em grande parte como o estudo de populagdes indigenas,
embora, na Australia, diferente do Brasil, essa definigdo incluisse
as populagdes indigenas de outros paises da Oceania e do sudeste
da Asia, sobretudo da coldnia australiana de Nova Guiné.
Comparando as trajetorias académicas de Roberto Cardoso de
Oliveira e Jeremy Beckett, ambos tiveram importante papel na
definigdo dos rumos que tomou a etnologia indigena em seus
respectivos paises. Uma observagéo de Mariza Peirano ajuda a
esclarecer o imenso impacto do trabalho de Roberto Cardoso de
Oliveira, ndo somente na etnologia indigena, mas no estilo de
antropologia que se faz no Brasil, diferente do caso de Beckett,
cuja influéncia se limitou mais a area de etnologia indigena sobre
populagdes aborigines no continente australiano. Além do fato
que a antropologia que se fazia no Brasil das décadas de 1950 e
1960 era definida como o estudo de indios no territério brasileiro,
enquanto a antropologia que se fazia na Australia ja abrangia
outras regides do mundo, o estudo de aborigines (os “nossos”
outros) no continente australiano sendo considerado inclusive
como uma area de menos prestigio, ha ainda outra explicagio.

O antropologo no Brasil era parte de uma elite que se definia
como o grupo “intelectual” do pais que adota uma abordagem
critica a sociedade brasileira (Peirano, 1981, pp. 174-175). Citan-
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do Antonio Candido, Peirano argumenta que, no Brasil, hd uma
consciéncia de que, ao escrever o antropologo como intelectual
e cidaddo engajado, est4 contribuindo para a construgdo da nagdo.
Como mostra Peirano, essa idéia, que “em contraste com o
itelectual europeu (...) para quem o compromisso com questdes
nacionais ndo € tdo acentuado” (ibid.), fazia parte da vida
intelectual no Brasil, apesar de ndo ser sempre consciente no
pensamento dos antrop6logos brasileiros. Como mencionei acima,
na Australia, nessa época de tradigdo antropologica em grande
parte britanica, ndo havia uma identificagio consciente do antro-
pologo com um papel de nation-building, a questdo nacional
tomando um lugar destacado na vida intelectual do pais a partir
do inicio dos anos 70 (Peterson, 1990, p. 16), e de uma forma
muito diferente da ideologia da construgdo da nagdo que Peirano
indica no caso do Brasil.

Beckett, em trabalhos recentes, observa que os aborigines,
apesar de legislagao diferente em cada estado australiano e no
Territorio do Norte, foram sujeitos a pressoes unificadoras a partir
da década de 1930, muito antes que o governo federal tenha ado-
tado assuntos aborigines como uma questdo nacional em 1973.

Quando os aborigines comegaram a participar do processo
da construgdo da aboriginalidade ptiblica, o Estado os incorporou
nas suas estruturas, quando nao os cooptou. Beckett frisa que

a construgdo da aboriginalidade publica deve ser
examinada no contexto da forma¢do de uma colonia
britanica na era do imperialismo europeu, e a
construgao de um Estado-nag¢do semiperiférico num
periodo da politica de superpoténcias, comércio
transnacional e cultura de massa (1988a, p.193).

Chama a atengao a maneira de gerenciar a administragio
indigenista em nivel nacional para colocar o assunto num con-
texto politico mais amplo de movimentos como o pluricultu-
ralismo e o ambientalismo, populares entre o eleitorado e entre a
nova geragao de funcionarios do governo em assuntos indige-
nistas.
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Beckett (1988b) examina a relagido entre aboriginalidade,
cidadania e o Estado, usando a nogdo de “welfare colonialism”
(Colonialismo do Estado Promotor de Bem-Estar Social) apre-
sentada por Robert Paine para descrever a situagdo dos povos
indigenas do Canada (1977). Justapondo termos que implicam o
reconhecimento de cidadania (acesso ao sistema de prevaléncia
social do Estado) e sua negacao (colonialismo), Paine a considera
uma politica que € contraditoria e instavel, em que os coloniza-
dores tomam as decisdes que controlam o futuro dos colonizados.
Porém, as decisdes sdo tomadas (com ambigiiidade) em nome
dos colonizados mas no interesse da cultura dos colonizadores
(e das suas prioridades politicas, administrativas e econémicas).
Faz parte da pratica politica de um Estado-nagdo liberal e demo-
cratico, que visa manter uma certa harmonia social e eqliidade
interna, e uma aparéncia de integridade moral. Conforme Beckett,
o welfare colonialism surge quando o Estado se encontra cons-
trangido por assuntos internos e externos por causa presenga de
uma populagdo indigena que se tornou minoritaria no processo
de colonizagdo e que o Estado ndo pode dissolver simplesmente
pela declaragdo de sua cidadania. A expropriagao e a marginali-
zagao, conseqiiéncias do colonialismo, produziram um nivel de
pobreza que a capacidade do mercado e o sistema de previdéncia
social ndo conseguem eliminar. As medidas necessarias exigem
recursos do Estado que sdo reivindicados por outros fins.

Os colonizadores tomam as decisGes sobre assuntos abori-
gines, porém ndo podem mais imp6-las arbitrariamente. Outra
caracteristica contraditoria do welfare colonialism € a necessi-
dade de conseguir o consentimento dos colonizados como prova
da sua cidadania. A freqiiente fragmentagdo politica dos colo-
nizados leva o Estado a criar canais de expressao politicae a
articular as aspiragdes indigenas. Um burocrata governamental
aborigine nota uma tendéncia recente para uma aceitagao passiva
dos atos dos governos estaduais e federal e um espacgo cada vez
mais reduzido para a expressao politica dos aborigines dentro
da estrutura burocratica governamental.

A questido da imagem nacional da Australia no exterior, com
relagdo as populagdes aborigines, tem se tornado um foco de
atenc¢do nas ultimas duas décadas e atualmente esta freqiliente-
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mente ressaltada pela imprensa. Para citar apenas alguns exem-
plos, em 11/3/92, uma matéria no jornal The West Australian
divulga que um relatdrio do governo dos Estados Unidos da
Ameérica criticou o que chama a falta de esforgos por parte do
governo australiano para diminuir o indice de encarceramento
de aborigines, novamente colocando esse assunto sob o enfoque
internacional. Em 4/4/92, o jornal The West Australian publicou
uma matéria sobre declaragGes do ex-chefe do Departamento de
Relagdes Exteriores, afirmando que a Australia ndo deve condenar
as violag®es de direitos humanos em outros paises quando ha
problemas parecidos com o tratamento de aborigines na propria
Australia. Essas declaragdes foram feitas num apelo para criar
um consenso em nivel nacional de que os interesses estratégicos,
econdmicos e politicos da Australia estdo, atualmente, menos
nos paises das origens historicas e sociais do povo australiano e
mais nos paises da Asia e do Pacifico, alguns dos quais, como a
Indonésia e as Ilhas Filipinas, notérios por suas violagées de
direitos humanos. Segundo o jornal The West Australian, de
11/4/92, o primeiro-ministro, Paul Keating, antes de realizar uma
visita oficial a Indonésia com o objetivo de fortalecer as relagoes
comerciais com aquele pais, apelou para uma mudanga na
ambivaléncia da identidade nacional australiana que, conforme
ele, finge uma identificagdo com os paises asiaticos vizinhos no
ambito de decisdes politicas, porém ainda se orienta cultural-
mente para a Inglaterra.

A partir do final da década de 1960, com a ampliagdo da
disciplina nas universidades, a antropologia que se faz na
Australia diversificou-se rapidamente, com uma multiplicidade de
linhas tedricas e abordagens novas. Essa diversificacdo, com a
importagao de correntes teéricas dos Estados Unidos e da Europa
e o desenvolvimento de abordagens dirigidas a questdes especifi-
camente australianas, torna dificil, conforme os entrevistados,
as tarefas de caracterizar um estilo de antropologia na Australia
nos ultimos anos. Conforme muitos dos entrevistados, surgiram
varias linhas diferentes associadas a instituigdes académicas
diferentes, e com bastante diversidade dentro dessas instituicées.
A etnologia indigena, entretanto, conforme quase todos os entre-
vistados, tem sido marcada sobretudo pela questdo de direitos

95



territoriais e sitios sagrados aborigines. Varios etnologos
opinaram que o envolvimento de etnologos nessas questoes 0s
tem levado a mudar o enfoque tedrico dos temas tradicionais de
organizagio social e parentesco, prevalentes até a década de 1960,
para mudanga social e politica indigenista, uma mudanga de
enfoque paralela 2 que aconteceu na etnologia indigena no
Brasil, embora por caminhos tedricos diferentes.

Na Australia essas mudangas na disciplina académica
vieram, sobretudo, de fora: por influéncia de outras disciplinas,
por modificagdes da legislagdo sobre terras indigenas e por exi-
géncia dos aborigines que obrigaram os antropologos a repensar
o seu relacionamento com o seu objeto de estudo. No Brasil, ao
contrario, a teoria sobre o contato interétnico surgiu dentro da
propria disciplina, numa tradigao de focalizar as populagdes
indigenas dentro do contexto da sociedade nacional, sobretudo
a partir dos trabalhos de Roberto Cardoso de Oliveira e de seus
colaboradores e alunos, que transformaram profundamente a
etnologia indigena neste pais.

Ramos (1990, p. 466) observa que as transformagdes profun-
das no papel politico dos indios em niveis local e nacional nos
movimentos indigenas no Brasil (onde as populagdes indigenas
constituem uma minoria de aproximadamente 0,2% da populagao
total) levaram a uma situagdo cada vez mais complexa, de que
ndo dio conta as abordagens teéricas estebelecidas, como estu-
dos de aculturacao, fricgdo interétnica e etnicidade. As falhas de
uma antropologia baseada na abordagem de sujeito-objeto estao
conduzindo a experimentos com abordagens dial6gicas, como
também se observa na etnologia indigena que se faz na Australia
nos ultimos anos. Dois exemplos de trabalhos recentes, na
Austrélia, que tentam abordar teoricamente a questao do contato
interétnico sdo de Barry Morris (1991) que privilegia a nogao de
resisténcia ao escrever sobre uma populagdo indigena do estado
de Nova Gales do Sul, no sul do continente, e o de David Trigger
(1992) que usa as nogdes de acomodagdo e resisténcia ao descre-
ver a vida de aborigines numa missdo no norte de Queenslandia.

Apesar de ndo encontrar um consenso de opinidao quanto a
definicdo de um estilo de etnologia indigena na Australia (como
também no Brasil), e muitas afirmagoes de que nao existe nada
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parecido com uma escola coerente de antropologia, varios
antrop6logos caracterizaram a maior parte da etnologia indigena
por uma énfase forte, seguindo a tradi¢do britanica, na empiria
dos .fatos sociolégicos, econdmicos, politicos e religiosos; e de
realizar pesquisas de campo de longa duragdo que resultam em
monograf 1as de estilo descritivo. Isso contrasta com a etnologia
indigena que se faz no Brasil, com énfase nas representagdes e
nos valores, refletindo a influéncia francesa e uma definigao
diversa da propria disciplina que decorre de uma tradigao enraizada
mais na filosofia e na literatura (Ramos, 1990, p. 456). Enquanto
no Brasil a separagao da antropologia cultural da “sociologia”
dos anos 1930 a 1950, equivalente as “ciéncias sociais” atuais,
ocorreu nas ultimas décadas (Peirano, 1992, p. 52), na Australia
a antropologia social foi implantada como disciplina académica
por Radcliffe-Brown a partir de 1926. Os antropo6logos, herdeiros
da tradigdo britanica, dirigiram sua atengdo para os temas de
organizagdo social e parentesco. A sociologia, em contraste, foi
introduzida muito mais recentemente na Australia como uma
disciplina distinta. A diversificagdo da etnologia indigena na
Australia na ultima década, entretanto, esta modificando esse
estilo.

Um antropodlogo norte-americano apontou que o sistema
britanico ainda prevalece na academia australiana, em que nio ha
cursos em nivel de pds-graduagio, a pesquisa sendo elaborada
por meio de uma relagdo mais intensa de orientagao personalizada
entre aluno e orientador, o que conduz a etnografias mais
profundas que aquelas produzidas nos Estados Unidos:

Nos Estados Unidos somos treinados para ser “per-
formers” em teoria (...) Na Austrdalia ha menos
exibicionismo teorico e mais énfase em trabalhos
desenvolvidos através de uma longa pesquisa de
campo, com algumas excegées (...) Enquanto na
Australia os examinadores da tese de doutorado sdo
escolhidos sobretudo no critério de serem
conhecedores da drea de que se trata a tese, nos
Estados Unidos isso ndo é necessariamente o caso,
sendo valorizados muito mais a inovagdo, o dominio
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tedrico e a critica. Na Austrdlia, produz-se tipos
diferentes de teses de doutoramento, conseqiiéncia da
estrutura do programa de pos-graduagdo.

Os sistemas de pos-graduagao nestes dois paises contrastam
com o do Brasil, onde ha cursos teéricos € também se da muita
importancia a pesquisa de campo, admitindo, entretanto, teses
tedricas baseadas exclusivamente em fontes bibliograficas. Essas
diferencas refletem defini¢des tedricas diferentes da antropologia
que surgiram nos contextos histéricos especificos em que a
disciplina se desdobrou ao enfrentar problemas particulares a
esses contextos, e que constituem os estilos de antropologia.

O mesmo antrop6logo norte-americano ressaltou que, na
Australia, ha uma tendéncia recente de focalizar questdes como o
multiculturalismo como fator de integragao nacional e um enfoque
cada vez maior no continente australiano, apesar de ter muitos
antropologos especialistas em Papua-Nova Guiné, Melanésiae o
sudeste da Asia. Comentou que na etnologia indigena dedicada
aos aborigines australianos ha trabalhos recentes sobre missoes,
favelas urbanas e a situagdo de contato interétnico, € que,
atualmente, abordagens que tratam comunidades isoladas como
unidades culturais circunscritas sdo encontradas mais entre
antropologos que realizam pesquisas entre populagdes indigenas
do leste da Indonésia do que entre aboriginalistas. Contudo, o
mesmo antrop6logo observou, na etnologia indigena, menos
preocupagio com questdes tedricas do que nos Estados Unidos,
atribuindo isso a um envolvimento pratico dos etnélogos com a
questdo de reivindicagdes territoriais. Afirmou que, na Australia,
o pés-modernismo tem muito menos impacto do que nos Estados
Unidos, atribuindo essa diferenga ao fato de que uma etnologia
indigena muito envolvida com a politica indigenista e dirigida
para a resolucdo de problemas praticos das populagGes aborigines
encontra poucos subsidios na teoria pos-moderna. No Brasil,
também, a teoria p6s-moderna teve um impacto superficial numa
etnologia indigena de agao altamente politizada.

Um antropoélogo, que se definiu como sendo de formagao
britanica, ressaltou que nos ultimos anos a influéncia do sistema
académico norte-americano esta cada vez mais forte nas universi-
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dades australianas, levando a reestruturagdo de alguns departa-
mentos. Outros antropélogos mencionaram uma tendéncia
recente de passar as licengas sabaticas nos Estados Unidos, en-
quanto, ha poucas décadas, a Inglaterra foi considerada a escolha
natural.

No clima politico que resultou de lutas antiimperialistas da
década de 1960, observa Hamilton (1982, p. 100), qualquer cola-
boragdo de antrop6logos com agéncias do governo tornou-se
suspeita. Com o escandalo em torno do Projeto Camelot, em que
alguns antrop6logos norte-americanos, financiados pelo Departa-
mento da Defesa, foram envolvidos em atividades de pesquisa
cujos resultados foram usados pelo servigo de espionagem dos
Estados Unidos; e outro escandalo que envolveu alguns antrop6-
logos do Departamento de Antropologia da Universidade de
Sydney com relagdo a sua pesquisa na Tailandia, os antropdlogos
foram obrigados a levar em consideragio sua posigdo ética. Outro
escandalo politico ocorreu no final da década de 1960, quando
0 governo australiano negou autorizagio ao professor Fred Rose,
da Universidade Humbolt de Berlim do leste, para continuar sua
pesquisa sobre parentesco em Groote Eylandt, no norte da
Australia. Fred Rose fora investigado pela Comissio Real sobre
Espionagem em 1954-1955, e o entdo Ministro de Assuntos Abo-
rigines, W.C. Wentworth, uma das figuras principais na criacgio
do Australian Institute of Aboriginal Studies, anunciou que a
autorizagdo para sua pesquisa foi negada porque Rose tinha “uma
pessima historia de traicdo, além de prostituir sua posigdo de
antropologo ao ser comprometido com o Partido Comunista”
(Barnes, 1969, p. 27, apud Hamilton, 1982, p. 100). Tais incidentes
foram abafados, sendo considerados incémodos para uma posigéo
de afastamento intelectual em que a antropologia foi obrigada a
se definir nas universidades nessa época. A posic¢do conservadora,
que fundamenta a grande massa de produgio antropolégica,
omitia os fatores politicos da pratica da antropologia. Isso se
reflete na omissao por parte dos periédicos mais prestigiosos de
publicar questdes politicamente sensiveis.

Recentemente, uma linha de comparacio com o Canada
enriqueceu as reflexdes na etnologia indigena, sobretudo na area
de politica indigenista e as relagdes entre as populagdes indi-
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genas e o Estado-nagdo nestes dois paises. Trabalhos nesse sen-
tido tém sido publicados por Sally Weaver (1983, 1984, 1985),
Bruce Hodgins, John Milloy e Kenneth Maddock (1989), Noel
Dyck (1985), B. Morse (1988) e outros.

Antropoélogos e politica indigenista governamental

O que marcou profundamente a relagdo entre antropélogos
e aborigines na Australia foi a referenda de 1967, que atribuiu ao
governo federal o poder de legislar em questdes da politica
indigenista em todos os estados, e a promulgacao de legislagao
governamental para reivindicagdes territoriais de aborigines,
sobretudo a partir da Aboriginal Land Rights (Northern Terri-
tory) Act, 1976. O governo trabalhista, apos ganhar as eleigoes
no final de 1972, criou o Department of Aboriginal Affairs (DAA)
e estabeleceu uma rede em nivel nacional de servigos juridicos,
médicos e educacionais para aborigines e ilhéus do Estreito de
Torres. A exigéncia de direitos territoriais por liderangas abo-
rigines citadinas que adotaram a retorica do movimento de “Black
Power” dos Estados Unidos pressionou o governo, estabelecendo,
em 1972, uma embaixada — montada numa barraca — em frente a
Casa do Parlamento em Camberra. A legislagao sobre reivindi-
cagao de direitos territoriais, formulada pelo governo trabalhista
e promulgada pelo governo seguinte, obrigou muitos etnélogos
que realizam pesquisas com populagdes indigenas a participar
do processo de reivindicag¢des territoriais no Territorio do Norte
e da demarcagdo de sitios sagrados nos estados australianos,
criando espago também para consultores profissionais que nao
participam da academia. Isso marca uma diferenga fundamental
entre a etnologia indigena na Australia e a no Brasil. Enquanto
no Brasil a antropologia restringe-se principalmente a academia,
com poucas excegoes como algumas ONGs e a Funai, na Australia
existe uma industria de consultoria.

Uma conseqiiéncia da participagdo de etndlogos em reivin-
dicagoes territoriais foi que eles foram obrigados a repensar seu
relacionamento com as populagdes aborigenes, seu objeto de
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estudo. Ressalto que as pressdes que levaram a essas mudangas
vieram de fora da disciplina.

O trabalho de consultoria foi apresentado como altamente
sensivel politicamente, envolvendo, freqiientemente, os inte-
resses de grandes empresas mineradoras. O papel de antrop6logo
€ visto como o defensor dos direitos indigenas, e os que aceitam
trabalhar como consultores para empresas mineradoras, como o
exemplo recente de Ron Brunton no caso da reivindicagio terri-
torial de Coronation Hill, no Territorio do Norte, que posterior-
mente passou a trabalhar para o Institute of Public Affairs em
Camberra, sio excomungados da comunidade antropolégica.

Quanto a questdo de consultas, j4A mencionei que poucas
pessoas na Australia manifestaram-se estar a vontade para entrar
em detalhes sobre sua participacdo pessoal. Algumas pesquisas
governamentais sdo realizadas por meio de empresas empreiteiras
de consultoria, que oferecem uma remuneragio maior que os
empregos governamentais, porém sem beneficios trabalhistas. Um
antropologo que realiza consultas mencionou que, devido a
sensibilidade politica, o pesquisador sente-se obrigado a fazer
Seguro para se prevenir contra a possibilidade de ser processado
(ou por outros aborigines, ou por ndo-aborigines ligados a
interesses contrarios) ao aceitar o convite de aborigenes para
participar dum processo de reivindicagio territorial ou sitio
aborigine de significac@o ouvi relato que um etnélogo, apos
conversar comigo sobre sua pesquisa com extrema cautela,
comentou para um colega que ele achava que tinha “falado
demais”.

Na Australia, a legislacio sobre territorios e sitios aborigines
varia de um estado para outro. Entre 1853 e 1856, as quatro
colénias, Nova Gales do Sul, Vitéria, Australia Meridional e
Tasmania, adotaram constituigdes proprias com base na Austra-
lian Colonies Government Act, aprovada na Inglaterra em 1850,
seguidas por Queeslandia em 1859 e Australia Ocidental em 1890.
A regido norte do continente permaneceu sob a jurisdi¢do da
Australia Meridional até 1911, quando passou para a jurisdi¢co
da Commonwealth australiana (como Territério do Norte). A
constitui¢do da Commonwealth australiana foi elaborada em
Sydney em 1891, submetida a dois referendos populares em 1898
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e 1899, e aprovada em 1900, tornando-se a Australia uma nagio
independente quase oitenta anos apos a independéncia do Brasil.
As seis colonias passaram a denominar-se estados com notavel
autonomia interna. A nova capital federal, Camberra, ACT, foi
inaugurada em 1927. Apesar de tentativas que partiram de
aborigines e de ndo-aborigines para criar uma tnica legislagio
em nivel nacional, Maddock (1983, p. 130) argumenta que,
considerando que as populagdes aborigines em cada estado
compartilham uma histdéria comum, e levando em conta as
diferengas sociais e econdmicas entre os estados e as diferengas
na situagdo das suas populagdes aborigines, os estados fornecem
arenas mais viaveis para a discussio e resolugdao de assuntos
aborigines do que a nagao.

Quando estive na Australia, os jornais veiculavam noticias
sobre mudangas na legislagdo sobre o patriménio aborigine no
estado da Australia Ocidental, além do impacto de consultas
antropologicas em disputas sobre sitios aborigines nos projetos
de mineragdo de niquel em Yakabindie (W.A.), de ferro em
Marandoo (o Parque Nacional de Karijini, W.A.), e de uranio em
Coronation Hill (N.T.). Conforme o jornal The West Australian, de
19/2/92, os motivos principais para modificar a legislagdo sobre o
patriménio aborigene na Australia Ocidental visam facilitar os
tramites para a aprovag¢ao de projetos de desenvolvimento e
melhorar a protegdo do patriménio aborigine. Uma matéria do
mesmo jornal, datada de 20/2/92, afirma que o porta-voz de
Assuntos Aborigines do Partido Liberal, Richard Court, declarou
que as modificagdes da legislagdo deveriam abrir espago para
consultas diretas entre os aborigines, donos tradicionais dos seus
territorios, € agentes de desenvolvimento.

Para ilustrar a complexidade da questdo do reconhecimento
de territérios e sitios de significagao para aborigines, menciono,
como exemplo, que nas semanas que estive na Australia eclodiu
um conflito acirrado no estado da Australia Ocidental entre dois
grupos sobre a questido do direito de identificar sitios sagrados
de aborigines. O Aboriginal Cultural Material Committee (ACMC)
do Museu da Australia Ocidental anunciou que, a partir de 1/3/
92, nao aceitaria mais levantamentos de sitios aborigines ou
relatorios que nao fossem feitos por membros de uma associagao
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profissional. Os antrop6logos, académicos da Australian Associa-
tion Consulting Archaeologists (AACA) sentiram-se confrontados
por um grupo de antropélogos e indigenistas, consultores parti-
culares, que ndo queriam ser ligados aos académicos e tentaram
se cadastrar como a Australasian Association of Professional and
Consulting Anthropologists and Archaeologists (AAPCAA). Os
académicos de dois departamentos da Universidade de Western
Australia e de um departamento da Universidade Curtin (loca-
lizada, também, em Perth) opuseram-se ao cadastramento da
AAPCAA, alegando que nio seria do interesse publico. Antes
desse conflito, alguns consultores particulares contratados por
aborigines representavam os interesses de empresas de mineragao
e de desenvolvimento imobiliario em locais onde havia sitios
aborigines. O conflito levou o senador Peter Walsh do Partido
Trabalhista a defender, publicamente, os consultores particulares
e questionar o que chamou de “intolerincia de académicos com
relagdo a pontos de vista que divergiam dos seus”.

Alguns antrop6logos na Australia trabalham exclusivamente
em pesquisa, como € o caso daqueles do Centre for Aboriginal
Economic Policy Research (CAEPR), uma pequena unidade de
pesquisa multidisciplinar estabelecida na Faculty of Arts, Aus-
tralian National University, Camberra, em 1990, que resultou de
um contrato entre a ANU e o Department of Aboriginal Affairs
(DAA), (atualmente The Aboriginal and Torres Strait Islander
Commission — ATSIC). O Centro, chefiado pelo antropélogo
doutor Jon Altman, e incluindo a antrop6loga Diane Smith, foi
criado por recomendagio do Relatorio da “Committee of Review
of Aboriginal Employment and Training Programs”, de 1985, ¢
visa realizar pesquisas para investigar assuntos relacionados a
participagdo de aborigines na forga de trabalho e aos programas
de desenvolvimento econdmico administrados pelos governos
federal e estaduais.

A etnologia indigena na academia

As universidades na Australia possuem caracteristicas
semelhantes a outras institui¢gdes burocraticas no sentido de que
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existem estruturas de patronagem. Tive a impressao de que, como
no Brasil, a definigdo do que € o conhecimento antropolégico é
feita por poucos antropdlogos de grande prestigio. As pessoas
que ocupam os cargos de professor (equivalente a “full profes-
sor” nos EUA), que até a década de 1970 eram poucas, definiam e
controlavam o que € conhecimento. Isso influenciava o processo
de nomeagao e promogao de professores, na base de nio ameacar
a estrutura académica existente. Quem ndo seguia as linhas
definidas era ignorado pela academia, inclusive muitos antropo-
logos estrangeiros que realizavam pesquisas na Australia, com
algumas excegdes como, por exemplo, Fred Myers. Conforme
varios antropologos, até a década de 1980, e mesmo hoje em dia,
ha alguns antropélogos influentes orientados por uma busca do
“tradicional” e “continuidade cultural”. Mesmo aceitando uma
abordagem que reconhece a situagdo de mudanga em que se
encontram os aborigines, eles ainda usam o conceito de “tradigdo”
como medida que orienta sua perspectiva tedrica.

O desenvolvimento da disciplina ocorreu dentro das estru-
turas de patronagem, que s6 comegaram a se ampliar nos ultimos
anos com a ampliacao do sistema de ensino, a criagao de novos
departamentos e o surgimento de uma comunidade antropoldgica
que se manifestam nas hierarquias académicas, na Australia ha
uma tendéncia de negar a sua existéncia. Ficam encobertas em
nivel de discurso por uma ideologia igualitaria de “give everyone
a fair go”, e a idéia enraizada de que a sociedade australiana €
uma “sociedade sem classes”. O que Kapferer denomina o “nacio-
nalismo igualitario australiano” (1989, p. 178), relacionado ao
conceito de “mateship” (traduzivel aproximadamente como
“companheirismo”), “uma forma de amizade, fortemente iguali-
taria que almeja a sociabilidade (...) ativada entre individuos
parecidos que compartilham uma mesma identidade” (Kapfere,
1989, p. 175). Esse conceito de “mateship” ressalta uma
“reciprocidade equilibrada” e um “individualismo igualitario”
(ibid, p. 176). Conforme Kapferer, a nagdo australiana € vista
como um grupo de “mates”, a nagdo e o individuo sendo
intercambiavel (ibid, p. 177).

A interpretagdo antropologica na Australia depende muito
de teorias emprestadas e a aplicagdo de modelos importados para
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a analise de situagdes locais, além da influéncia de modas
académicas. Para mencionar alguns: o modelo de casta para abor-
dar relagdes raciais veio dos Estados Unidos no inicio da década
de 1950 e, posteriormente, trabalhos de linha feminista e depois
sobre o género. Houve uma profusdo de trabalhos que versam
sobre “hierarquia” em sociedades indigenas “igualitarias”, tra-
balhos etno-historicos, biografias de aborigines, trabalhos sobre
tradigdo oral, e experimentos em trabalhos de co-autoria de antro-
pologos e aborigines. Uma diregdo nova iniciada por Fred Myers,
ao abordar emocgdo, estimulou uma série de trabalhos recentes
sobre aborigines e emogdes, e a visdo de contengdo étnica de
emogoes. Houve, também, uma série de trabalhos de estilo con-
fessional sobre pesquisa de campo, e do tipo “como fiz (como
consultor antropolégico) o meu caso de reivindicagdo territo-
rial” em que o antropdlogo justifica suas representagdes do caso.

Varios antrop6logos afirmaram que, apesar da maioria dos
antropologos que trabalha na Australia acompanhar atentamente
os debates antropolégicos nos “paises de centro” da disciplina,
ha muito menos interesse entre os seus colegas nesses paises em
acompanhar os trabalhos publicados na Australia. E isso, apesar
dos lagos estreitos com a Gra-Bretanha, e da facilidade de acesso
aos trabalhos na lingua inglesa. Uma situagao algo semelhante
aquela observada por Mariza Peirano no caso do Brasil:

Dialogamos com autores renomados como se fossemos
efetivamente lidos fora do Brasil, reanalisamos clds-
sicos como se nossos trabalhos tivessem prestigio
mundial, desconhecendo o fato de que, no momento
em que se cruzam as fronteiras nacionais, o que era
aqui uma discussdao teorica se transforma imediata-

mente em simples etnografia regional (1992, pp. 229-
230).

A ampliagdo da disciplina na Australia veio como conse-
quéncia de uma politica mais geral de expansao das instituigdes
de ensino terciario, sobretudo a partir da década de 1960. Hinton
& MacCall (1982, pp. 109-110) observam que em 1980 havia 19
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- universidades e 68 Colleges of Advanced Education na Australia,
além de 85 instituigdes de ensino terciario. A maioria dessas 172
instituigOes foram estabelecidas nas décadas de 1960 e 1970. O
grande aumento no numero de instituigdes de ensino levou a
contratagdo de muitos professores nesse periodo. Hinton &
McCall (1982, p. 113) observam que este periodo € marcado
pela proliferagdo de periddicos. Antes de 1960, havia somente 2
periddicos de antropologia publicados na Australia — Oceania,
fundado em 1930, e Mankind, fundado em 1931. No periodo entre
1961 e 1981, 24 periodicos novos relacionados a antropologia
foram fundados.

Considerando que o primeiro programa de doutorado em
antropologia na Australia foi implantado somente em 1955, na
Universidade de Sydney, as universidades foram obrigadas a
contratar muitos professores doutores estrangeiros para preencher
as vagas. Em 1982 havia 11 instituigdes na area de antropologia:
5 departamentos de antropologia, 1 departamento de pré-historia
e antropologia (ANU), e 2 departamentos de sociologia e antro-
pologia (as Universidades de Queenslandia e Monash), além de
2 museus de antropologia em universidades e 1 departamento de
antropologia no Australian Museum (Hinton & MacCall, 1982,
p. 110). A importagao de professores doutores, sobretudo da
Gra-Bretanha e dos Estados Unidos, criou uma situacgdo, ainda
existente, dos departamentos de antropologia terem muitos
professores de origem e formagéo estrangeira. Além disso, muitos
dos professores idosos, nascidos na Australia, fizeram seus douto-
rados no exterior, sobretudo na Inglaterra. Ainda ha o recruta-
mento de antropologos da Gra-Bretanha, dos Estados Unidos e
do Canada, embora o numero de antrop6logos nascidos na Aus-
tralia esteja aumentando ao ponto da disciplina se reproduzir
com os doutores formados no préprio pais.

Nos ultimos anos, varios Institutos de Tecnologia, que
tinham status abaixo dos das universidades, foram transformados
em universidades, porém, resguardando uma intengdo pratica de
formarem alunos para empregos governamentais mais do que para
a academia. Além disso, pdem mais énfase em atividades de
ensino do que em pesquisa, o professor sendo julgado pelo
nimero de alunos que atrai para seus cursos, além de inicialmente
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nao terem programas de pos-graduagdo. Apesar de atualmente
terem status académico igual as universidades mais antigas,
varios antrop6logos das ultimas ressaltaram que ainda ndo sao
comparaveis, sendo parecidos com as universidades populares
(red-brick universities) estabelecidas na Gra-Bretanha apos a
Segunda Guerra Mundial. Aquelas universidades estabelecidas
nas décadas de 1960 e 1970, como Flinders, Griffith, Murdoch,
Monash, e Macquarie, absorveram o estilo “radical” da época,
as ciéncias sociais ocupando uma posi¢ao central com a implan-
tagdo de departamentos interdisciplinares.

Nos ultimos anos, além da antropologia, outras disciplinas
como a sociologia, a historia, a ciéncia politica e a literatura
focalizam as populagdes aborigines como objeto de estudo. A
sociologia foi implantada como disciplina nas universidades
australianas muitos mais recentemente que a antropologia.
Entretanto, a defini¢do da sociologia como o estudo da sociedade
nacional ainda esta arraigada, enquanto a antropologia € vista
como o estudo dos “outros”. Uma antropéloga, que trabalha sobre
a tematica do racismo na sociedade australiana e as relagoes
interétnicas, comentou que ¢é freqiientemente avisada por antro-
pologos que ela ndo esta fazendo antropologia, e sim, sociologia.
Outra professora de antropologia, numa universidade antiga,
relatou a seguinte anedota: ao propor abordar a situagdo atual
dos aborigines num curso de etnologia indigena em que se
esperava ter alguns alunos aborigines, foi avisada por alguns
colegas que “we don't want any of that trendy race relations
here”. Acrescentou que, com poucas excegdes, “antropdlogos
ndo estudaram o racismo na Australia. Paul Rabinow perguntou
‘Por que os antropologos australianos nao estudaram o racismo?’
(...) Nao se vé isso como um problema”, afirmando que um dos
maiores problemas € o das implicagdes racistas da propria
disciplina, e uma falta de disposigao para abordar a questao de
relagdes de poder. Ressaltou que, até recentemente, a etnologia
indigena foi dominada por uma busca do exo6tico e uma énfase em
cultura que censuravam a questdo das relagdes interétnicas.
Segundo a mesma pessoa, até ha poucos anos, havia mais
trabalhos na area da historia que abordam a experiéncia aborigine
da colonizag¢do do que na antropologia.
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Varios antropologos mencionaram que houve uma recente
incorporagdo de pesquisadores nas principais universidades
quando os temas que pesquisam foram legitimados pelo governo,
como, por exemplo, o recente enfoque sobre aborigines e a
politica, o encarceramento de aborigines, e a questio do racismo.
Cabe notar que, no Brasil, a questio do racismo tem sido exami-
nada na antropologia, e lembra Melatti (comunicagio pessoal)
que no Brasil o estudo de indios remetia-se a nogio de cultura
em “estudos de aculturagdo”, enquanto o estudo de negros, a
nogao de raga em “relagdes raciais”.

Um antropélogo entrevistado interpretou a implantagio
tardia da sociologia nas universidades australianas como uma
politica conservadora adotada pelo governo para tentar eliminar
a sociologia numa época em que as ciéncias sociais, sobretudo a
sociologia, foram equiparadas ao socialismo e vistas pelo governo
como uma area potencialmente perigosa. Conforme o mesmo
antropologo, professor numa das universidades mais antigas, o
uso da antropologia que teve mais impacto foi esse uso negativo
para justificar a auséncia da sociologia. Para ilustrar o seu
argumento, afirmou que, quando a Universidade de Flinders foi
estabelecida no inicio da década de 1970 (planejada no final
dos anos 60) no estado de Australia Meridional, a Universidade
de Adelaide implantou antropologia como uma disciplina que
se pensava “controlavel”, ao contrario do que se pensava da so-
ctologia “radical” de Flinders. No Brasil, durante o periodo do
governo militar, a antropologia foi vista pelos militares como
disciplina que apresentava menos perigo que as outras ciéncias
socials por ser considerada talvez como o estudo de racas,

paleontologia humana e arqueologia.

Estilos de antropologia e o0 contexto nacional

Alguns etndlogos entrevistados, australianos naturalizados,
mencionaram que ocasionalmente sdo lembrados das suas origens
nacionais por australianos natos nio-antrop6logos, sobretudo
quando seus comentarios a respeito da situagdo de aborigines na
Australia sdo considerados ofensivos aos sentimentos naciona-
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listas australianos. Um antropologo relacionou o que ele consi-
dera uma posi¢do predominantemente apolitica, na etnologia
indigena que se faz na Australia, ao fato de que muitos antropo-
logos foram importados e ndo treinados na Australia. Colocando-
se entre os “importados”, afirmou que antropélogos de origem
estrangeira, que falam sobre questdes como relagdes raciais, sdo
freqlientemente acusados de ativismo por setores conservadores
da sociedade australiana.

No Brasil, também, o etndlogo de origem estrangeira que
realiza pesquisas com populagdes indigenas enfrenta sentimentos
nacionalistas ao lidar com alguns funcionarios da burocracia da
Funai. Na minha propria experiéncia de pesquisa, desde solicitar
autoriza¢do da Funai, em 1981, fui ameagado por um coronel do
6rgio que me lembrou que a Funai ia me deixar realizar pesquisa
(como estrangeiro) com “nossos indios”, mas que quaisquer
“criticas” minhas resultariam na suspensio imediata da minha
autorizagio. Alguns indigenistas de alto nivel na burocracia
manifestaram-se contrarios a presenga de um “gringo” numa area
indigena (no norte amazoénico) vista como de altos interesses
nacionais. Em nivel local, muitos funcionarios da Funai me
apresentaram aos indios como “gringo”, “estrangeiro”, “nédo €
brasileiro”, utilizando esteredtipos altamente negativos quanto
ao estrangeiro, como o do “gringo que veio para roubar ouro da
terra dos indios”, nos seus esforgos de tentar controlar o meu
acesso a informagdes e de impor uma identidade de “indios
brasileiros” entre a populagio indigena Waimiri-Atroari (S. G.
Baines, 1991). Minhas inteng¢des foram freqientemente
questionadas por funcionarios da coordenagio e, num Grupo de
Trabalho da Funai de que participei, em 1985, alguns membros me
avisaram que pensavam que eu tivesse vindo do exterior “so6 para
fazer pesquisa” (insinuando que, por ser “estrangeiro”, em si era
suficiente para saber, a priori, que eu nao tinha nenhum
compromisso como o destino dos indios).

Minha pesquisa foi suspensa em 1989, quando alguns
funcionarios da dire¢do do “Programa Waimir-Atroari” (convénio
Funai/Eletronorte de 1987, com financiamento do Banco Mundial)
usavam matérias jornalisticas caluniosas e forjadas, publicadas
para atender aos interesses de empresas mineradoras junto aos
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indios e incita-los a proibir a continuagdo da minha pesquisa.
Represxf:ntaram-me, num discurso nacionalista, como suposto
agente internacional de interesses internacionais de mineracio
numa conspiragao contra a soberania nacional. Na mesma época,
0 “Programa” convidou um etnobotinico inglés, junto com
estagiarios brasileiros e estrangeiros, a realizar uma pesquisa
etnoboténica no mesmo territério indigena, como parte de uma
estratégia de criar um respaldo académico para a administragio
indigenista governamental do “Programa”.

‘ Entrevistei, na Australia, um etnélogo canadense que tinha
51dc.> objeto de uma campanha difamatéria semelhante — divul gada
na imprensa por interesses de empresas de mineragio — que
recorria a sentimentos nacionalistas, questionando suas intengdes
de pesquisa. Como demonstra Alcida Ramos (1990) ao refletir sobre
o caso do Brasil, os estilos de etnologia decorrem das particula-
ridades do desenvolvimento histérico da disciplina no contexto
nfmional dos respectivos paises. Entretanto, além disso, as
diferentes construgdes de alteridade levam o etndlogo de origem
estrangeira a enfrentar, em algumas situacées de pesquisa de
campo, uma hegemonia de sentimentos nacionalistas entre certos
agentes do contato que dificultam e/ou impedem seu envolvi-
mento na defesa de direitos indigenas e dificultam a possibilidade
da sua participagdo politica, por ser classificado como “estran-
geiro” visto por meio de estereétipos que o representam como
agente do imperialismo, ou, pelo menos, como individuo que
tem menos legitimidade para se pronunciar numa arena pensada
como f:le prerrogativa nacional. E isso, mesmo antes de comecar
pesquisa de campo, determina os rumos que sua pesquisa pode
tomar e o estilo de etnologia que resulta. No caso de persistir em
focalizar questdes como o contato interétnico, ele corre o risco
desses estereotipos serem acionados para impedir a continuagio
da sua pesquisa e o afastar da possibilidade de continuat como
ator numa etnologia-ativista. Quando a questio da nagio e os
conceitos de alteridade sio focalizados como objeto de reflexdo
tedrica, eles se tornam fatos epistemolégicos da disciplina.

O etnélogo nacional nato ou aquele considerado “menos
e:strangeiro" (de origem britanica no caso da Australia em opo-
S1¢ao0 a norte-americano e outras nacionalidades; no caso do
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Brasil, de outros paises da América Latina ou de Portugal) € mais
facilmente aceito que aquele visto como mais estrangeiro pelos
outros agentes sociais numa situagdo de contato interétnico,
refletindo as diferentes construgdes culturais de alteridade nos
respectivos paises. Varios antrop6logos comentaram que, dentro
da academia, a importagdo de antropologos britanicos na Australia
foi bem aceita, porém a importagdo de antropologos norte-
americanos foi vista, inicialmente, por alguns antropologos, como
uma invasao do espago académico.

Segundo os mesmos antropélogos, desde a década de 1970,
como conseqiiéncia do crescimento do movimento indigena na
Australia e da introdugdo da nova legislagdo sobre territorios
indigenas, os aborigines cobram uma atuagao politica ativista dos
etn6logos australianos que realizam pesquisas junto as suas
comunidades. Enquanto, dos antropdlogos considerados “estran-
geiros”, que vém realizar pesquisas de campo na Australia, isso
ndo ¢é exigido. O resultado é que muitos destes realizam pesquisas
sobre temas mais tradicionais da etnologia (uma antropologa
australiana nata citou, como exemplo, trabalhos recentes de Bar-
bara Glowczewski, uma etndloga francesa, baseados em pesquisas
com aborigines na Austrilia), o que ndo esta sendo mais possivel
para os etnologos australianos.

As conseqiiéncias refletem-se num estilo de etnologia
indigena, que emergiu na Australia nas ultimas duas décadas,
com compromissos politicos, o que se vé menos nos trabalhos de
antropdlogos estrangeiros que realizam pesquisas entre abori-
gines na Australia. Uma situagdo analoga, em alguns aspectos,
aquela observada no Brasil por Alcida Ramos (1990). Os estilos
de antropologia surgem e permanecem numa dialética constante
entre fatos epistemologicos e fatos sociolégicos que molda o
produto do pensamento e o proprio pensar no produto do pensa-
mento.

Uma diferenga fundamental entre a etnologia indigena nos
dois paises € que, na Australia, um grande contingente dos

etnologos sdo de origem britanica e norte-americana, enquanto
no Brasil a maioria dos etnélogos é de brasileiros natos. Nao € de
se estranhar que na Australia, como me apontou um antropologo,
nos ultimos cinco anos, periodo em que a antropologia chegou a
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ter uma voz € em que as universidades ja produziram académicos
doutores de antropologia em numero suficiente para perpetuar a
disciplina sem importar académicos, o governo federal aumentou
o seu controle no dmbito da politica indigenista e deixou de se
preocupar com a legitimagao antropolégica das suas decisdes.
Assim, no momento em que as universidades poderiam exercer
uma forga politica maior em questdes relacionadas as populagdes
aborigines, estdo sendo transformadas em instituigdes de ensino

em que o antropologo tem um espaco cada vez mais reduzido para
expressao politica.
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' Os dois grupos étnicos nativos do continente australiano.

2 As entrevistas variaram de trinta minutos a duas horas e mais de duragdo.
Entrevistei os seguintes professores — University of Sydney: prof. Jeremy
Beckett, prof* Diane Austen-Broos, prof* Francesca Merlan, prof* Gillian
Cowlishaw e prof* Marie De Lepervanche (Dept. of Anthropology); prof.
Tony Swain (School of Studies in Religion); prof® Jan Larbalestier (Dept.
of Sociology). Macquarie University, Sydney: prof* Annette Hamilton,
Prof. Kenneth Maddock, prof. Andrew Lattas (School of Behavioural Sci-
ences). O advogado dr. Marc Gumbert. Australian National University,
Camberra: prof. Nicolas Peterson, prof* Deborah Bird Rose e o doutorando
Robert Levitus (Dept. of Pre-History & Anthropology); prof. D. J. Mulvaney
(Hon. fellow, Dept. of History, Australian Academy of the Humanities);
prof. Rolf Gerritsen (Dept. of Public Policies); dr. Jon Altman e Diane
Smith (Centre for Aboriginal Economic Policy Research). Australian Insti-
tute of Aboriginal and Torres Strait Islander Studies (AIATSIS), Camberra:
dr. Stephen Wild, dr. Graham Henderson, dra. Alice Moyle e Maggie Brady.
University of Western Australia, Perth: prof. Basil Sansom, prof. Greg
Acciaioli, prof. Robert Tonkinson, prof* Myrna Tonkinson, prof* Sandy
Toussaint, prof. David Trigger ¢ o doutorando Kim Barber (Dept. of an-
thropology); prof. John Stanton, Anthropology Museum, University of
Western Australia. Curtin University of Technology, Perth: prof. Philip
Moore (School of Social Sciences). dr? Patricia Baines, consultora (Perth).
Os lideres aborigines. Kevin Gilbert, Robert Bropho, Brian Wyatt e Ralph
Winmar. Tive a oportunidade de conhecer, também prof. Alan Rumsey,
prof. Michael Allen e alguns alunos de graduagdo e de pds- graduagido
(Dept. of Behavioural Sciences, Macquarie University, Sydney), dr. Luke
Taylor (Australian Museum, Camberra), dr. Kingsley Palmer, dra. Tamsin
Donaldson, Penny Taylor (AIATSIS), os consultores Gil Hardwick, dr.
Edward M. MacDonald, ¢ dr. Barrie Machin (Perth), e Robert Reynolds,
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Dept. of Aboriginal Sites, e prof. Wil Christenson e prof* Chris Birdsell
(School of Social Sciences, Curtin University of Technology, Perth). O
presidente da AIATSIS e lider aborigine Ken Colbungh, ¢ alunos aborigines
da University of Western Australia, Perth. Agradeco a todos que partici-
param do meu levantamento de pesquisa, muitos dos quais me dedicaram
longas horas. Ressalto que ha muitos outros antropélogos que desempe-
nharam um papel fundamental na historia recente da disciplina que, por
motivo de limitagdes de tempo neste levantamento, ndo pude entrevistar.

3 De meu conhecimento registro ndo mais que trés pesquisas de campo
feitas no exterior € que resultaram em teses de PhD: George Zarur (1974),
Gustavo Ribeiro (1988) e Luis Cardoso de Oliveira (1989).

4 As contribuigdes do presente volume ilustram o conjunto dessas pesquisas
e seus respectivos autores.

S Apesar de a Australia ser pensada como um Estado-nagdo de colonizagio
sobretudo britdnico, Annette Hamilton da Macquarie University, Sydney
(comunicagio pessoal), ressaltou que, a partir da sua independéncia em
1901, havia um significante componente irlandés na populagio que, desde
o inicio da colonizag¢io, distinguia-se dos britanicos. Contudo, no inicio
da década de 1980, cerca de 80% da populagdo era de descendéncia brita-
nica, conseqiiéncia da politica governamental até a década de 1970 de
restringir imigragdo a brancos.

6 Um dos poucos antrop6logos aborigines. Antropologos que trabalham
na Australia informaram que hé poucos aborigines que trabalham na disci-
plina, apesar de observar, nos anos recentes, um aumento de interesse en-
tre alunos aborigines pela antropologia. Alguns explicaram a escassez de
etndlogos aborigines pelo fato de que ha oportunidades criadas pelo gover-
no para absorver aborigines com ensino superior em cargos com remune-
ragdo muito mais alta.

7 Jeremy Beckett (1992) ressalta que a Africa do Sul, até recentemente,
excluiu a sua populagdo africana (majoritaria) da sua historia e do seu des tino,
institucionalizando essa exclusdo por meio da ficgdo do Bantustdao. Na Aus-
tralia, em contraste, as populagdes indigenas que sobreviveram a colo-
nizacio foram tdo reduzidas que ndo havia necessidade de tais malabarismos
colonialistas. Elas foram, ou ignoradas, ou pensadas como estando em vias
de desaparecimento, o que foi uma maneira de a nagdo européia de colo-
nizagdo negar a sua existéncia.

* Ap6s a Guerra, foi realizada uma avaliagdo do seu impacto nas popu-
lagoes afetadas pela CIMA — Coordinated Investigation of Micronesian
Anthropology. Neste empreendimento, 44 cientistas foram transportados
para muitos dos 1.400 atois e ilhas da Micronésia, “iniciando a era da pre-
senga macica de antropdlogos americanos na regido do oceano Pacifico € na
Micronésia, onde antes os britinicos dominavam” (Hamilton, 1982, p. 99).

? Remoneado, em 1989, Australian Institute of Aboriginal and Torres Strait
Islander Studies (AIATSIS), para incluir o outro grupo étnico nativo do
continente.

10 <«(_..) descrito pela midia como um instituto estratégico da extrema
direta” (Merlan, 1991, p. 347).
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O “TIO MATERNO” EAANTROPOLOGIA
QUEBEQUENSE

Guilhermo R. Ruben*

Introdugao

Este trabalho pretende investigar a especificidade da
antropologia produzida em Quebec, sendo o resultado parcial de
uma etnografia da antorpologia de expressao francesa no Canada.
Para tanto, fez-se necessario indagar se a antropologia quebe-
quense de expressdo francesa era verdadeiramente diferente
daquela produzida nas regides canadenses de tradi¢do inglesa e,
num horizonte mais amplo, se a antropologia quebequense se
distinguia daquelas produzidas nos paises do Ocidente, e, em
especial naqueles denominados genericamente de “novos”. Além
disso, coube ainda indagar o que vinha a ser uma antropologia
verdadeiramente diferente neste contexto.

Investigar a particularidade da antropologia produzida em
Quebec € relevante, simultaneamente, a um conjunto de discipli-
nas. E relevante para a histoéria da ciéncia porque, para explorar
eventuais particularidades da antropologia que hoje ali se
pratica, € necessario reconstruir a trajetoria de constituigdo desta
disciplina, em particular, e do préprio campo académico de Que-

* Departamento de Antropologia, Unicamp, 1993.
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bec, em geral. E também relevante para a filosofia da ciéncia, na
medida em que a abordagem aqui proposta nos reenvia direta-
mente ao debate sobre universidade/singularidade do valor do
conhecimento cientifico. Tem ressonancia ainda na sociologia
da ciéncia, considerando-se a relacdo entre o saber antropologico

€ 0s contextos socials nos quais se constréi como pratica e como
discurso.

As distingdes entre as disciplinas acima mencionadas sio
de diversas ordens, desde epistemoldgicas, até simples diferengas
nos procedimentos de pesquisa. Porém, nfo interessa aqui
estabelecer com rigidez o campo de cada uma delas, o que, em
todo caso, seria tarefa para os respectivos especialistas, mas sim
recordar o que possuem em comum:

—a ciéncia como objeto preferencial;

— fazerem parte do objeto que pesquisam, isto é, sdo
perspectivas ocidentais de estudar o pensamento ocidental.

A etnografia da ciéncia ndo se mostra, neste caso, diferente.
Tal qual outras disciplinas que tém por objeto a ciéncia, insere-
se na tradigdo ocidental do conhecimento e define como objeto
de estudo, além do pensamento cientifico das sociedades
ocidentais, o pensamento daquelas sociedades que, mesmo nao
sendo consideradas ocidentais e sequer assim se autoconsiderem,
possuem uma dimens3o institucionalizada e consagrada de
pratica cientifica, como si3o os casos da india, do Japao ou da
China. Além disso, a etnografia da ciéncia considera também a
constitui¢éo do saber nas sociedades ditas primitivas como parte
de seu objeto de estudo.

Qual seria, pois, a particularidade da etnografia da ciéncia
em relagdo a outras disciplinas que, a partir da mesma perspectiva
ocidental, focalizam o pensamento cientifico?

Sua particularidade estaria em trés aspectos:

1. na possibilidade de ampliar o campo de reflexio sobre a
ciéncia, considerando tanto a produgdo como os proprios
produtores de saberes;

2. definir seu objeto de estudo considerando tanto os saberes
disciplinas como os ndo-disciplinares;

3. a presenca do trabalho de campo como dimensdo par-
ticular de reconstru¢do etnografica do objeto.

122

Desta maneira, a etnografia da ciéncia representa uma exce-
lente oportunidade para revisitar a questio do valor epistemolo-
gico do trabalho de campo, uma vez que, aqui, este deve ser qua-
lificado em relagdo a um espaco trilhado por outras disciplinas.

Lembremos que nos estudos etnologicos classicos, grosso
modo, 0 nico estudioso das sociedades ditas primitivas era, ou
é, o antropélogo, sendo o trabalho de campo definido pelo
proprio objeto. Tratava-se da permanéncia do antropélogo com
sociedades ou grupos sociais apreensiveis pelo Uinico caminho
da observagio prolongada. Malinowski inaugura essa tradigao,
seguido por toda a antropologia.

Quando, mais recentemente, o antropologo deixou de se
preocupar apenas com o outro distante para se preocupar com o
outro de sua propria sociedade e cultura, a definigdo de trabalho
de campo conheceu dificuldades. Idealizou-se uma série de con-
ceitos, como por exemplo, exotismo ou familiaridade no estranho.
Também foram repensados os conceitos ideais de distanciamento
e estranhamento. Além disso, as criticas contemporaneas a
etnografia, provenientes em sua maior parte dos americanos, a
respeito da importincia do autor na construgdo do texto etnogra-
fico, acabaram por somar-se ao debate em torno do trabalho de
campo. O resultado de toda essa reflexdo foi que, a0 mesmo tempo
que o procedimento tradicional perdeu em confiabilidade,
nenhum outro modelo se apresentou para substitui-lo, deixando
a defini¢do de trabalho de campo em aberto.

Resta agora, como mais prudente, ou esperar que 0s
pensadores centrados em tais questdes tragam uma solugao para
o impasse, ou, no dizer de nossa colega Mariza Peirano, sentir a
satisfagdo de ter pensado simultaneamente as mesmas solugoes.
Enfim, seja como for, o que pretendo € mostrar como o trabalho
de campo na etnografia da ciéncia permite o acesso ao conhe-
cimento das comunidades cientificas e que tipo de conhecimento
é esse. Sem se opor aqueles produzidos pelas disciplinas irmas,
tal conhecimento lhes sera, tout d ’abord, complementar.

Ja de inicio a etnografia da ciéncia vem contribuir para a
definicio menos causalistica da natureza do trabalho de campo
como momento epistémico da pesquisa antropologica. Diferen-
ciada pelo fato do trabalho de campo desenvolver-se numa situa-
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¢do em que Os universos seménticos do sujeito e do objeto sido
comuns, para a etnografia da ciéncia a relagio estranhamento e
distanciamento — dimensdes consideradas habitualmente como
as bases heuristicas da pesquisa de campo na antropologia —
possui um valor claramente residual.

Neste sentido, percebe-se claramente que a etnografia da
ciéncia € de grande relevancia para a antropologia, visto sua
produgdo de conhecimento instrumentalizar-se de uma metodo-
logia etnografica, ao utilizar como procedimento caracteristico
a permanéncia prolongada do pesquisador com a comunidade
em foco, estabelecendo uma nova relagéo entre sujeito e objeto
na elaboragao de uma etnografia.

Como a questdo metodolégica se mostra importante,
iniciaremos este artigo com breves consideragdes sobre a defi-
ni¢do do método de pesquisa.

2. Questdoes sobre a defini¢io do objeto e
especificidade do método na etnografia do saber

A etnografia da antropologia de tradigio francesa no Canada
€ uma pesquisa de natureza essencialmente empirica, o que
significa que os limites de seu objeto, embora tenham sido
inicialmente demarcados, tornaram-se nitidos a posteriori, depois
de um primeiro periodo de presenga relativamente longa do
pesquisador com seu objeto.' Em outras palavras, a abordagem
etnografica aqui proposta ndo difere, em linhas gerais, de
qualquer outra etnografia, resultando mais da observagio
empirica do objeto que da pesquisa teérica ou bibliografica. Este
¢ um primeiro e importante aspecto deste estudo que deve ser
ressaltado, pois relaciona-se definitivamente ao horizonte de
pesquisas antropolégicas, a0 mesmo tempo que nos leva a refletir
sobre a ciéncia em relagdo as outras abordagens possiveis
anteriormente mencionadas (filosofia, histéria ou sociologia da
ciéncia).

Os dados privilegiados numa etnografia da ciéncia possuem
diversas origens. Em primeiro lugar, temos os dados provenientes
da observagao direta, os quais permitem que o observador
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reconstrua no relato etnografico o universo em foco.? Selecionar
quais dados sdo mais significativos que os outros €, sem davida,
uma das grandes questdes das etnografias. Esta selegdo, no caso,
esta informada por uma quantidade de fatores como: a ideologia
do observador, seus interesses tedricos, as técnicas privilegiadas
para a reconstrugao empirica (network, genealogias, cultura ma-
terial, leitura das polémicas, interpretagdo dos projetos de
pesquisa). Nao ha, pois, e nem poderia haver, uma definigao clara
e universal para realizar esta selecdo de dados.

No presente caso, os dados privilegiados foram aqueles que
permitiram melhor responder a pergunta que organiza a etnografia
aqui proposta, ou seja, a indagagao sobre a existéncia de uma
antropologia em Quebec que se distinguisse das demais ou, mais
especificamente, a relagao entre a constitui¢dao da nacionalidade
e os trabalhos sobre a teoria da identidade desenvolvidos na
antropologia de Quebec. Neste sentido, a reconstrugao do pro-
cesso de elaboragao da teoria da identidade na antropologia de
Quebec e sua importancia nos processos de formagéo e consoli-
dagdo da identidade nacional foram os aspectos aglutinadores
que nortearam a organizacgao dos dados da pesquisa. Partindo da
hipotese inicial de que existiria um alto grau de correlagao entre
a conflituosa questao da nacionalidade e a teoria da identidade
formulada em Quebec no interior da antropologia, a partir da
elaboragao desta etnografia, chegou-se a conclusao exatamente
inversa: os dois conjuntos de problemas (a nacionalidade no
Quebec e a teoria da identidade na antropologia) sdo conjuntos
essencialmente autdonomos. A antropologia de expressao francesa
no Quebec esporadicamente ficou interessada na questao da
nacionalidade, basicamente nos seus inicios (Mac-Adelard
Tremblay) e atualmente. Entre ambos, algumas vozes constantes,
porém isoladas, abordaram o assunto, notadamente Remy Savard.

A versdo de cada um dos antropo6logos a respeito da propria
antropologia que produz constituiu-se numa excepcional fonte
de dados, emergindo como o discurso mais signficativo para
este trabalho. Porém, sem duvida trata-se de um universo
discursivo duplamente fragmentado, uma vez que nao tive a
oportunidade de ouvir todos os antropologos sobre o trabalho
que realizam e, além disso, as apreciagdes por eles realizadas
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tinham em minhas perguntas sua motivagio e de algum modo
sua delimitagdo — uma vez que, nos classicos termos da
etnografia, era eu quem selecionava os informantes e, até certo
ponto, as informagdes.

Lembremos que o trabalho bibliografico e, particularmente,
a crescente familiaridade com a obra dos antropdlogos em
questdo sdo aspectos portadores de um valor heuristico peculiar.
Porém, neste tipo de pesquisa, parece-me que a presenga prolon-
gada do pesquisador no campo, realizando uma etnografia da
comunidade cientifica e desvendando aspectos geralmente
ocultos, as vezes fugidios € mesmo a primeira vista insignifi-
cantes, € o procedimento fundamental da antropologia da ciéncia
e o sentido de sua propria existéncia.

Outro aspecto metodolégico deste trabalho relaciona-se
com a propria pergunta sobre a qual se organiza: Existiria uma
teoria antropologica quebequense distinta das demais antropo-
logias? Esta pergunta nos reenvia diretamente a discussao sobre
a existéncia de uma matriz universal da antropologia e a questao
correlata de como qualificar a presenga de praticas e de discursos
também denominados de antropolégicos, mas baseados em
pressupostos epistemolégicos diferentes daqueles da suposta
matriz universal. Ou, retomando a pergunta de Roberto Cardoso
de Oliveira: Que mudangas uma disciplina pode sofrer sem perder
sua esséncia?’

A questdo torna-se bastante complexa na medida em que,
para se estabelecer a presenca dos aspectos distintivos da antro-
pologia praticada num determinado lugar, quer seja um pais (no
caso o Canada), quer seja uma provincia (no caso Quebec), faz-
se necessario definir, previamente, o que vem a ser do ponto de
vista epistémico, a mencionada matriz universal da disciplina.
De maneira geral, ha consenso em se afirmar que esta matriz ¢
constituida pela convivéncia mais ou menos equilibrada das trés
grandes escolas da antropologia: a britdnica, a americana € a
francesa, ou, para retomar as palavras de Cardoso de Oliveira, o
paradigma estrutural funcionalista da escola britanica, o paradig-
ma culturalista da escola histérico-cultural americana e o para-
digma racionalista da escola francesa de antropologia; aos quais
este autor acrescenta o paradigma hermenéutico da moderna
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antropologia interpretativista americana.* Estando estes para-
digmas presentes na constituigao do campo académico da disci-
plina, estariamos na presenga de uma antropologia universal que,
no maximo, permitiria estilos particulares. Estes seriam “a mani-
festagdo de uma certa tipicidade (...) no processo de individuagdo
de matriz disciplinar”.’ Tal afirmagdo é, de certa maneira,
consonante com aquela de Louis Dumont, quando observa que

a comunidade internacional de antropologos deveria
partilhar de uma mesma visdo da disciplina, ja que o
pensamento antropologico ndo é reversivel porque ndo
existe simetria entre o polo moderno no qual a disci-
plina se situa e o pélo ndo-moderno representado pelo
objeto de estudo.®

A etnografia da antropologia de tradicdo francesa no
Canada parece ser um excelente lugar para colocar em cena esta
discussdo, pois, como sera possivel constatar a seguir, possui as
seguintes caracteristicas:

1. na sua expressao académica € uma antropologia recente
e fortemente marcada, entre outras coisas, pelos paradigmas acima
mencionados;

2. define seu campo de atuagdo num contexto socioecond-
mico e politico caracterizado pela necessidade de mostrar sua
especificidade (o Quebec francés, catbdlico e rural, por oposigao
ao Canada inglés, protestante e industrial);

3. a reconstrugao etnografica, realizada a partir de um olhar
outsider (0 meu, antropologo do Brasil, sem preestabelecidas
conexdes politicas ou afetivas com a expressado francesa da antro-
pologia canadense), estabelece uma situagao particular de pesqui-
sa, que denomino de “objetividade etnografica compartilhada”.

Embora ndo seja este o lugar para se discutir a idéia de
“objetividade etnografica compartilhada”, da qual tratei num
trabalho anterior,” lembremos apenas que se refere a um equilibrio
entre objetividade etnografica tradicionalmente concebida (a
visdo exclusiva do etnégrafo) e a perspectiva dos observados.
Tal consideragao visa precisar melhor a origem de um discurso
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que, apesar de ser integralmente elaborado pelo etnografo,
apresenta-se como produto de uma explicita interagio.

A 1déia de equilibrio entre objetividade etnogrifica e pers-
pectiva dos observados fundamenta-se em duas peculiaridades
deste tipo de trabalho etnografico:

— a existéncia de um universo semantico relativamente
comum entre o etnografo e os observados, isto €, ambas as partes
dominam o discurso antropologico;

—um tipo particular de relagdo observador/observado, que
neutraliza o lugar classico do etnégrafo, ou seja, o observador ndo
¢ originario nem de uma classe, nem de uma etnia e nem de uma
nacionalidade tida como superior ou dominante, apresentam- se
em linhas gerais como um igual.

Em suma, como foi colocado, no que concerne a situagao
de observagdo, o estranhamento e a distancia — condigdes
reconhecidas pela maioria dos especialistas como portadoras de
valores heuristicos no trabalho de campo — possuem, neste caso,
valores residuais.

3. Antropologia e politica em Quebec

Dois fatos, um da vida politica e outro da vida académica
de Quebec, ocorreram no inicio da década de 1960: a morte de
Maurice Duplessis, e com esta o fim do periodo populista quebe-
quense (! ‘ere duplessiste),® dando inicio a denominada révolution
tranquille e, simultaneamente, no interior da vida académica, o
inicio formal da antropologia como programa de graduagao nas
Universidades de Montreal e de Quebec.

Aparentemente ndo ha maior relagdo entre estes dois fatos
além de ambos terem sido contemporaneos. Porém, a simples cons-
tatacdo desta coincidéncia nos instiga a pensar nas possiveis
relagOes entre eles.

A révolution tranquille foi um movimento social que
abarcou a totalidade da sociedade quebequense, iniciando um
processo intenso de autoquestionamento social. Esta revolugao
vinha como resposta ao longo periodo da ere duplissiste. Duplessis,
lider politico absoluto durante quase trés décadas, apoiava-se
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numa estratégia bonapartista com inequivoca tendéncia popu-
lista e nacionalista, além de catélica, que, como diz Marc-Adelard
Tremblay:

(Duplessis) mettra en relief, par tous les moyens, la
spécificité culturelle québécoise et il obtiendra sur
cette base un mandat auquel souscriront des électeurs
appartenant a toutes les classes sociales.®

A révolution tranquille foi, basicamente, um perguntar-se
(com certeza, ndo pela primeira vez) pela identidade do french
canadien. O que realmente € este povo da América do Norte que
fala francés em meio a um oceano de anglofonos, que possui
uma cultura tradicional fortemente marcada pelo catolicismo e
que ainda hoje valoriza sua origem rural e seu modo de vida
paysanne? A proposta, nunca inteiramente explicita, da révolution
tranquille era a de realizar uma reflexdo detida sobre estas trés
caracteristicas: a identidade do french canadien; a modernizagio
da sociedade quebequense; a inser¢ao de Quebec no mundo
moderno depois do obscurantismo da ere duplessiste.'®

Porém, se a denominagao révolution tranquille sugere uma
transformagao social predominantemente pacifica, ndo exclui,
no entanto, alguns momentos matis exaltados, como foi o movi-
mento front de libération de Québéc, de inspiragido ultranacio-
nalista e separatista, que, dez anos ap6s o inicio da revolugio,
mais precisamente em 5 de outubro de 1970, seqiiestra James
Cross, diplomata britdnico, e mata o entao ministro do Governo
Bourassa, Pierre Laporte. Este episddio ficou conhecido como a
crise de outubro, que deu origem a um periodo governado por
leis de excegdo, culminando com a declaragdo de Otawa, em
16 de outubro, de War Measures Act.

No Quebec, de uma ou de outra maneira, com maior ou menor
expressdo, a depender do momento, o nacionalismo esta sempre
presente, perpassando todas as instancias sociais, do cidadio as
instituigdes. No ano de 1967, René Levesque funda o Mouvement
Souveraineté-Association que logo se transforma no Parti
Québécoise. Este partido ird ganhar as elei¢gdes de 1976, levando
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o nacionalismo ao poder. Os quebequenses querem uma sociedade
que seja a um s6 tempo moderna e tradicional, fortemente
vinculada a triade galicismo, catolicismo e ruralismo, que de-
fine sua identidade coletiva, diferenciando-os dentro e fora do
Canada.

O problema enfrentado pelos quebequenses se resume a
como se modernizarem sem perder suas referéncias de identidade.
Pretedem ser, a0 mesmo tempo, nacionalistas e universalistas,
construir um Quebec moderno e tradicional. O sociol6go quebe-
quense Guy Rocher descreveu do seguinte modo esta situagao:

strange contradiction in wich Quebec adopted the so-
cial structures of industrial civilization, but kept the
mentality, sprit and values of pre-industrial society."

E nesse contexto de consolidagio de um discurso naciona-
lista, de luta pela liberdade étnica, que surgem Os primeiros cur-
sos académicos de antropologia social na provincia de Quebec.

4. O oncle maternel e a fundagio da antropologia
quebequense"

A partir des annés 60, la science devient politique
scientifique. La révolution tranquille a été, pour le
meilleur et pour le pire, I’'oeuvre d’éxperts plus ou
moins habilités a tranformer aussi rapidement une
société et une culture. Une sorte de “révolution
scientifique” (...)

(Duchesne 1989, p. XI)

Dois jovens cientistas sociais quebequenses, Marc-Adelard
Tremblay e Guy Dubreuil, sio — para a antropologia quebequense
— os “revoluciondarios”, ou simplesmente os experts, que,
regressando no inicio da década de 1960 ao Quebec, dcpoi§ de
um periodo de formagdo académica no exterior, ddo inicio a
révolution scientifique no dominio disciplinar.
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Estes jovens cientistas sio, sem duvida, os fundadores dos
modernos programas de ensino e pesquisa antropolégicos em
Quebec, isto €, da antropologia exercida num meio académico, em
que sdo considerados os paradigmas culturalista, racionalista,
empirico-funcionalista e mesmo o hermenéutico. Antes deles, o
discurso antropolégico ou era o da descrigdo folclérica — este,
lembremos, muitas vezes de grande valor etnografico — ou, mais
freqiientemente, se constituia a partir do dominio disciplinar co-
mum das ciéncias sociais aplicadas. No primeiro caso, estao os
trabalhos, por exemplo, de Marius Barbeau e Jacques Rousseau;
no segundo, destaca-se Marcel Rioux, professor de Sociologia e
ensaista, sendo, hoje, membro do departamento de sociologia da
Universidade de Montreal, foi contemporaneo de Tremblay e
Dubreuil, genro de Barbeau e pode ser considerado por muitas
razdes como um terceiro fundador da moderna pesquisa
antropoldgica em Quebec.

Porém, um dos critérios que definiu esta pesquisa foi o
institucional, o que exclui Marcel Rioux de seu campo, visto
nao ser considerado pelos académicos como antropologo. Ele
mesmo coloca-se entre os sociélogos, apesar de ter participado,
com Dubreuil, na criagdo de um grupo interdisciplinar de
pesquisa denominado GASPEC (Groupe Anthropologique et
Sociologique Pour I'Etude des Communauté), que, nos anos de
1962-1963, realizou uma pesquisa pioneira na comunidade de
Saint-Hilaire, destinada a produzir um modelo paradigmatico
para todas as comunidades canadenses de tradi¢do francesa.'?

A literatura, o relato de informantes e nossa prépria etno-
grafia sobre a genealogia da pesquisa antropoldgica no Quebec
situam reiterativamente Tremblay e Dubreuil no inicio da
moderna antropologia quebequense, coincidindo com a morte
de Duplessis e com a instauragao da révolution tranquille.

Entretanto, durante o trabalho de campo, um fato chamou-
me a ateng¢do: no interior da comunidade dos antropdlogos nao
se encontrava um lugar reservado nem para Tremblay, nem para
Dubreuil, lugar que geralmente as comunidades cientificas
outorgam aos seus fundadores. Se, por um lado, a comunidade
cientifica local efetivamente reconhece suas origens nestes dois
nomes, por outro, este fato parece nao possuir qualquer valor
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simboélico, merecedor de algum procedimento ritualistico.
Mesmo considerando que os dois fundadores da moderna pesquisa
em antropologia ainda se encontram vivos (e tais homenagens,
como se sabe, se concretizam em geral postumamente), ndo se
justifica que o pensamento local nao tenha ao menos elaborado
socialmente um discurso sobre esta paternidade.

Outro fato interessante foi a constatagdo de que, dentro do
repertdrio de estratégias cientificas existentes no interior da
comunidade — isto €, as possiveis trajetorias académicas, inte-
lectuais e tematicas —, os caminhos percorridos por Tremblay e
Dubreuil foram raras vezes trilhados por outros, uma vez que
poucos foram seus discipulos (no sentido da formagao de uma
“escola”™).

O fato de Tremblay e Dubreuil praticamente nido terem
criado “escolas”, juntamente com o de ser muito recente a historia
da moderna antropologia em Quebec, apesar de apontarem para
uma possivel explicagdo da indiferenga dos antropologos para
com estes dois fundadores da antropologia quebequense, ndo é
integralmente satisfatorio, visto sabemos que nao se constituiam
em razoOes suficientes para que ndo fosse reconhecida socialmente,
e mesmo ritualizada de alguma maneira, a paternidade destes.

Este ndo-reconhecimento apresenta-se mais intrigante e
inexplicavel se lembrarmos de que nido € consonante com a pro-
pria compulsdo quebequense de pesquisar a historia e as origens,
na busca dos elementos que possam diferenciar a identidade
quebequense das outras identidades nacionais. Desde que Voltaire
— e com ele toda a Franga — afirmou que o Quebec era simples-
mente “varios acres de neve”,'* a preocupagao com a identidade
foi tema recorrente e mesmo central para o povo quebequense.
No momento desta pesquisa, a questdo impregnava de tal maneira
o cotidiano de todos os habitantes que se torna dificil descrever.
Apresentava-se em todas as instincias da vida cotidiana: no traba-
lho, nas escolas, nas familias, no transporte coletivo, nas relagoes
de amizade, na imprensa escrita, falada e televisiva, na litera-
tura, no teatro, na musica, na politica, na economia. No inicio de
1990 (o periodo da pesquisa de campo), esta questdo encon-
trava-se potencializada, uma vez que se aproximava 0 momento
da confirmagdo ou rejeigdo dos acordos denominados de Lac
Meech.”

132

Assim, € natural que surja a seguinte pergunta: Se os
problemas sociais da identidade e das especificidades do Que-
bec ocupam um lugar central para os quebequenses, como
necessidade de reconhecer e de definir as origens, por que, embora
restrito ao meio académico, a questio da paternidade da moderna
pesquisa antropolégica no Quebec é negligenciada pelos
antropologos quebequenses? Ou, em outras palavras: a sociedade
como um todo discute e procura definir suas origens; a antropo-
logia quebequense recusa-se a fazer o mesmo quanto a sua
historia institucional.

Nesta particular relag@o entre antropologia e sociedade no

Quebec encontra-se a génese daquilo que poderiamos denominar
metaforicamente de oncle maternel.

5. Conclusoes

Em primeiro lugar, faz-se necessario lembrar que a denomi-
nagao oncle maternel surge numa entrevista com um antropélogo
quebequense no momento em que, indagado sobre os pais
fundadores da antropologia no Quebec, ele afirma: “Nio ha pais
fundadores na antropologia do Quebec; esta é a antropologia do
oncle maternel”. Foi, claro, o emprego de uma metafora. Toda
metafora tem uma pluralidade de sentidos e pretendo dar a essa
um que ndo € necessariamente 0 mesmo que inspirou o
entrevistado. Na verdade, mais que um sentido, essa metafora
permitiu-me formular a hipétese explicativa tanto do estilo da
antropologia de expressdo francesa no Canada como da particu-
lar relagdo entre antropologia e sociedade no Quebec.

A hipdtese €: as origens dos modernos programas univer-
sitarios de pesquisa e de ensino da antropologia no Quebec (nas
Universidades de Montreal e de Laval) sdo o resultado de uma
relag@o proibida, e eu diria até incestuosa, entre seus legitimos
pais (Tremblay e Dubreuil), criadores, como foi dito, dos dois
programas institucionais e de um outro, socialmente proibido: a
antropologia americana. Num contexto nacionalista, francés,
catdlico e rural, como poderia ser aceita a participagio de um
parceiro inglés, protestante e industrial, como co-genitor dos
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modernos programas de ensino e pesquisa em antropologia no
Quebec contemporaneo? O oncle maternel, na minha inter-
pretagdo, representaria, assim a antropologia americana, na qual
se formaram tanto Tremblay como Dubreuil.

Mais do que isto € de maneira simbélica, O oncle maternel
significa a auséncia de uma tradigdo propria na antropologia
quebequense € a necessidade, consequentemente, de um Outro
externo que a torne singular.

Os aspectos centrais de minha tese a respeito da antro-
pologia do Quebec sdo:

1. A relagéo proibida, que da origem no contexto da révolution
tranquille aos modernos programas de pesquisa € ensino em
antropologia, explicaria uma espécie de presenga “bastarda” na
antropologia quebequense, qual seja a marcada presenga do
marxismo no seu interior. Isso esta exemplificado pela polémica
que se estabelece na antropologia quebequense entre marxistas
e estruturalistas na década de 1970.

2. O estilo da antropologia quebequense, fortemente étnico
e com origem em um interdito, estaria marcado, nos seus primeiros
anos, pela contradigdo nacionalista/marxista que caracteriza seu
primeiro periodo. Entretanto o proprio marxismo que se desen-
volve na antropologia quebequense € um marxismo fortemente
nacionalista.

3. A prépria origem proibida dos programas de ensino e
pesquisa da antropologia no Quebec seriam, por sua vez, o ele-
mento que explica a auséncia de reconhecimento da paternidade
desta disciplina. Neste sentido, a hipétese de trabalho indica
que o reconhecimento dos pais fundadores dos modernos progra-
mas de antropologia no Quebec implicaria reconhecer a profunda
e intima relagdo da provincia com o mundo inglés, o que invia-
bilizaria o carater étnico que marca o estilo da disciplina no
Quebec.

4. A conclusdo final aponta para a penetragio da etnicidade
na formulagio da antropologia no Quebec, o que caracterizara
seu estilo proprio de relacionar-se com os horizontes universais
da disciplina. Pela sua complexidade esta conclusdo sera reto-
mada em um futuro trabalho de indole comparativa que focalizara
a relagdo entre a ideologia étnica e o estilo da disciplina.
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NOTAS

' O trabalho de campo foi realizado no trimestre de inverno de 1990 na
Provincia de Quebec gragas a uma bolsa de pés-doutourado da Fapesp.
Passe1 a maior parte desse tempo no Departamento de Antropologia da Univer-
sidade de Montreal, que me distinguiu com o cargo de Professeur Invité.
Aproveito para agradecer o apoio recebido, tanto no Brasil como no Cana-
da, para a realizagao desta pesquisa.

2 A discussdo da objetividade no relato etnografico ja estava presente na
literatura antropolégica desta parte do mundo ha pelo menos vinte anos.
Como exemplo, reenvio o leitor ao nimero especial da Revista Latino-
americana de Sociologia, na qual se encontra um interessante debate sobre
0 assunto, especialmente na reconstrugdo de historias de vida, com cola-
boragdes dos antropélogos Richard Adams, Mario Margulis e Piedad Batelli.

¥ Conferir Roberto Cardoso de Oliveira, “Notas sobre uma estilistica da
antropologia”, capitulo 7 deste volume.

* Conferir Roberto Cardoso de Oliveira, Sobre o pensamento antropolo-
gico, pp- 13 e ss.

> Conferir Roberto Cardoso de Oliveira, op. cit., p. S.

® Conferir Mariza Peirano, “Teoria e pratica da antropologia: Dois exer-
cicios”, p. 15 e Louis Dumont, O individualismo. Uma perspectiva antropo-
logica da ideologia moderna.

7 Conferir Guilhermo Ruben, “Um Antropdélogo entre outros
antropologos: Imagens e problemas do trabalho de campo”.

* Maurice Duplessis foi politico quebequense de evidente tendéncia
populista. Participou ativa e decididamente da politica do Quebec por trés
décadas, até sua morte em 1960.

? Conferir M. A. Tremblay, L’identidé québécoise en péril.

9 Conferir Raymond Duchesne. La science et le pouvoir au Québéc (1920-
1965). Prefacio de Ferdinand Dumont. Ver também Richard Handler, Natio-
nalism and the politics of culture in Quebec.

135



'" Conferir Richard Handler, op. cit., p. 83.

'? Oncle maternel € uma expressao de Lionel Vallé, importante antropologo
quebequense, que eu retomo aqui com um sentido diferente.

13 G. Gold e M. A. Tremblay, Conciouness and inquiry: Ethnology and
canadian realities, p. 54. Entre as obras publicadas de Marcel Rioux, ver
especialmente: Les québécois, essai de socielogie critique (Editions Hurtubise
HMH, 1978) e seu ultimo livro, Anecdotes saugrenues, no qual o autor
recupera notas de trabalhos de campo realizados ao longo de sua carreira.
No Brasil, poderiamos pensar que, ao menos aos olhos de um antropélogo
estrangeiro, Darcy Ribeiro provavelmente ocuparia uma situagao similar
na antropologia brasileira aquela que ocupa Marcel Rioux na canadense.
Tendo sido reconhecido na década de 1960, infelizmente n3o por toda a
comunidade, como um importante antropologo, especialmente como indi-
genista e etnélogo, hoje ja ndo é tomado do mesmo modo entre seus pares.
Ver Mariza Peirano, The anthropology of anthropology: The brazilian case.

4 Apud Desmond Morton, Breve historia do Canadd.

5 Os acordos do Lac Meech, estabelecidos no ano de 1989, deviam ser
retificados e ratificados em 1990. Implicavam no reconhecimento do
Quebec como uma province distinct das restantes provincias da confederagio
canadense. Este debate, que seria definido politicamente no més de julho
de 1990 (eu estava no campo desde janeiro), era uma constante na vida
cotidiana dos quebequenses, Os acordos nido obtiveram, ao final, a maioria
absoluta dos representantes das dez provincias, de modo que nao foram
aprovados. Atualmente, a provincia de Quebec ndo possui qualquer status
diferenciado em relagdo as outras provincias. O ndo-estabelecimento dos
acordos faz renascer, hoje, um acirramento da luta pela distingdo da
identidade quebequense, chegando a surgir, para alguns, a necessidade de
retomar a discuss@o da independéncia definitiva de Quebec.
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AANTROPOLOGIA INDIGENA
BRASILEIRA VISTA DO QUEBEC: UMA
PROPOSTA DE PESQUISA*

Robert R.Crépeau™**

Falsa ou verdadeira, é uma idéia de pais o que se gera
quando se discursa sobre a “identidade” de um povo.
(Carlos Alberto Doria, 1990)

Introdugao

Este texto apresenta os primeiros passos de um projeto de
pesquisa etnografica sobre a antropologia indigena brasileira com
o objetivo de entender sua pratica e suas representagoes dentro
um quadro socio-historico.! Inscreve-se num projeto mais amplo
de estudo comparativo da pratica da antropologia em diversos

* Este texto é uma versio modificada de uma comunicagdo apresentada
no semindario Estilos de Antropologia— 10 ¢ 11 de outubro de 1990 —, Uni-
versidade Estadual de Campinas. Quero agradecer o amavel convite da
diretora do IFCH, Mariza Corréa, e do professor Roberto Cardoso de Oliveira
que me permitiu permanecer no Brasil entre fevereiro e dezembro de 1990.
Agradeco, também a hospitalidade e estimulo de varios colegas e amigos
durante minha estada no Brasil.

** Départament d’anthropologie, Université de Montréal.
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paises, proposto por Roberto Cardoso de Oliveira (1988a, pp.
143-159). Este estudo constitui um exercicio estimulante e
saudavel no momento em que nossa disciplina, 2 semelhanga
das outras ci€éncias humanas e sociais, atravessa uma importante
crise de identidade. Esta crise assume diferentes faces como
apontam pesquisadores engajados em uma reflexdo episte-
moloégica ou filosofica (Caldeira, 1988; Cardoso de Oliveira,
1988a; Marcus, 1990) ou por etnografos que tentam dar conta de
seus dados de campo (Amselle, 1990; Herzfeld, 1987; Jackson,
1989) no momento em que a etnografia classica € duramente
criticada pelos membros da escola chamada (ironicamente) de
desconstrugao (Clifford e Marcus, 1986; Marcus e Fischer, 1986).
Em nivel geral, pode-se dizer que esta crise de identidade clama
por uma reflexao profunda sobre a pratica da antropologia e que
sera absorvida quando, entdao, estivermos em condigdo de
formular modelos interpretativos que dardao conta de maneira
adequada tanto de nossas praticas e representagoes quanto das
dos grupos que estudarmos.?

Num texto, intitulado “Por uma etnografia das antropologias
periféricas”, no qual apresenta um balango de varios encontros
tematicos sobre a pratica da antropologia, Roberto Cardoso de
Oliveira (1988a) formula duas observagdes importantes que
orientardao minha reflexdao. Primeiro, ele sublinha “a inviabilidade
de dissociar a aplicagao da antropologia, como um modo privile-
giado de conhecimento do Outro, das condigdes socioculturais,
inclusive politicas, que propiciaram seu surgimento enquanto
disciplinas” (p. 149). Segundo, ele sustenta “a necessidade de
uma reavaliagdo da questdo da objetividade juntamente com as
ideologias, respectivamente alvo e contexto do exercicio da
antropologia: se o alvo ultimo da ciéncia se colocava como sendo
o conhecimento objetivo (qualquer que seja o teor dessa objetivi-
dade), tal conhecimento ocorre num meio ideologicizado, do
qual nem o antropélogo, nem a disciplina logram escapar” (ibid.).

Nessas duas observagdes, Roberto Cardoso de Oliveira
coloca claramente a questdo da relagdo entre a historia de nossa
disciplina e o contexto social, politico e ideologico de seu
nascimento. Sua proposta de fazer uma etnografia da antropologia,
em fungio dos “tipos de sociedades em cujo interior a disciplina
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se instala” (ibid.), é uma conseqiiéncia logica de sua colocagao.
Esses tipos de sociedades correspondem, ¢ claro, a diversas
nagdes que, inevitavelmente, tornam-se o contexto geral da pes-
quisa etnografica sobre uma antropologia local.

Sabemos, alias, que a idéia de nagdo e as ciéncias sociais se
desenvolveram no mesmo contexto histérico na Europa do Pos-
Renascimento e que, desde esse periodo, alimentam-se recipro-
camente (Anderson, 1983; Handler, 1989; Herzfeld, 1987; Maybury-
Lewis, 1985: Peirano, 1981; Ruben, 1988). De fato, a maioria
dos estudos sobre nacionalismo é em grande parte uma formali-
zacio da ideologia dos atores, e sabemos também que os naciona-
listas utilizam essas construcgdes cientificas na elaboragdo de
seu senso comum (Handler, 1989; Kapferer, 1989).

Porém, poucos estudos antropolégicos dedicaram-se ao
exame das ligagdes entre uma antropologia local e o que chamarei
aqui estilo de imaginag@o nacional — parafraseando o titulo do
livro Sociological imagination de C. Wright Mills — ao qual
esta antropologia corresponde implicitamente ou explicitamente.
Pode-se dizer, com Herzfeld (1987, pp. 16-18), que o lago entre a
idéia de nacdo e o nascimento da antropologia foi geralmente
suprimido da reflexdo histérica e epistemologica sobre nossa
disciplina. Acho que devemos corrigir esta “omissao” e que a
pratica da antropologia em um contexto nacional dado, tanto
metropolitano quanto periférico (conferir Roberto Cardoso de
Oliveira, 1988a, por uma definigio desta distingdo), deve ser
investigado a luz de seu contexto sociopolitico® e ideolégico
(conferir Favret-Saada, 1977).

E claro que no nivel individual, isto €, de cada cientista, a
idéia de nagdo ndo aparece necessariamente de forma explicita.
Sem embargo, o etnégrafo que estuda os trabalhos de um cien-
tista, sejam eles académicos ou ndo, pode demonstrar a existéncia
de lacos entre seu itinerario individual e o imaginario nacional.
Porém, importa nio confundir na analise o campo intelectual,
que tem um quadro institucional e uma microcultura proprios,
com o campo politico regido por outra logica institucional. Um
itinerario individual pode ser interpretado em termos da escolha
do cientista de se manter no campo intelectual, por exemplo
académico, ou de atuar nos-dois campos. Isto ndo quer dizer que
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no primeiro caso sua produgio cientifica — a escolha dos temas,
Os conceitos usados etc. —nio seja influenciada pelo campo poli-
tico. Poder-se-ia dizer que, em certas circunstancias historicas e
em certos contextos nacionais — e sobretudo nas ciéncias so-
ciais —, os cientistas dificilmente podem ignorar o campo politico
(conferir Cardoso de Oliveira, 1988a, p. 154). Pode-se formular a
hipétese de que o estilo de uma antropologia nacional estd em
parte relacionado com essa separagio mais ou menos efetivada
desses dois campos.

O nacionalismo é a forma que tomaram em varios Estados os
processos chamados de modernizacio e descolonizagio. Varios
autores sublinharam que na América Latina a pratica da antropo-
logia inscreve-se estreitamente em sua relagido com a construcio
da nagdo (Peirano, 1981; Burger, 1989; Figoli, 1990). Essa obser-
vagdo corresponde certamente a varios outros contextos fora da
Ameérica Latina e se aplica perfeitamente, como veremos, a antro-
pologia quebequense no seio da qual meu itineréario tem lugar.

Nao € por acaso que notamos uma relagio entre construgio
da nagdo e a antropologia . Assim, é 6bvio que existem véarias
semelhangas interessantes entre o modo de nossa disciplina em
proporcionar uma demonstragio da unidade da humanidade,
apesar de sua diversidade, e a imaginagdo nacional que, ideologi-
camente, tenta suprimir a contradicdo entre variedade e unidade
(Herzfeld, 1987, p. 16).

De fato, a imaginagao nacional moderna é caracterizada pela
1déia de que, no interior de um espago territorial delimitado por
fronteiras politicas, deve-se reduzir ao minimo a diferenca inter-
na. Ndo pretende acabar com a diferenga interna (em sua forma
mais progressista), mas pretende dar uma solugio viavel as
diferengas sociais localizadas no quadro das fronteiras nacionais.
Projetando uma unidade nacional, a imaginagdo nacional se apéia
na idéia de que se deve superar as divisdes sociais dentro do
quadro nacional (Anderson, 1983; Kapferer, 1989).

Antropologia indigena e nacio no Brasil

A principal caracteristica da antropologia brasileira é, justa-
mente, sua preocupagao com a sociedade nacional (Cardoso de
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Oliveira, 1988a, p. 151; Corréa, 1987; Gagliardi, 1989; Oliveira
Filho, 1987; Oliven, 1989; Peirano, 1981; Wagley, 1979). Mariza
Peirano (1981, p. 248) demonstrou que, de uma forma mais geral,
“os pesquisadores em ciéncias sociais [no Brasil], acompanhando
ou reagindo a uma corrente geral em termos da ideologia politica
nacional, orientaram suas pesquisas em termos da constitui¢ao
da nagao” (nation-building). Daniel Pécaut (1989) em um livro no
qual apresenta uma analise “da trajetoria dos intelectuais
brasileiros que se identificam com a sociologia” (p. x1) entre 1920
e 1982, mas que ndo inclui a antropologia, chega tambem a esta
conclusdo: “as ciéncias sociais ndo sdo nada mais do que o
discurso que o Brasil tem sobre si mesmo e o indicador da posigao
que o intelectual ocupa no processo de constituigdo da nagio
brasileira” (p. vi).

A frase de Carlos Alberto Doéria, citada ao inicio deste texto,
se refere também a essa imaginagdo nacional quando afirma que
discursar sobre a identidade de um povo é gerar uma idéia de
pais. Simetricamente, como escreve Pécaut (1989, p. 3): “Forjar
um povo € também desenhar a cultura capaz de garantir sua
unidade” Parafraseando a ambos, poder-se-ia dizer que fazer a
antropologia ou etnografia da antropologia brasileira € tentar
desenvolver uma idéia de pais, responsavel por seu estilo ou
identidade.

Nesse sentido, meu projeto de pesquisa sobre a antropologia
indigena brasileira tera por objetivo entender a sua constituigao
— desde Rondon até hoje em dia — em relagdo com o processo
historico de constitui¢do e de consolidagdo do Estado-nagao
brasileiro. O caso da antropologia indigena brasileira é particu-
larmente interessante por duas razdes. Em primeiro lugar, poder-
se-ia dizer que a antropologia indigena se separa das outras
ciéncias sociais brasileiras porque atua com populagdes indige-
nas que, por sua vez, representam no Brasil, mais que qualquer
outra minoria, o Outro por exceléncia (Peirano, 1981). Porém,
em segundo lugar, constatamos que esta antropologia nao dis-
sociou “a investigagdo dos grupos tribais do contexto nacional
em que estdo inseridos ” (Cardoso de Oliveira, 1988a, p. 154).

Conseqiientemente, a antropologia brasileira dificilmente
desfruta o conforto intelectual de definir um Outro hors-frontieres.
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O “olhar distanciado”, mesmo com os povos indigenas, ndo se
realiza da mesma maneira como se observa nas antropologias
metropolitanas. A antropologia classica das metrépoles, aquela
justamente caracterizada por seu universalismo, é quase sempre
uma antropologia que descreve um Nés universal® (0 Homem e
ndo os homens; a Mente e ndo os individuos em interagio etc.)
versus um Qutro em processo de tornar-se arquétipo no contato
com esse NOs universal. Mas para a antropologia brasileira o
Outro € um Outro de N6s mesmos como nagdo. O “Tupi or not
Tupi, that is the question” de Oswald de Andrade —em que pese
a blague — descreve a sua maneira essa auséncia de distdncia que
faz com que o olhar distanciado seja em realidade uma auto-
analise (Cardoso de Oliveira, 1988a, p. 147), a nos ligar aos
arcanos da nagao.

Roberto Da Matta (1990, p. 166) escreve que, para a antro-
pologia brasileira, a questdo “é saber o que faz o brasil, Brasil”.
A resposta, a meu ver ambivalente, da antropologia e das ciéncias
sociais brasileiras foi e € que o Nés € imperfeito e que o projeto
do Nos das elites e da classe politica para o pais ndo tem legitimi-
dade diante das realidades concretas que enfrentam, por exemplo,
o indio no mundo dos brancos (Cardoso de Oliveira, 1964), o
negro no mundo dos brancos (Fernandes, 1972) ou o campesinato
no capitalismo autoritario (Velho, 1976). A questdo indigena, a
emancipagdo e o desenvolvimento econémico das classes popu-
lares aparecem intimamente ligadas ao processo de construgao
de uma nagao brasileira “auténtica’.

O “dilema brasileiro” é atribuivel ao fato de que a nagio
brasileira € dualista ou constituida por um “sistema dual”, escreve
ainda Roberto da Matta (1990, pp. 21, 190-195) no seu livro
Carnavais, malandros e herdéis. E interessante sublinhar que essa
caracterizagdo da nagdo como dualista atravessa a antropologia
€ as ciéncias sociais brasileiras. Octavio Ianni (1989, pp. 153-157)
chama a atengdo sobre essa caracteristica no seu livro Sociologia
da sociologia: “... ja é antiga a preocupagdo de sociélogos (e
outros cientistas sociais) da América Latina com os dualismos
sociais, culturais, politicos e econémicos” (p. 154). Diante desses
dualismos, o antropélogo ou cientista social geralmente assume
um papel de mediador no sentido em que descreve essa dicotomia
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por meio, por exemplo, da analise da situagdo de fricgdo inte-
rétnica (Cardoso de Oliveira, 1964) e tenta, eventualmente, favo-
recer uma comunicagao ou didlogo social (Cardoso de Oliveira,
1978, 1988b, 1990).

Fazendo isso, o cientista tenta entender uma situagdo e gerar
o conhecimento que conduzira possivelmente a um continuo,
superando a dicotomia e as diferengas. Essa tentativa de gerar o
continuo a partir do descontinuo € justamente a principal caracte-
ristica da imaginagdo nacional que pretende dar uma solugao
viavel as diferengas sociais no seio do territorio da nagdo (Ander-
son, 1983; Herzfeld, 1987). Esta busca de um continuo nacional
esta sempre inacabada e imperfeita, e gera contradi¢des ideolo-
gicas.

E claro que essas consideragBes sdo exploratérias e
preliminares, mas ddo elementos suficientes que me permitem
formular a hipétese de que no Brasil a imaginagdo nacional atua
como senso comum (no sentido de bom senso ou common sense)
dominante no seio do qual o discurso da antropologia e/ou das
ciéncias sociais inscreve. Emprego aqui conscientemente e de
modo um pouco provocativo a consagrada expressido “sentido
comum” para sublinhar o fato de que, num contexto de andlise
nacional, freqiientemente pesquisadores de diferentes tradigdes
ou escolas, tanto quanto de tendéncias politicas opostas, tém em
comum a vontade de formular uma reflexdo pertinente relativa a
cultura e a questao nacional (conferir Ortiz, 1985).

A antropologia quebequense e a imaginac¢ao nacional

Abordarei agora brevemente o caso da antropologia quebe-
quense para oferecer ao leitor um ponto de comparagio que
permitira entender melhor minha abordagem do caso brasileiro,
ja que foi mencionado que € no seio da antropologia quebequense
que se Inscreveu meu proprio itinerario.

Quebec € um dos dez estados provinciais associados a con-
federagdo politica canadense. Antiga colonia francesa anexada
ao impeério britanico depois da conquista da “Nouvelle-France”
pelas forgas armadas inglesas, em 1763, a provincia do Quebec é
ainda hoje em sua maioria franc6fona. Trata-se, é claro, de uma
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“anomalia” no “oceano” angléfono norte-americano acima do
Rio Grande.

Durante muito tempo dominada economicamente e politi-
camente pela minoria anglofona de seu territério, a populagdo
francoéfona foi considerada até 1960, por seus vizinhos norte-
americanos, como uma sociedade tradicional e conservadora
(conferir Miner, 1939). De fato, depois de 1763, apesar de um
movimento de resisténcia aos colonizadores em 1837-1838, em
parte inspirado pela revolugiao americana e chamada o “movi-
mento dos Patriotas™, os canadenses franceses, em sua maioria
catélicos romanos praticantes, dedicaram-se principalmente a
agricultura em pequenos sitios, sob a diregdo do clero que domi-
nou, até 1960, o setor da educagio, o setor hospitalar, os servigos
sociais € uma boa parte da imprensa.’

Em 1960, surge no Quebec um movimento de afirmagdo do
estado quebequense chamado “révolution tranquille”, preconi-
zando a secularizagdo dos setores da sociedade ainda controlados
pelo clero e, de forma mais ampla, a modernizagao da sociedade.
Esse movimento era a conseqii€éncia légica da industrializagdo e
da urbanizagdo da provincia que comegaram em principio do
século e que se aceleram consideravelmente a partir da Segunda
Guerra Mundial.

A afirmagao do Quebec no seio da confederagdo canadense
tomou o aspecto de um projeto nacionalista sustentado por uma
parte da intelligentsia e da classe politica quebequense. Hoje em
dia, a questdao nacional quebequense faz tao parte do dia-a-dia
do cidaddo quebequense que, sem caricaturar, pode-se dizer que
no Quebec nacionalismo € como o ar que respiramos. Esta questao
nacional, que debatemos ad nauseam, trata de encontrar uma forma
possivel de coexisténcia de um estado culturalmente franc6fono
no seio da confederagdo politica canadense majoritariamente
angléfona. Para os que apdiam a soberania, essa coexisténcia é
indesejavel porque, simplificando, o governo federal se constituira
sempre num freio do desenvolvimento do povo quebequense.
Porém, os que apoiam a coexisténcia politica no seio da confede-
ragao canadense, acham que € possivel para os francofonos serem
respeitados e se desenvolverem, gragas ao reconhecimento de
um estatuto especifico de nagdo distinta.®
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E nesse quadro de revolugio trangiiila que foram fundados,
em 1960, os dois maiores departamentos francofonos de antropo-
logia do Quebec: na Universidade de Montreal e na Universidade
Laval. Ja, naquela época, a antropologia participava da convicgio
geral de que a modernizagdo da sociedade quebequense devia
passar pela afirmagdo nacional, na qual a educagio deveria
desempenhar um papel de primeira importancia. A busca do Que-
bec rural auténtico pelos antropologos dos anos 1960, ou a
descrigdo de sua transformagio ao contato do capitalismo in-
dustrial, participava da vontade mais geral de construgio da na-
¢ao no sentido de que se tratava de definir a identidade do povo
quebequense procurando suas raizes histérico-culturais (Gold e
Tremblay, 1983). Como, também, a obra de Rémi Savard (1977,
1985), representativa das preocupagdes de uma geragio de inte-
lectuais perante um Estado nacional quebequense que nio tomara
conta plenamente das reivindicacdes dos povos indigenas. A
legitimidade do nacionalismo quebequense, segundo Savard,
seria quimérica se se tornasse um nacionalismo tecnocratico
insensivel “ao riso pré-colombiano no Quebec de hoje”(Le rire
précolombien dans le Québec d’aujourd ’hui, 1977).

Uma proposta de pesquisa

Colocando o problema desta maneira surge a pergunta:
Como se distingue a antropologia brasileira da antropologia que-
bequense? Para responder a esta pergunta, deveremos levar em
conta, € claro, as diferencas historicas, economicas, culturais e
institucionais que existem entre o Brasil e o Quebec. Mas a hip6-
tese que tentarei explorar na minha pesquisa é a de que devemos
olhar os estilos de imaginagdo nacional brasileiro e quebequense
(e outros) para tentar caracterizar estas antropologias nacionais.

Roberto da Matta (1990, p. 16) ja nos ensinou que “ao
contrario dos Estados Unidos, nunca se disse no Brasil ‘iguais,
mas separados’, porém ‘diferentes, mas juntos’”. Eu poderia dizer
que o Quebec se imagina “soberano, mas associado ao Canada”.
Em outras palavras, no Quebec a imaginacio tenta gerar uma
idéia de forma de coexisténcia possivel de dois Estados-nagdo
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soberanos, o Canada e o Quebec, porém no Brasil a questado
nacional é aquela de legitimidade e viabilidade de um s6 Estado-
nagdo, que é o foco do debate politico e intelectual. Soberania e
associacdo no Quebec implicam, no Brasil, cidadania e justiga .

Portanto, meu projeto tentara buscar os fundamentos de uma
estilistica ou identidade da antropologia brasileira na diregao
do estilo da imaginagdo nacional brasileira e de suas varias faces
historicas. E claro que um tal projeto ndo pode ignorar as outras
ciéncias sociais que contribuiram do mesmo modo que a antropo-
logia para a elaboragdo dindmica desse “senso comum” que ali-
menta as praticas dos cientistas e dos atores politicos.

Finalmente, é claro que o estudo comparativo de nossas
antropologias, por meio dos sistemas ideol6gicos nacionais,
coloca em jogo nossa subjetividade. Acho que devemos conscien-
temente usar essa subjetividade na comparagio, porém sem nunca
esquecer que a imaginagdo nacional é uma for¢a hegemdnica e
apaixonada que caminha junto com a nossa disciplina desde sua
formagao.
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NOTAS

' Numa primeira etapa, estou fazendo o estudo de um itinerario individual,
a meu ver paradigmatico, o de Roberto Cardoso de Oliveira.

2 Os grandes paradigmas que dominaram nossa disciplina desde sua
fundag¢do tém dissociado as praticas e as representagdes. Ainda hoje em dia,
pode-se dizer com Sallnow (1989, p. 241): “Despite its post-modern
pretensions, the discipline is still, to a greater or lesser degree, in thrall to
a positivist style of analysis which resurrects the procrustean dichotomies
of individual and society, action and norm, practice and precept, event and
structure, even while it seeks to lay them to rest.” A pesquisa contemporanea
de um modelo integrado interroga profundamente a possibilidade de um
discurso metafisico universalizante ¢ nos leva a definir a objetividade em
relagdo a origem de um discurso dado, explicitando seus fundamentos
disciplinares e socio-historicos.

* Defino aqui o politico em seu sentido geral (conferir Dumont, 1990, p.
133): “(...) le niveau politique apparait dés qu’une société concue a
I’ordinaire comme multiple se pose comme une face a d’autres
(empiriquement comme la guerre ou idéologiquement), La societé comme
une est ipso facto supérieure a la société comme multiple et la commande
légitiment.”

Usando esta definigdo elementar ou “hipdtese minima”, pode-se definir
a nagdo como o grupo politico cujos membros se percebem como individuos
(ibid.). N@o se deve confundir esta colocagdo do politico (que situa
antropologicamente a antropologia brasileira dentro de um quadro social
mais amplo) com, por exemplo, consideragdes sobre a politizagdo da
antropologia brasileira durante o regime militar.

4 A construgdo desse NoOs universal (“por interagdo do local”, Gauthier,
1982, p. 331) deve ser analisada em todos os seus aspectos: estratégias
lingiiisticas, contextos sociopoliticos etc.
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3“The clergy could promote its views in almost all public debates — and
could silence all those who did not agree. It was hardly an exaggeration to
say that, at that time, the catholic clergy was omnipresent and omnipotent
in Quebec and that no political structure could govern without the support
of its bishops and clergymen” (Pelletier, 1988, p. 266).

6 Trata-se de um estatuto constitucional que as nove outras provincias do
Canada se negaram a conceder ao Quebec recentemente — no més de junho
de 1990 —, quando foi rejeitado o Acdrdo (sic) Constitucional do Lac
Meech que incluia, pela primeira vez na historia politica do Canada, uma
defini¢gdo do Quebec como sociedade distinta.
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ESTILOS NACIONAILS DA
ANTROPOLOGIA?
Reflexées a partir da sociologia da ciéncia

Hebe M. C. Vessuri

O convite de Roberto Cardoso de Oliveira para uma reflexao
sobre a utilidade da nogdo de estilo de forma a caracterizar as
variagOes nacionais da pratica antropoldgica, que ocorreram no
seio da matriz disciplinar, reabre um caminho sugestivo. O presente
exercicio procura explorar a nogao de estilo em relagao aos desen-
volvimentos recentes na sociologia e na historia das ciéncias,
retomando a compreensao do conceito na critica e na historia da
arte, assim como a nogao de nagio e nacionalismo.

Um observador atento, e mais ainda o integrante de uma
comunidade cientifica nacional, quando se desloca para outro
pais, nota diferengas organizacionais, de prioridades e interesses
de pesquisa, habitos de trabalho, posturas tedricas etc. entre os
colegas da mesma disciplina pertencentes a uma e outra comuni-
dade nacional. Para ele se torna surpreendente que, ao considerar
a ciéncia como componente fundamental do desenvolvimento
cultural nacional, os historiadores e socidélogos da ciéncia tenham
evitado tirar conclusdes tedricas de suas investigagdes. Raramen-
te em suas analises os pesquisadores saem dos limites de um pais
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sdo considerados isoladamente, no marco que oferece o contexto
nacional, ou, quando os enfoques sdo mais amplos, costumam
ser analisados em relagdo a correntes internacionais nas quais se
integram os processos nacionais. Raramente procuram compa-
ragOes explicitas e sistematicas entre variantes nacionais em um
mesmo periodo histérico. Houve pouco interesse em estudos
comparativos. Nao obstante, ainda que a literatura existente tenha
contribuido relativamente pouco, de forma direta, para a elucida-
¢do dos estilos nacionais em ci€ncia e tecnologia, indiretamente,
sua importancia tem sido significativa.

A auséncia generalizada do foco comparativo nos estudos

nacionais de uma ou mais disciplinas ctentificas talvez indique
uma recusa mais profunda da tematica. A idéia de estilos nacionais
na ciéncia tem encontrado resisténcia pela ideologia dominante,
em particular na convicgado de que a ciéncia moderna €, de alguma
maneira, toda a mesma, de uma so classe. Poderiamos argumentar
que o que esta por tras dessas resisténcias sdo as formas como
se definiram e se combinaram duas nogdes basicas: nagdo e ciéncia
modernas. O conceito de Estado-nagao tem origem nos grandes
juristas franceses dos séculos XVII e XVIII. Em muitas linguas o
conceito de nagdo nasceu ainda mais tarde e nao € muito usual
(Mauss, 1972, vol. I11, p. 275). Com a expansao da Europa o Estado-
nagao, principio da ordem social europ€ia moderna, se converteu
em sujeito do direito internacional. O conjunto dos sujeitos
soberanos que dominaram o planeta formaram uma sociedade das
na¢oes, uma associagao contratual de Estados-membros. As
sociedades que ndo adotaram a forma nacional-estatal, como bem
o demonstra Latouche (1989), nao tiveram existéncia juridica,
estiveram “sujeitas a ser descobertas, conquistadas, coloni-
zadas”. No século XVIII o Iluminismo, no processo de constru-
¢ao da idéia de nagdo moderna como base da civilizacdo
europeéia, esbogou a idéia de “carater nacional”. Montesquieu
afirmava que “o clima, a religido, as leis, as maximas do governo,
os exemplos das coisas passadas, 0s costumes, os usos” davam
forma a um espirito geral. Entretanto, enquanto Montesquieu
mantinha cuidadosamente a distingao entre leis e principios
universais de eqiiidade, um autor tipico do romantismo alemao
como Herder radicalizou e tergiversou as teses de El espiritu de
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las leyes (1978) em Otra filosofia de la historia (1774),
transformando a cultura em minha cultura ao sustentar que todas
as nacoes da Terra tém um modo de ser unico e insubstituivel.
Segundo ele, nada transcende a pluralidade dos espiritos
coletivos: todos os valores supranacionais, sejam juridicos,
estéticos ou morais, estio desprovidos de sua soberania. Suas
idéias ganharam simpatizantes na Alemanha ocupada pela Franga
napolednica (Finkielkraut, 1987). A nog@o de um “espirito do
povo” (o Volksgeist) conduziu a glorificagao de fatores irracionais
e instintivos concebidos como os verdadeiros elementos do génio
nacional criativo. Os pensadores continuaram confinados ao
ambito nacional.

Por outro lado se poderia dizer que o programa “compara-
tivo” simplesmente ndo se encaixa nas nogoes pré-concebidas
do que se supde ser a ciéncia: para os “apologistas do cientifi-
cismo”, um “saber fazer” universalmente instrumental que
proporciona as solugdes mais efetivas para problemas técnicos
particulares; para os “criticos relativistas”, uma ideologia com
base cultural que reflete os “interesses” de um grupo particular
de praticantes. A idéia da homogeneidade da ciéncia se converteu
em sabedoria convencional e transformou-se em dogma nos anos
1950 e 1960, associada a fatos historicos marcantes na construgao
do mundo contemporineo. Como durante a Segunda Guerra
Mundial as diferencas assumiram extremos tdo violentos como o
nacional-socialismo alemao, o facismo italiano e japonés, ou
propostas extremas no campo da ciéncia como a de uma ciéncia
proletaria na Unifio Soviética contraposta a suposta ciéncia
burguesa das sociedades capitalistas do Ocidente. Em oposigdo
as ideologias totalitarias de direita e esquerda, surgiram posturas
tedricas como as cristalizadas por Robert Merton (1942), que
entre outras formulou sua norma de “universalismo” como
componente essencial do ethos da ciéncia. Ela implica que, como
os fenOmenos naturais sdo os mesmos em todos os lugares, os
contextos sociais, culturais e politicos sdo irrelevantes para a
avaliacdo objetiva da verdade das asser¢des cientificas.

Entretanto, semelhante “verdade” tem mais que valor
filos6fico, pois pode constituir a explicag@o da experiéncia
cotidiana e corporificar-se em objetos de nossa vida diaria. Dessa
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maneira, a “verdade” pode ser reconhecida fora de um circulo de
adeptos da ciéncia. Como outras supostas normas da ciéncia, o
universalismo implica um sistema social: nfo existe base para a
ciéncia como sistema social apoiado pela sociedade a menos que
a verdade cientifica seja percebida como valiosa. Assim, ainda
que na visdo normativa que o cientista tem do mundo da ciéncia,
a utilidade ndo seja o objetivo da investigagdo cientifica, ela é
decorrente da certificagdo do conhecimento e da operagio de
outras normas internas que asseguram a sua validade. Sem o
pressuposto da utilidade, a concepgio de ciéncia como sistema
social ndo tem sustentagdo. Quando a atencgio foi focalizada na
ciéncia em relagdo a paises particulares (especialmente da
periferia), o utilitarismo que amiide permanecia implicito no
sistema de significado da comunidade cientifica dos paises avan-
cados se fez explicito. Dessa forma, o pressuposto se estendeu
em termos tais que: “uma pratica universalista produz conhe-
cimento cientifico e esse conhecimento dever ser util também
para paises particulares” ou “os desenvolvimentos cientificos
locais devem desenvolver-se segundo os modelos da ciéncia
internacional”. Por algum tempo, a dindmica local da atividade
cientifica e sua vinculagio com a industria e a sociedade em seu
conjunto ficaram sem ser examinadas, estabelecendo-se paral-
elismos internacionais simplistas entre os gastos nacionais em
ciéncia e um suposto nivel de “desenvolvimento”, pressupondo-
se um sistema de valores e de atitudes unico que foi percebido
como “acultural”, comum ao sistema cientifico, independente
dos contextos em que se desenvolveu. Quando mais tarde a pré-
pria pratica foi definindo uma agenda de investigagdo correspon-
dente aos paises subdesenvolvidos, com freqiiéncia se produziu
0 esquema das duas ciéncias: desenvolvida e subdesenvolvida.
Dessa forma, mesmo as reclamagdes suaves para que se
fizessem andlises comparativas no estudo académico da ciéncia,
como os de Edgard Zilsel, cairam em ouvidos surdos. Se os contex-
tos locais nos quais se produzia a ciéncia nio tinham incidéncia
sobre o conhecimento cientifico, ndo havia sentido nem analisa-
los individualmente nem, menos ainda, fazer comparagdes entre
esses cenarios socioinstitucionais. Com efeito, o desenvolvi-
mento que teve lugar no pés-guerra pode ser visto como uma
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tentativa de estabelecer a universalidade do método cientifico e
a internacionalidade da institui¢do cientifica. Essa foi uma parte
importante do legado disciplinar e afetou a identidade da socio-
logia da ci€ncia em seu desenvolvimento dos anos 1940 e 1950.
Desse modo, inclusive em estudos perspicazes da instituciona-
lizagdo da ciéncia, como os de Ben-David, ndo se analisaram as
implicagdes epistemologicas do processo. Chegaram a mostrar
diferengas nacionais na “produtividade” cientifica, na lideranga
internacional e nas taxas de crescimento econdmico, porém, foi
excluida a possibilidade de que essas diferengas tivessem algum
efeito sobre o nivel cognitivo da investigagdo cientifica. Ben-
David pareceu acreditar em um rol cientifico universalmente
optimo, uma forma institucional que podia, em algum sentido,
maximizar a efetividade funcional da ciéncia. Apesar disso, o
que foi produzido por esse rol, os resultados da investigagdo
cientifica como sistema social e historicamente situado de ati-
vidade, cujo significado esta em constante negociagio, com im-
plicagGes reciprocas entre as institui¢des e seu contexto, foram
excluidos da analise.

Recentemente surgiram novas correntes na investigagio
social da ciéncia inspiradas no relativismo da antropologia. Sua
ambigdo foi, em grande medida, embeber a ciéncia em seu
ambiente social, fazer estudos de casos particulares. Onde antes
a ciéncia se dissolvia em normas universais e critérios absolutos,
agora se revelava cada vez mais enraizada em usos e tradi¢gdes
particulares (Vessuri, 1991). Curiosamente, o particularismo do-
minante no estudo social da ciéncia recente ndo foi acompanhado
por um interesse pela comparagio sistematica. Sabe-se que “nio
ha nada de novo na idéia de que a comparagédo é o melhor enfoque
para conhecer quais aspectos da ciéncia sdo universais e quais
sao meramente particularidades locais” (Sivin). Porém, se a idéia
nao € nova, certamente tem sido subutilizada. Talvez nisso os
desenvolvimentos recentes ndo difiram em demasia da tradig¢io
disciplinar antropolégica. Por muito tempo a antropologia teve
um interesse metodoldégico na comparagdao como objetivo
disciplinar. Porém, na pratica, ndo foram muitas as comparagdes
sistematicas dos aspectos culturais comuns a duas ou mais
culturas, com o proposito de que os tragos diferenciadores fossem
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colocados em relevo. Além disso, apesar de definir-se como ques-
tionadora da pretensdo de universalismo da ciéncia ocidental e
de ser mal compreendida como supostamente negando a pos-
sibilidade de um conhecimento de validade universal, ao tentar
descobrir a determinag¢do “social” da ciéncia, essa corrente
afirmou um universalismo de cunho diferente. Ao converter todo
conhecimento em uma questido de “interesses sociais”, de
negociagdes dependentes de um contexto particular, se adotou
de fato um universalismo dos interesses, uma teoria biologicista
das necessidades. O universalismo pareceu assim ser, simples-
mente, transferido de um nivel de analise para outro.

A presente reflexio parte da nogéo da disciplina cientifica
como multidimensional: é uma instituigdo politica que demarca
uma area do territério académico a partir da construgéo e recorte
de um sistema de idéias, distribui privilégios e responsabilidades
de expertise sobre um campo de conhecimento e estrutura as
pretensdes sobre os recursos (Kohler, 1982). Uma disciplina ndo
expressa uma ordem fixa da natureza, mas ¢ uma criatura historica
que reflete habitos e preferéncias humanas. Como em outras
ciéncias poliparadigmaticas (Lammers, 1974), na antropologia
é possivel distinguir uma matriz disciplinar que articula
sistematicamente um conjunto de paradigmas coexistentes no
tempo, ativos e relativamente eficientes (Cardoso de Oliveira,
1988). Diferentemente das ciéncias monoparadigmaticas, que os
registram em sucessdo, em um processo continuo de substituigéo,
na antropologia encontramos os paradigmas ativos simultanea-
mente, sem que o novo elimine o anterior por via das “revolugdes
cientificas” das quais nos fala Kuhn, mas convivem, muitas vezes
no mesmo pais, as vezes em uma mesma institui¢ao. Das variadas
combinag¢des que podem resultar das adaptagdes entre a matriz
disciplinar, os diversos paradigmas predominantes e os contextos
socioinstitucionais particulares resultam diversos estilos ou
programas de antropologia. Trata-se, portanto, de uma proposta
de explorar as fontes e os pequenos riachos que fluem de um rio
maior e aportam seu pequeno caudal de aguas para a corrente
mais ampla da disciplina.

Por estilo antropologico de uma escola de investigagdo ou
em um pais dado entendo os tragos particulares de uma pratica
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cientifica realizada em contextos socioinstitucionais particula-
res, que compartilha com outros contextos a crenga, considerada
apropriada e natural, na estabilidade e universalidade das formas
fundamentais de pensamento e pratica disciplinar. Por meio da
nogio de estilo interessa identificar configuragdes sociocogni-
tivas que em algum sentido sejam comparaveis entre si no inte-
rior de configuragdes mais amplas que as englobam. Nesse
sentido o estudo das “ciéncias em contextos nacionais” aponta
para certos delineamentos heuristicos. Uma disciplina ndo € uma
comunidade homogénea, consensual. Consiste em diversos
segmentos, muitas vezes identificados com estilos ou programas
competitivos, adaptados a diferentes contextos socioinsti-
tucionais e, o que é muito importante, que prescrevem relagdes
favorecidas com outras disciplinas. Se, na analogia de Kohler, as
disciplinas sdo para a economia politica da ciéncia o que as
nagdes sio para a economia politica da produgio e do comércio,
entdo ndo deve nos surpreender que seus assuntos domésticos
estejam profundamente influenciados por um variado transito
de idéias e de problemas com disciplinas vizinhas. Isso €
especialmente verdadeiro para a antropologia, que deve adaptar-
se a vizinhos com freqiiéncia mais poderosos, as vezes dominantes,
como a economia, a sociologia ou a historia.

Um conjunto de areas-problemas recorrentes aparecem em
diferentes contextos nacionais: a existéncia ou ndo de tradigdes
cientificas especificas, a relagdo historicamente fluida, mesmo
que identificavel, entre ciéncia e tecnologia, ciéncia e religido,
ciéncia e cultura; a ordem hierarquica das diversas ciéncias, as
aliangas politicas de grupos cientificos; os canais de recruta-
mento; os rois de servico. Crucial a todas elas é a forma institucio-
nal ou, de forma mais ampla, organizacional na qual se realiza a
atividade cientifica. Cada uma dessas areas-problema, € sem
duvida outras ainda, sdo claramente caracterizaveis em termos
de seus contextos nacionais. Os problemas historicos “gerais”
tém sido resolvidos de maneiras diferentes em varios paises e
parece que um marco explicitamente comparativo poderia levar
a generalizagoes que teriam utilidade para o futuro desenvolvi-
mento da ciéncia. O argumento € que as concepgdes programa-
ticas ou de estilo dos antropdlogos em contextos particulares
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tomaram forma a partir dos contextos e relagdes institucionais,
quando houve tempo suficiente para que se cristalizasse uma
tradigdo particular. Orientagdes e oportunidades diferentes deram
forma as carreiras dos antropologos que trabalharam em departa-
mentos de ciéncias sociais, de histéria ou de arqueologia. A cone-
xdo entre contextos institucionais e estilos disciplinares pode
ser mais bem-observada por meio da analise dos departamentos
universitarios. A missado destes € corporificar e perpetuar as disci-
plinas. O perfil disciplinar de uma institui¢do ou de um pais se
reflete, em grande medida, na forma como se definem as catedras,
os departamentos e os pensa universitarios.

A nogdo de estilo ndo é nova na antropologia. Ndo é minha
inteng¢do fazer uma investigagao historiografica sobre a evolugiao
do conceito; entretanto, vale a pena mencionar um autor como
Kroeber, que enfatizou extensamente o surgimento local repetido,
dentro de uma massa cultural borbulhante, de conjuntos de
elementos caracterizados — tal como ele os visualizou — por
tendéncias surpreendentes em dire¢do a seletividade, a consis-
téncia interna, ao estilo (1962). Kroeber nos convidava a pensar
em termos amplos, imaginativos, integrativos. O que ele chama
estilo tem a ver com buscas de consisténcia, seletividade, inte-
gragao nas combinagdes de diferentes elementos que em lugares
€ momentos particulares se ddo dentro da corrente cultural princi-
pal. De maneira similar, os arque6logos também se serviram da
nogao de estilo como cédigo de comunicagdo em sua busca de
atribuigao de significado a objetos recuperados de grandes zonas
contiguas que, mesmo que fechados sobre si mesmos, carregam a
marca de concepgdes similares de ritual e praticas corporificados
em uma forma artistica comum. Ao situar de maneira mais firme
a comunicagdao em sua matriz social e cultural, se torna possivel
aproximar-se de maneira mais significativa do estilo e dos
conceitos nele envolvidos, selecdo e canalizagao de habitos.

Na historiografia da arte se encontram elementos adicionais
para a caracterizagao do estilo disciplinar. Mesmo que muitas das
nogoes filoséficas de Heinrich Wolfflin tenham sido superadas,
ainda assim, ndo deixa de ser sugestivo seu argumento de que no
século XVII a técnica da pintura a 6leo havia sido desenvolvida
a tal ponto que se tornou praticamente impensavel empregar as
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formas que haviam surgido naturalmente nas geragdes anteriores.
De fato, o que Wolfflin procurava fazer era identificar um deno-
minador visual comum que, argumentava, era compartilhado por
todas as obras produzidas na mesma época (Murry, in H. Wolfflin,
1964). Wolfflin esboga exemplos de estilo na historia da arte
como expressdo do temperamento de uma época e de uma nagao
da mesma forma que do temperamento individual. O “tempera-
mento” ndo faz a obra de arte, porém é o que se poderia chamar o
elemento material do estilo, tomado em seu sentido mais amplo,
de forma que o ideal particular de beleza (tanto do individuo
como da comunidade) esta nele incluido. Por analogia, poder-
se-ia argumentar que a criatividade cientifica ndo esta garantida
pelo “temperamento” ou “estilo”, mas € o substrato no qual se
constréi a produgio intelectual. Naturalmente o artista/cientista
coloca o canone geral da arte/ciéncia em primeiro plano, porém
ndo se pode negar ao observador social seu interesse na variedade
de formas nas quais a arte/ciéncia aparecem, € nao € pequeno o
problema de descobrir as condigdes que, como elemento mate-
rial — chama-se temperamento, Zeitgeist, o carater historico-so-
cial — determinam o estilo dos individuos, periodos e nagdes
(conferir, Wolfflin, 1964). Continuando com a analogia, cada
cientista encontrara certas possibilidades tedrico-experimentais-
institucionais, as quais esta ligado, a sua frente. Nem tudo ¢ pos-
sivel em todo momento. O perfil da ciéncia tem sua historiae a
revelagao desses estratos cognitivo-institucionais é uma tarefa
basica da sociologia da ciéncia ou da metateoria da antropologia.

2.

Passemos agora a construir um modelo de analise para o
estudo de estilos nacionais em antropologia. Baseio-me na
elaboragdo feita por Jamison (1982) sobre a ciéncia nos paises
escandinavos, tendo por base o trabalho prévio de Broockman
(1979) sobre a ciéncia na Holanda. Broockman assinala quatro
aspectos principais da nacionalidade na ciéncia:

1. “estilos” verbais, intelectuais e socioculturais: parte das
distingdes feitas por Pierre Duhem no principio do século entre
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“estilos” da investigagdo da fisica na Alemanha, Inglaterra e
Franca. Estdo envolvidas diferengas baseadas na linguagem, as-
pectos psicossociais e varias tradi¢des culturais nacionais:

2. especialidades: refere-se ao fato de que certos paises se
especializam em alguns campos;

3. estruturas institucionais: t€m a ver com as diferengas nos
cenarios organizacionais.

4. lideranga cientifica: considera as mudangas na participagéo
no desenvolvimento cientifico internacional.

Broockman identifica essas caracteristicas nacionais, mas
ndo parece interessado em discutir o seu significado, ndo indo
além de caracterizar as diferengas entre o que chama “naciona-
lidade” e “internacionalidade” da ciéncia na Holanda, em seu
trabalho sobre politica cientifica.

Jamison, por sua vez, procura reformular esses quatro
aspectos de modo a construir um modelo de analise que lhe per-
mita explorar a dimensao nacional na instituigdo cientifica, que
a ele parece ideologicamente obliterada pela homogeneizagido
ocidentalizante que foi o motor dominante do desenvolvimento
socioecondmico do século XX. Em sua reelaboragdo do modelo
de Broockman, distingue um primeiro nivel, que chama aspecto
metafisico: as diferengas identificadas por Duhem seriam reflexo
de certas correntes metafisicas de pensamento dominantes em
diferentes paises. Prop&e considerar as tradigées filos6ficas
nacionais que condicionam as maneiras como os cientistas pen-
sam seus resultados de investigagao, as “figuras de pensamento”
fundamentais, esperando descobrir um padrdo nas formas de
teorizagdo caracteristicas dos cientistas em diferentes paises.
Nisso se alinha com as observagoes de Needham (1979) para a
China e de Nasr (1976) para o mundo islamico; também nos
sugere uma maneria de utilizar as perspectivas de Whitehead
(1948) e Burt (1967) de uma forma mais sistematicamente
diferenciada.

O segundo nivel identificado por Jamison retoma o segundo
aspecto de Broockman — as especialidades predominantes em
alguns paises particulares. Envolve a identificagdo de inferesses
cientificos nacionais, com o pressuposto de que essas especiali-
dades sdo mais pertinentes as necessidades de desenvolvimento
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nacional e/ou que o aspecto metafisico estimula mais certas areas
de estudo do que outras. De fato, Jamison adota uma espécie de
causagao geografica, com hierarquizacao de disciplinas e especia-
lidades em termos de recursos naturais, diferengas climaticas etc.

O terceiro aspecto de Broockman, as estruturas institucio-
nais, € para Jamison o nivel intermediario, o nivel no qual os
aspectos metafisicos da nagdo e seus interesses cientificos
nacionais se conjugam no conhecimento cientifico. Nesse nivel,
com certeza, se fez muito; o estudo das instituigdes cientificas
foi uma das areas de interesse recorrente para socidlogos e histo-
riadores da ciéncia. O que faltou, ndo obstante, foram tentativas
explicitas de combinar os estudos e comparagdes institucionais
com preocupagdes mais filosoficas ou econdomicas. O estudo das
institui¢gOes cientificas tem sido em grande medida descritivo; a
teoria predominante foi o funcionalismo sociologico, segundo
o qual as instituigdes cientificas se mostravam satisfazendo certas
necessidades sociais e os cientistas, certos tipos de “papéis”
sociais. Essas fungdes e papéis foram vistos, na maioria das vezes,
como algo universal, intrinseco ao crescimento da ciéncia
segundo as linhas das normas institucionais de Merton. Para uma
comparagdo de estilos nacionais parece necessario diferenciar
no estudo dos processos de institucionalizagdo entre papéis cien-
tificos, as fungdes dos intelectuais no exercicio da hegemonia
de classe, a maneira como se define a sua ciéncia, a forma como
ela se organiza.

A quarta caracteristica de Broockman, a lideranga cientifica,
adquire um significado um pouco diferente em Jamison, quando
este procura fazer funcionar o modelo. Nio lhe interessa tanto a
lideranga como proeminéncia relativa. O que se torna interessante
em seu modelo € o grau em que dois ou mais paises podem dizer
que obtiveram €xito na cena internacional, o grau no qual seus
estilos nacionais convergem para um estilo internacionalmente
dominante. A questdo é diferente de determinar que pais € lider
em uma competigao internacional que, de muitas maneiras, serve
para distorcer os componentes nacionais dessa competigao. As
rivalidades nacionais sdo, apesar disso, uma parte central do
empreendimento cientifico; isto é, os interesses cientificos
nacionais podem as vezes se opor a um objetivo econdmico e
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estarem dirigidos para a busca de “prestigio” ou condicionados
ideologicamente. E isso, ndo obstante, entra no modelo, porém
nao como variavel independente. Ou melhor, a questio da lide-
ranga ou congruéncia com uma fronteira de investigagdo interna-
cional se torna algo que o modelo trata de explicar; o crescimento
cientifico é visto em consonancia com perspectivas da recente
historia social da ciéncia, de maneira qualitativa, ndo-linear. O
que o modelo espera ajudar a esclarecer sdo as maneiras nas quais
0s componentes nacionais “condicionam” esse crescimento
dispar.

3.

Das caracteristicas de Broockman, Jamison derivou um
modelo de estilos nacionais com quatro niveis:

a) o aspecto metafisico;

b) o interesse cientifico nacional;

c) as estruturas institucionais;

d) a congruéncia relativa entre tradigdes nacionais.

Vejamos agora por meio de um exemplo o potencial do
enfoque, nesse caso com referéncia a Venezuela, um pais pequeno
e com pouca tradi¢do cientifica. Cada nivel vai além da discipli-
na particular e reflete um aspecto especifico da estrutura social
nacional. Portanto, para estuda-lo adequadamente seria neces-
sario fazer uso de um extenso leque de informagdes provenientes
de uma ampla gama de campos académicos e ndo so da disciplina
em questdo. Assim, por exemplo, a consideragdo do primeiro
nivel, dos aspectos metafisicos, nos levaria a estudos culturais,
a historia da literatura e da filosofia, a etnologia e a antropologia
e as teorias do desenvolvimento cultural. Em ultima instancia,
se trataria de ver até que ponto se pode explicar os aspectos
especificos, assumidos pela antropologia como prética cientifica
no pais, em termos das caracteristicas mais basicas da experiéncia
coletiva da sociedade e cultura venezuelanas. Ndo conto com os
conhecimentos necessarios para formular um diagndstico
plausivel desses aspectos fundamentais da sociedade venezue-
lana. Aqui s6 posso sugerir seu estudo sob o pressuposto de que
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a riqueza dos componentes indigenas, africanos, criollos e
europeus, com suas adaptagdes particulares dentro do mesmo
processo de implantagdo, que se iniciou nos albores do século
XVI1 e continua até fins do século XX, deve necessariamente ter
resultado em uma especificidade que os nacionais intuem e
expressam de diversas maneiras e que deveria ser explorada.

O segundo nivel nos remeteria a historia intelectual e
econdmica, inclusive a geografia e a ecologia humana. Em ter-
mos da organizagdo e hierarquia das disciplinas cientificas
desenvolvidas no pais, os venezuelanos persistem em selecionar
preferivelmente a triade medicina-direito-engenharia, estreita-
mente associadas ao acesso aos espa¢os de poder dentro das
variantes do clientelismo. A antropologia, disciplina menor no
concerto cientifico nacional, se institucionalizou na Venezuela
estreitamente vinculada as ciéncias sociais. Estas, com exceg¢io
da economia, ndo chegaram a legitimar-se no pais, e em particu-
lar a sociologia, disciplina a que a antropologia se vincula por
razdes multiplas de lagos historicos e institucionais, com um
numero de praticantes e candidatos muito maior que ela, tem
vivido nas ultimas décadas um processo de marcada deslegi-
timagao. Reflexo dessa situagdo é que os lugares ocupados pelos
sociolégos e antropélogos no quadro técnico-profissional do
aparelho burocratico estatal s3o o antepenultimo e tltimo res-
pectivamente, ainda que ndo sejam poucos 0s casos nos quais os
soci6logos ou antropologos se encontram trabalhando sob
denominagdes diferentes (analista, planejador etc.). Além disso,
apesar de a carreira universitaria ja ter muitos anos no pais, a
estrutura burocratica do Estado ndo produziu a possibilidade de
cargos de diregdo para antrop6logos e sio muito poucos os
sociologos com responsabilidades gerenciais ou de dire¢io na
administragdo publica. A antropologia corresponde aproxima-
damente a 7% do total das unidades de pesquisa em ciéncias
sociais e disciplinas humanisticas, em torno de 3% dos pesqui-
sadores e dos projetos, observando-se uma diminuigdo das trés
categorias no periodo de 1977-1983.

No campo da pesquisa social, durante a primeira metade do
século XX, houve uma hegemonia do positivismo e evolucionismo
em suas versoes criollas como modelos intelectuais para o discur-
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so antropologico-social com diferentes tendéncias, entre as que
se destacaram a interessada no estudo etnografico dos indi genas
venezuelanos e outra que procurou reencontrar na indagagio do
passado indigena das raizes e tradigdes culturais do pais. Porém
a irrupgdo de valores alheios no meio local que acompanhou a
exploragdo estrangeira dos recursos petroliferos venezuelanos a
partir dos anos 1920, desestimulou essa segunda tendéncia que
parecia encaminhada para ressaltar a especificidade sociocul-
tural venezuelana, Outro fator que também atrasou o desenvolvi-
mento de uma investigagao antropolégica sistematica do indi-
gena foi a instalagao de missionarios catélicos na Gran Sabana
(Edo. Bolivar), Delta Amacuro e territorio federal do Amazonas
durante o mesmo periodo, no que constituiu a delegac¢io das
atribuigdes do Estado as ordens salesiana e capuchinha nessa
matéria (Arvelo Jiménez e Biord Castillo, 1990).

A partir de meados do século, com a criagdo da Escola de
Sociologia e Antropologia, a antropologia adotou localmente o
modelo funcionalista norte-americano. Suas caracteristicas fo-
ram: énfase no trabalho de campo com escasso nivel de elaboragao
tedrico-interpretativa; proeminéncia de técnicas especificas de
observagao de campo; visao compartimentalizada do conheci-
mento da sociedade expressa na divisao de areas tematicas; nao-
conexdo entre o campo técnico-metodologico e instrumental
operativo e os componentes-chave do corpo teorico do funciona-
lismo. Em outros termos, as investigagdes realizadas em nivel de
comunidades ndo foram confrontadas com as possibilidades e
recursos da propria teoria funcionalista. A profissionalizagido da
disciplina se deu a partir da ignordncia do pensamento e tradigao
intelectual prévia no pais e na importagdo de esquemas e idéias
desenvolvidas nos meios académicos do Norte. Nos anos 1970, o
modelo hegemonico funcionalista foi substituido por diversas
influéncias de escolas e tendéncias vinculadas ao marxismo e
outras correntes, ainda que também tenha persistido a tradigdo
ligada ao estrutural-funcionalismo e ao funcionalismo.

Apesar disso, € preciso destacar que, em geral, apesar do
suposto exagero de teorizagdo nos meios académicos, tem havi-
do, na realidade, uma falta de capacidade estruturante e associa-
tiva na analise, reflexo de problemas nas proprias condig¢des da
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pratica docente tal como se desenvolveu localmente. No processo
de institucionalizagdo da disciplina no ambito universitario, nas
geragdes que se seguiram aos pioneiros, nao houve uma verda-
deira construgdo, elaboragdo e discussao tedrica, a nao ser uma
crescente dissociagdo entre o que chamou “o marco teorico” e
uma fragil reconstrugdo empirica.

Apesar das dificuldades da institucionalizagio e da assimi-
lagdo peculiar da matriz disciplinar, a antropologia na Venezuela
tem coberto um leque relativamente extenso de temas. Com certa
freqiiéncia, seus praticantes foram etiquetados como especialistas
em “cacos’ arqueoldgicos ou nos modernos “primitivos”, com
exclusdo de outros campos. A ela esteve ligado o fato de que as
atividades profissionais dos antropdlogos, da mesma forma que
as dos setores indigenas, tém sido consideradas marginais dentro
das prioridades de desenvolvimento cientifico e tecnologico,
perdendo assim eficdcia social, inclusive para atender aos pro-
blemas dos mesmos setores indigenas. Porém, por outro lado, o
conhecimento antropolégico foi sendo aceito como um instru-
mento potencialmente 1til para a analise e manejo dos problemas
sociais e culturais no desenvolvimento do pais. Assim, de maneira
crescente os antropologos comegaram a fazer incursées em outras
areas, com interagdes tedricas e praticas frutiferas com outras
disciplinas: a antropologia social do campesinato, os estudos de
comunidades e pequenas populagdes, a antropologia do mundo
urbano, as classes sociais, os niveis nacionais de integragao socio-
cultural, os campos e as redes sociais, a cultura da pobreza, a
cultura popular, a cultura sindical, a cultura cientifica. Entre as
tentativas mais originais estdo as da fusido enriquecedora da
arqueologia e da antropologia social, por meio dos estudos da
evolugdo dos sistemas de produgdo agricola venezuelana, em
particular os complexos do milho e da yuca*.

Nao obstante, ha também auséncias tematicas significati-
vas. Entre os temas que ndo sdo investigados no pais, um estudo
recente sobre a sociologia na Venezuela (Castro, 1988) observa
a escassez de trabalhos socioculturais sobre a morte, apesar da

* Nome vulgar de algumas espécies de mandioca.
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riqueza desse tema na cultura venezuelana. Qutra irea ausente é
o estudo do racismo e da segregacdo racial. Mesmo que existam
indicadores na Venezuela que mostram a presencga de um racismo
subjacente e também de signos explicitos associados a segrega-
¢do racial; o problema nao seria assumido pelo venezuelano,
devido a se partir do pressuposto de que este ndo ¢ um problema
na Venezuela. Outras auséncias tematicas interessantes de serem
analisadas sdo a socioantropologia da sexualidade, topico que
golpeia a nossa realidade cotidiana de maneira tdao brutal que
surpreende a falta de pesquisas a respeito, e o estudo dos intelec-
tuais e/ou da intelligentzia.

O terceiro nivel de analise proposto, o das estruturas institu-
cionais, nos conduziria a sociologia, a ciéncia politica e varias
historias especificas de desenvolvimento institucional. O inicio
da atividade sistematica de resgate e conservacao do patriménio
arqueologico venezuelano teve lugar no Museu de Ciéncias
Naturais de Caracas e no Grupo de Caracas da Sociedade Interame-
ricana de Geografia e Historia, fundado em 1943. A Comissio
Indigenista Nacional, criada pelo governo venezuelano, tem sido,
desde entdo o orgdo oficial do indigenismo. No comego, devido
a falta na Venezuela de uma tradigio académica em antropologia,
sua pratica indigenista se inspirou nos principios do indigenismo
mexicano. Mais tarde, como conseqiiéncia da diversificagao de
influéncias etnograficas norte-americanas, especialmente por
meio do programa de J. Wilbert da Universidade da Califérnia, e
francesas, foi crescendo um marco conceitual proprio e uma
tradigdo indigenista que tornou o pais menos dependente das
pautas do indigenismo mexicano e contribuiu para sensibilizar
a opinido publica e os organismos oficiais competentes.

Em 1947 foi fundado um Departamento de Antropologia
na Faculdade de Filosofia e Letras de UCV e uma catedra de
Antropologia Geral. Em 1952, entretanto, quando se criou por
meio de acordo entre a UCV e a Universidade de Wisconsin o
Departamento de Sociologia e Antropologia, foram assentadas
as bases da moderna institucionalizagdo académica da disciplina.
O novo modelo profissional que foi implantado dissociou a tradi-
¢do histérico-socioldgica nacional que previa a nova modalidade
de institucionalizagdo a qual ja fizemos referéncia. Paradoxal-
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mente, essa nova forma de institucionalizagao conteve elementos
que reduziram a capacidade de legitimagao social da nova profis-
sd0, ja que o Estado se interessou somente pela dimensao instru-
mental burocratizada do fazer e do saber antropolégico-social,
mais associado com o modelo de antropologia aplicada norte-
americano do que com a fungdo tedrico-critica que caracterizou
os maiores éxitos da escola. Enquanto as ciéncias sociais acadeé-
micas foram se radicalizando durante a renovagao do 69 € na
primeira metade da década de 1970, na antropologia, disciplina
de peso demografico muito pequeno e marginal nos debates
nacionais, persistiu a influéncia das tradigdes epistemologicas
das ciéncias sociais metropolitanas. Isso implicou a ocorréncia
de certa abundancia de trabalho de campo sobre diversos aspectos
da realidade nacional, em um resgate da especificidade que pode
ser revalorizada na etapa de transigao atual.

Ha quase quarenta anos de sua criagdo, o curso de antro-
pologia da UCV, em que pese ser a inica entidade formadora no
pais em nivel de graduagéo (onde ingressaram 308 antropologos
em 1981), nio conseguiu ainda a autonomia administrativa na
Escola de Sociologia e Antropologia da UCYV, ainda que na pra-
tica se tenha dado uma diferenciagio clara entre antropologos e
soci6logos. As quatro grandes subdisciplinas antropolégicas que
se desenvolveram em paralelo ao longo do periodo na Escola
foram a lingiiistica, a arqueologia, a antropologia fisica ¢ a antro-
pologia sociocultural. Os interesses de pesquisa mais destacados
foram os referidos a arqueologia e ao indigenismo e, em menor
medida, a lingiiistica.

No Departamento de Antropologia do Instituto Venezuelano
de Pesquisas Cientificas se realiza a principal pesquisa antropo-
l6gica no pais, fundamentalmente em arqueologia e etnologia,
com atengio destacada no contraste permanente com os niveis €
resultados da matriz disciplinar internacional. Apesar, segundo
opinido de investigadores locais,

de uma preocupagdo proveniente ou marcadamente
influenciada pelos centros académicos mundiais, se
foi gerando, progressivamente, uma tradigdo propria
gue comega a exigir um novo passo: a conformagao
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de paradigmas que sejam ndo somente mais originais,
mas também que deixem de ser periféricos.

A Fundagao La Salle de Ciéncias Naturais, € em particular
seu Instituto Caribe de Antropologia e Sociologia, por meio de
sua revista Antropoldgica e de sua série de monografias, tem
cumprido uma importante tarefa na criagdo de uma tradigao de
etnologia venezuelana e em sua difusdo. Outras instituigdes tém
criado nos ultimos vinte anos nucleos de pesquisa antropologica,
com especial atengdo em estudos de populagdes afro-americanas,
etnomusicologia, folclore, etnomedicina etc.

O quarto nivel, de congruéncia relativa entre tradigdes na-
cionais, nos convida a colocar questdes sobre os desenvolvi-
mentos na propria Venezuela e com relagao a outros paises latino-
americanos sobre os caminhos paralelos da antropologia e da
sociologia por um lado e da sociologia e historia de outro. Dessa
forma, surgem como elementos de interesse a comparagao do
indigenismo venezuelano com o indigenismo mexicano, peruano
e brasileiro; a comparagdo dos processos de integragdo do
componente africano venezuelano com o que aconteceu no Brasil,
Colémbia ou os diversos paises caribenhos; o estudo da conquista
das fronteiras internas na Venezuela, Colombia, Equador, Peru,
Brasil e Bolivia. Como se deram esses processos em cada um
destes paises, como foram percebidos por suas sociedades e por
seus intelectuais? Quais foram os condicionantes sociopoliticos
e cognitivos que intervieram em cada caso?

E 6bvio que a investigagio adequada dos estilos nacionais
€ uma empresa altamente interdisciplinar, que requer a coopera-
¢do de muitos individuos em muitos campos académicos. Ao se
comparar estilos nacionais, deve-se superar a forma atual de
compreensio do internacionalismo da ciéncia. A internaciona-
lidade, a universalidade da ciéncia, ndo consiste em que um esti-
lo nacional seja dominante em um momento particular € portanto
se converter em padriao “internacional”. Mas o carater interna-
cional da ciéncia, desta perspectiva, nao seria mais do que o
conjunto de ciéncias nacionais. A busca de lideranga intelectual
pode ser interpretada de diferentes maneiras segundo a perspec-
tiva que se adote, seja como um caminho que afaste da integragao
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mais efetiva do conhecimento organizado em estratégias nacio-
nais de desenvolvimento, seja como um caminho que nos apro-
xime cada vez mais da integragido de uma ciéncia verdadeira
universal em uma sociedade internacional.

Traducao: Cintia Avila de Carvalho
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NOTAS SOBRE UMA ESTILISTICA DA
ANTROPOLOGIA

Roberto Cardoso de Oliveira*
1. Introdugio

A possibilidade de uma estilistica da antropologia surgiu
para mim por meio da leitura do importante livro do professor
Gilles Gaston Granger, Essai d 'une philosophie du style (Armand
Colin, 1968), cuja tradugdo brasileira veio a lume em 1974, em
co-edigdo Perspectiva/Edusp. Embora eu tenha anunciado ja em
1987 a possibilidade dessa estilistica, na conferéncia de abertura
do “Seminario Latino-Americano de Antropologia”, realizado
em Brasilia, quando discorri sobre o tema “Identidade e Diferenga
entre Antropologias Periféricas”,' somente agora estou retomando
a questdo pela oportunidade surgida com a organizagdo deste
“Seminario sobre Estilos de Antropologia”.

Gostaria de dizer, em primeiro lugar, que a questio estilistica
em nossa disciplina se coloca numa interessante e pouco explo-
rada interface disciplinar, situada entre a antropologia e a filoso-
fia. Decidi, assim, apresentar a apreciagdo dos colegas algumas
idéias sem outra ambigdo que a de abrir uma alternativa de exame
das antropologias periféricas para uma instancia de reflexdo

* IFCH/CLE/Unicamp
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interdisciplinar. O que significa que a idéia de uma “estilistica”
vai além da de um estudo comparativo de estilos de antropologia,
ainda que dele deva se valer, uma vez que ¢ perfeitamente viavel
o estudo desses estilos sem implicar necessariamente a cons-
tru¢do de uma estilistica. Vejo, portanto, que os estudos de estilos
praticados pelos colegas tém se orientado, pelo menos, por duas
ou trés vertentes: a historiogrdfica, quando a analise documen-
tal e a critica historica prevalecem; a sociologica, quando a
abordagem utilizada privilegia o quadro socioecondmico e
institucional; e a antropoldgica, quando a énfase da analise e da
interpretagdo recai sobre os profissionais da disciplina, sua
comunidade, os valores e representagdes que cultivam, enfim
sobre dados obtidos preferentemente por observagao direta,
complementando-a algumas vezes pela observagao participante.
Por essa razio ndo quis apresentar a idéia de uma estilistica como
“texto de apoio” deste seminario, como varios colegas me insta-
ram a fazer. A recusa se deu para ndo dar a falsa impressao de
estar impondo uma diretriz inica aos estudos sobre as antropolo-
gias periféricas que, como vimos, seguem diferentes orientagoes
tedricas e metodologicas. E vejo precisamente nisto a forga deste
conjunto de pesquisas que neste seminario estamos examinando.
Por isso, também, o fato de eu haver deixado para a segio final
dos trabalhos a presente exposigdo sobre a possibilidade de uma
estilistica que — reafirmo — possui carater exclusivamente
exploratorio.

2. Pontos de partida para uma estilistica

Entendo, portanto, que a elaboragdo de uma estilistica da
antropologia ndo é sendio uma das possibilidades de resultados
de um empreendimento que tem como marca o de ser coletivo.
Minha proposta deve ser considerada aqui como, talvez, uma
quarta vertente, marcadamente epistemoldgica, para aqueles que
tenham interesse em explorar essa interface de que falei. Nesse
sentido, dois autores, ambos filosofos, podem nos servir de ponto
de partida. E isso na medida em que eu consiga articula-los de
algum modo, ainda que eles jamais suspeitem dessa minha
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impertinéncia: trata-se de Granger e de Paul Ricoeur. Tomemos,
em primeiro lugar, o professor Granger e seu citado livro. Antes,
contudo, gostaria de advertir que me permito uma grande liber-
dade na utilizacdo de suas idéias — como certamente com as de
Ricoeur —, limitando-me menos a me valer de seus conceitos
stricto sensu, mais com as nogdes (idéias portanto mais gerais)
de modo a trabalhar com maior liberdade o meu tema.

As nogdes de estilo e de redunddncia

Naturalmente a primeira idéia que se mostrou fecunda a um
antropélogo interessado em dar conta das vicissitudes de sua
disciplina, ndo apenas no tempo, mas particularmente no espago
(isto é, nas diferentes latitudes do planeta), foi a de estilo. E isto
porque me parecia que a disciplina — ainda que concebida tentati-
vamente em termos de uma “matriz disciplinar” — haveria de
manter sua identidade a despeito das mudangas que sofreria em
sua transculturagio® pais a pais, de comunidades a comunidades
de profissionais dispersas nas instituigdes de pesquisa e de ensino
existentes. Como apreender esse processo transcultural, sem uma
nog¢ao como a de estilo, naquilo que ela sugere de redunddncia
observavel em algo que muda mas, nao obstante, permanece o
mesmo? Como enfrentar esse paradoxo? Apropriando-me com a
liberdade que ja invoquei das nogdes de estilo e de redundéncia,
ambas bastante solidarias na concepgao de Granger, diria que o
que caracteriza o estilo é precisamente a redundancia da mensa-
gem veiculada. Granger, tentando por sua vez lograr autonomia
propria no uso desssa nogao, escreve que

a palavra “redunddncia’” talvez tenha aqui (isto é, no
contexto de seu ensaio — R.C.0.) algo que incomode
os lingiiistas assim como os tedricos da comunicagdo.
O que se chama ordinariamente redundancia é a perda
de informagdo em relagdo a informagdao maxima
autorizada por uma lingua, perda devida as coergoes
que regem a aparig¢do isolada ou a combinagdo de
seus elementos (Granger, 1974, p. 147).
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Esses elementos nas mensagens sdao portadores de informacoes
de média variavel. Mas o que interessa sublinhar, tanto para
Granger como para os objetivos destas consideragdes é que

a coer¢do que diminui a informag¢do média, fazendo
com que as informagades dos signos sucessivos se
encavalem de alguma maneira, tem como efeito
prolongar a mensagem e obrigar a utilizar demasiados
signos (ibidem).

Um efeito de redundéancia seria o de prolongar demasiadamente
a mensagem com o acréscimo de signos, sem trazer informagdes
novas no nivel da estruturagdo da lingua. Se tomarmos a lingua
como paradigma de uma determinada disciplina — no caso, a
antropologia —, poder-se-ia dizer que a estrutura da nossa disci-
plina, manifestada em sua matriz disciplinar, ndo sofreria maiores
abalos em sua atualizagédo pratica nas diferentes latitudes do
planeta. As eventuais mudangas que poderiam ser observadas
seriam na estrutura da disciplina (a saber, em sua matriz discipli-
nar), mas nao se observaria mudanga da estrutura. Se se quiser
tomar como ilustragdo as antropologias periféricas, seria cabivel
dizer que elas ndo sdo mais do que um efeito de estilo de uma
disciplina consolidada, ainda que eventualmente fracamente
estruturada. Pretendo, ao menos como hipodtese, que o modelo
matricial que construi da disciplina tenha validade suficiente
para permitir essa ilagao.

A nogdo de estilo sugere a idéia de singularidade. Para
Granger, o carater de singularidade esta associado aos diferentes
usos da palavra estilo. Mas para ele isso nao implica nenhum

esteticismo, que fingiria assimilar a Ciéncia as Belas
Artes. O designio cientifico — e também nas ciéncias
do homem — é a estrutura; o efeito de estilo é somente
a consegqiiéncia segunda de uma coergado de individua-
lizagdo (Granger, 1974, p. 342).
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E ndo ¢ demais lembrar que “individuar” nao € individualizar, ¢
especificar. Portanto individuagao ou especificagdao do produto
de um trabalho — que no caso aqui nos interessa — é coletivo. E o
trabalho de uma coletividade ou comunidade de profissionais,
possuidora de qualquer grau de organizagdo, porém com um
minimo de integragao que lhe dé€ identidade. Ainda no exemplo
das antropologias periféricas, nao é dificil imagina-las com
marcas nacionais ou institucionais, conseqiiéncia da organizagao
de seus antropologos. Nesse caso se poderia dizer que o estilo
estaria na manifestagido de uma certa tipicidade de tal ou qual
antropologia periférica no processo de individuagio da matriz
disciplinar. A seu modo, é um processo claramente transcultu-
rativo, suscetivel de rastreamento histérico e de analise com-
parativa de dados contemporaneos ao pesquisador; dados estes
obtidos por observagiao direta e, complementarmente, parti-
cipante.

Para se trabalhar sobre o material histérico e contemporaneo,
duas estratégias podem ser combinadas com a finalidade de se
chegar a uma estilistica da disciplina. Ha de se enfrentar o dualismo
epistemoldgico que elas implicam. Refiro-me a antinomia expli-
cagdo/compreensdo. Sabemos que o primeiro termo € solidario
da estrutura, enquanto o segundo o € da significagdo. Pouco eu
teria aqui a acrescentar sobre a estratégia adotada relativamente
a analise da estrutura, desde que posso exemplifica-la com o
modelo tantas vezes referido e que chamei de matriz disciplinar.
Construido sobre coordenadas cartesianas em que se combinam
dois pares de variaveis, tendo o primeiro par uma natureza his-
torica, pois busca equacionar duas tradi¢des (a intelectualista e
a empirista), enquanto o segundo par vale-se da dimenséo tempo
(sincronia e diacronia, a saber, auséncia ou presenga de tempo
historico), o modelo cria um espago estruturalizavel e divisivel
em quatro dominios, ocupados por realidades historicas perfeita-
mente tangiveis: a “Escola Francesa de Sociologia”, a “Escola
Britanica de Antropologia Social”, a “Escola Histérico-Cultural
Norte-Americana” e o “Movimento Interpretativista”. Nao ha ra-
zao para entrarmos em detalhes sobre essa tentativa de “estrutura-
lizar” a histéria, uma vez que a metolodogia subjacente é por
demais conhecida. Além do que, a mengdo aqui da matriz disci-
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plinar tem, agora, um sentido meramente ilustrativo de uma estra-
tégia possivel, ndo me parecendo relevante no momento por em
discussdo a matriz disciplinar evidenciada pelo modelo. Mesmo
porque nunca € demais sublinhar que, escolhidas outras varia-
veis, o modelo matricial seria outro, proporcionando uma melhor
ou pior explicagdo de nossa disciplina.

Uma analogia entre a matriz disciplinar da antropologia
com a estrutura de uma lingua (sua gramatica, por exemplo) pode
nos ajudar — ainda seguindo Granger — a explorar melhor a nogéo
de estilo. Em outro livro, publicado posteriormente ao seu Essai
d'une philosophie du style, Granger examina o que chama de
“regulagao estilistica”, diferenciando-a de duas outras formas de
regulagdo, “informacional” e “sintaxica”. O que nos interessara
reter aqui € apenas a nogao de “organizagio estilistica como uma
das fontes de unidade de um discurso (as outras duas fontes
seriam a “organizacdo da lingua” e a “organizagdo do tema”);
segundo Granger, essa organizagdo estilistica que ele tenta isolar
representaria uma instancia em relagao a qual “todo o resto é
infra-estrutura”. E acrescenta:

Nosso proposito é precisar a natureza desta “sobre-
regulagcdo ” (sur-régulation) da lingua para eventual-
mente propo-la como conceito instrumental no domi-
nio geral de uma ciéncia de fatos humanos (G. Granger,
Langages et épistémologie, Paris, Editions Klincksieck,
1979.p. 133}

Ora, se prosseguirmos com a analogia lingua/antropologia,
isto €, a disciplina como linguagem, podemos imaginar o estilo
antropologico (e aqui, € preciso que se diga, ndo apenas relativa-
mente as antropologias periféricas...) cumprindo uma fungao
“sobre-reguladora™.

Mas como entender todo o alcance disso que estou chaman-
do de fungao? Granger faz uma distingdo util para os nossos
propositos:
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O sistema simbolico da lingua deve ser (...) tomado em
seu conjunto como o hardware (material) de um
organismo cujo software (logicial; logiciel, em
francés) nos seria desconhecido. Mas no material que
€ a lingua, a gramdtica lato sensu distingue os
elementos pertinentes — tomados como portadores de
informagées sobre o plano semantico ou sintaxico
stricto sensu — de elementos ndo-pertinentes que lhe
sao acidentalmente associados (idem, p. 134).

Enquanto os elementos pertinentes estdo sujeitos a regras rigi-
damente fixadas pela lingua, os elementos gramaticalmente nao-
pertinentes admitem variantes livres. O que nos leva ao que
Granger chama de fato de estilo (fait de style).

Diremos que o fato de estilo consiste em uma organi-
zagao destas variantes livres do ndo-pertinente. O
conteudo estilistico da mensagem é entdo latente, por
oposi¢do a seu conteudo primario manifesto. Ha de
uma certa maneira sobredeterminacgio do discurso pela
recuperagdo — parcial — do ndo-pertinente (1ibidem; o
sublinhado € meu — R.C.O.).

Granger adverte ainda que num sistema simbdlico cujo
hardware comportaria exclusivamente elementos pertinentes —
e da como exemplo o cédigo Morse — nenhum efeito de estilo
seria possivel. O enunciado codificado por seqliéncias de pontos
e tragos “ndao admite nenhuma redundancia, nao autoriza
nenhuma variante e ndo sugere nenhuma individua¢ao” (ibidem).
Todavia, numa disciplina como a antropologia cujos artificios
de linguagem (ou seus jogos de linguagem) nao lhe retiram suas
caracteristicas discursivas, o caminho que poderemos percorrer
para descrever suas diferentes especificagdes ou individuagdes,
quer na periferia, quer inclusive nos centros “metropolitanos”
(que apenas no momento ndo é de nosso interesse abordar), bem
que podera ser o de uma estilistica. Nesse sentido € que uma

epistemologia da disciplina podera encontrar um campo fecundo
para a sua construgao.
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A nogdo de excedente de sentido

A segunda estratégia, voltada para propiciar uma abordagem
compreensiva da disciplina, nos € sugerida pela nogao de “exce-
dente de sentido” elaborada por Paul Ricoeur. Gostaria de me
limitar a apenas uma das publicagdes do autor, sugestivamente
intitulada Interpretation theory: Discourse and the surplus of
meaning,* uma vez que ela sera suficiente para elaborarmos a
nogao de coformidade com os objetivos destas consideragdes.
Embora essa nogao remeta a campos tedricos bastante sofisticados
trabalhados por Ricoeur, como os da teoria do simbolo e da meta-
fora, vou me permitir reter apenas uma ou duas idéias que essa
nogao sugere. A principal delas — e que nos assegura a viabilidade
da nogdo para o campo da nossa disciplina — € a de que o excedente
de sentido ndo ¢ um fendmeno exclusivo das obras literarias.
Tomando o dominio da semantica e nele incorporando o excesso
de sentido das metaforas, Ricoeur mostra ser possivel identificar
nesse excedente algum elemento cognitivo e nao simplesmente
emocional. Em outras palavras, se tomarmos a estrutra do simbolo
como sendo de duplo sentido (estrutura essa que nao &, por sua
vez, puramente semantica, nela havendo algo mais...), sempre
teremos, pelo menos, duas interpretagdes: uma literal, que € uma
primeira significagido, e uma outra, sua segunda significagao.
Esta segunda significagao € o excedente de sentido da primeira.
Diz Ricouer que “a significagdo primaria fornece a significagdo
secundaria como que o sentido de um sentido”e que ela € “o
unico meio de acesso ao excedente de sentido”, o que quer dizer
que s6 se pode “atingir a significagdo secundaria mediante a
significagdo primaria” (p. 67).

E € importante ressaltar — como, alias, Ricoeur o faz apos
distinguir oportunamente simbolo de alegoria, atribuindo a essa
ultima nogdo carater meramente retorico e didatico — que a
existéncia de um “conhecimento simbdélico” passa a ser
viabilizada em condig&es bem especificas: “quando € impossivel
apreender diretamente o conceito (como tal) e quando a diregdo
para o conceito é indiretamente indicada pela significagdo
secundaria de uma significagdo primaria” (pp. 67-68). Esclarece,
ademais, que num conhecimento simbdlico — se eu o interpreto
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bem — as diferentes categorizagdes da realidade (uma nova diante
de uma outra que lhe ¢ anterior) as relagdes de semelhanga ou de
dissemelhanga entre ambas “sdo mais confusas por ndo estar tao
meticulosamente articuladas em um nivel l6gico” (p. 68). Com
efeito, o que se pode deduzir dessas consideragdes de Ricoeur,
aqui tao incompletamente expostas, € de que suas reflexdes sobre
o simbolo e o duplo sentido que lhe é inerente, abrem imensas
possibilidades a metafora agora situada num discurso ndo mais
exclusivamente literario. Garante-lhe um lugar seguro sobretudo
no discurso das ciéncias socias e, particularmente, no da antropo-
logia. E quando compatibiliza o conceito com o simbolo, adver-
tindo que

ndo € necessario negar o conceito para admitir que
os simbolos suscitam uma exegese infindavel. Se
nenhum conceito pode esgotar a exigéncia de ulte-
rior pensamento produzido pelos simbolos, esta idéia
significa apenas que nenhuma categorizagdo dada
pode abarcar todas as possibilidades semdnticas de
um simbolo. Mas — enfatiza Ricoeur — so o trabalho

do conceito é que pode testemunhar este excesso de
sentido (p. 69).

Vejo aqui uma interessante e espero util relag@o entre essa
nogao de excedente de sentido com a de estilo examinada ha
pouco. Se o estilo ¢ uma conseqiiéncia segunda da individuagio,
como mostra Granger, o excedente de significagdo é, por sua
vez, secundario a uma significagédo literal, como indica Ricoeur.
O valor disso para esse nosso exercicio estd, a meu ver, na possibi-
lidade de aplicarmos essas nogdes — e varias de suas implicagdes
—na elaboragdo de uma estilistica da antropologia. Pois, como
vimos, o estilo € sempre uma dimenséo secundaria, algo que se
agrega, mas que de modo algum € uma entidade igual a zero. Na
medida em que especifica o discurso da disciplina, sua redun-
déancia estaria no nivel da estrutura (isto é, da matriz disciplinar,
que permanece a mesma), € ndo no da atualizagdao dessa mesma
estrutura nas manifestagdes periféricas da disciplina, situadas
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por sua vez no nivel do acontecimento (quando as mudangas
eventuais e possiveis se ddo apenas no interior da matriz, porém
preservando sua estrutura). Até ai o modelo matricial mostra-se
sensivel e capaz mesmo de abrigar em seus intersticios tal atuali-
zagao, ainda que ndo possa explica-la — sobretudo no que tange
aquelas nuances redutiveis as interagdes mais tensas observaveis
entre os paradigmas da matriz disciplinar. Mas, para um exame
mais profundo dessas antropologias periféricas, a explicagao
proporcionada pelo modelo nio ¢ absolutamente suficiente, se
bem que dele sempre se possa partir. O exercicio da compreensao
do evento da disciplina nos paises que a importaram e a adotaram
parece ser inevitavel. E nesse caso nada melhor do que se recorrer
a um tratamento semantico do problema, vendo a experiéncia da
antropologia fora de seus centros metropolitanos em termos de
um excedente de significagdo da propria matriz disciplinar.

3. A guisa de conclusdo

Essas notas, que ndo exprimem outra coisa que um programa
de leitura sobre o tema, nido podem resultar, portanto, em tentativa
de uma soélida conclusio. Visam, antes, propor uma maneira de
enfrentar o problema de como interpretar as atualizagOes
concretas da antropologia nas diferentes latitudes do planeta
sem que ela deixe de ser aquilo que a universaliza, como uma
disciplina cientifica. Que mudangas a disciplina pode sofrer sem
perder a sua esséncia? E a eterna questdo de mudar e permanecer
a mesma, isto é, sem perder o seu ser que a identifica como antro-
pologia. Gostaria de ilustrar isso com algumas consideragdes
que fiz em minha conferéncia de 1987 (conferir nota 1), que
acredito caberem aqui. Quero mencionar os tipos de sociedades
que receberam, pelo processo de transculturagao, a antropt_)log_ia,
vista neste contexto como uma cultura especifica: um primeiro
tipo seria aquele que abrange aquelas sociedades importadoras
da disciplina, mas possuidoras de profunda tradigao ocidental,
como sdo as sociedades mais antigas da Europa; num segundo
tipo estariam as sociedades com tradigdes também bastante
profundas e letradas, porém nio-européias, como as asiaticas,
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particularmente a India, o Japdo ou a China; como terceiro tipo,
teriamos majoritariamente as “nagdes novas” da América Latina,
do Caribe e da Africa, ainda submetidas ao processo de “constru-
¢do da nagdo”. Em termos macroestruturais, pode-se dizer que
esses trés tipos de sociedade estardo impregnando, de algum
modo, o caréter da antropologia que se incorporou nos diferentes
horizontes culturais. E assim que, para se dar conta dessas dife-
rentes modalidades de incorporagao da disciplina, quando a
antropologia — retendo a sua identidade disciplinar —ganha,
eventualmente, novas dimensdes ou caracteristicas, parece-me
util uma estilistica.

Até onde vdo minhas reflexdes sobre o tema, nao gostaria
de encerrar estas consideragdes sem antes encaminhar, a0 menos,
alguma questdo que diga respeito as antropologias periféricas
no espago latino-americano. Uma questdo que me parece ser de
grande relevancia € a relativa a quase exclusio de pesquisas
voltadas para espagos além-fronteiras dos paises que abrigam
essas antropologias. Independentemente da variagdo que se pode
observar na atualizagdo da matriz disciplinar no exercicio dessas
antropologias (variagdo da qual ndo se excluem necessariamente
as proprias antropologias centrais), o que parece constituir um
padrdo é, precisamente, estarem elas voltadas para o “Outro
interno”, como objeto precipuo de investigagdo. Ora, isso
naturalmente tem implicagdes tedricas e metodologicas ndo-
despreziveis para quem esti interessado em caracterizar a
disciplina em sua atualizagdo em diferentes latitudes. Talvez seja
esse um trago bem distintivo que se possa constatar numa
comparagdo entre antropologias centrais e periféricas. Na América
Latina, em que pese a multiplicidade de topicos selecionados
para pesquisa, desde os mais teéricos aos mais praticos ou
politicos, eles tendem fortemente a ser tratados no interior dos
espagos nacionais, raramente nos regionais (como as regides
andina, amazonica ou maia, portanto, em um quadro interna-
cional), porém mais raramente ainda em paises fora do continente.
Mesmo que a disciplina encontre nas instituigdes cientificas e
académicas latino-americanas mais bem consolidadas sua
realizagdo mais competente, em termos tedricos, vale observar
que ela parece se satisfazer, em suas ambic¢des, com a realizacio
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de pesquisas em suas proprias fronteiras. Curiosamente a prete-
nsao a universalidade da disciplina — pretensio esta constitutiva
de seu ethos cientifico — pode enfrentar provavelmente, mas niao
necessariamente, algumas limitagdes que uma investigagio de
natureza epistemolégica seria, em meu modo de ver, bastante
bem-vinda no sentido de oferecer alguns esclarecimentos sobre
eventuais dificuldades que a disciplina pode encontrar junto a
certas comunidades de seus profissionais na atualizagdo compe-
tente de sua matriz disciplinar. Quais as conseqiiéncias para essas
antropologias periféricas se comegarem a se voltar para outras
realidades que efetivamente possam lhes conferir uma dimenséao
planetaria? Haveria um ganho real de “competéncia” com a
ampliagdo do horizonte da disciplina que, sem perder suas raizes
(ou o lugar de onde se fala), incorpore os “Outros externos”?
Imagino que o estudo comparado das antropologias periféricas
em escala planetaria, como nos propusemos aqui, pode se cons-
tituir num importante passo nessa dire¢ao na medida em que
estimule nosso olhar para além de nossas fronteiras, comegando
pelo enfoque de nossas proprias antropologias como subculturas
de uma cultura antropologica planetaria.

Neste seminario tivemos assim a oportunidade de colher
exemplos relativos, pelo menos, aos dois ultimos tipos de socie-
dades, isto é, as possuidoras de “grandes tradigdes” ¢ as denomi-
nadas “novas nagdes”: o caso da India ilustra bem aquilo que eu
chamaria de processo de domesticagdo da antropologia no inte-
rior de uma cultura fortemente enraizada no hinduismo, como
horizonte intelectual e religioso, a par de uma estrutura social
fortemente hierarquica na qual o antrop6logo usufrui a conforta-
vel condi¢do de bramane. No caso do Canada francés, no Que-
bec, j4 vamos observar um forte processo de etnizagao da discipli-
na, gerando, a rigor, duas modalidades de antropologia, uma
franc6fona, outra anglofona, profundamente marcadas por seus
horizontes lingiiistico-culturais. J4 no Brasil ou na Argentina,
para ficarmos apenas com esses dois exemplos que nos sao
bastante proximos, pudemos verificar o quanto o processo de
construgdo da nagio marca a disciplina, ainda que o faga diferen-
cialmente, desde que comparemos sistematicamente ambas as
nacdes no modo de incorporarem a antropologia. Valeria escla-
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recer, desde logo, que as nogdes até aqui examinadas — de estilo,
de redundancia ou de excedente de sentido — ndo tém sua maior
utilidade na geragdo de conceitos descritivos; antes, creio, sua
maior fecundidade esta na sua potencialidade de gerar conceitos
analiticos, por meio dos quais o pesquisador podera ser bastante
ajudado no deslindamento de questdes complexas que venham a
exigir analises mais finas, voltadas muitas vezes para a interpre-
tagdo de situagdes-limites, em que a identidade da disciplina
pode estar “por um fio”, se assim posso me expressar, ou, com
outras palavras, quando ela esta a caminho de deixar de ser o
que é. A possibilidade de uma estilistica da antropologia estaria,
por conseguinte, em nossa capacidade de refletir sobre tematicas
desta ordem e de exercitar, com habilidade e criatividade, a

comparagao entre estudos de casos como 0s que neste seminario
tivemos a oportunidade de conhecer.
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NOTAS

' O texto foi publicado em R. Cardoso de Oliveira, Sobre o pensamento
antropolédgico, Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1988, como seu capitulo
7, com o titulo “Por uma etnografia das antropologias periféricas”.

* Conferir R. Cardoso de Oliveira, “Tempo e tradigdo: Interpretando a
antropologia”, em Anudrio Antropolégico/84, 1985, pp. 191-203; inserido
em Sobre o pensamento antropolégico, op. cit., capitulo 1.

7O termo “transcultura¢do” esta sendo utilizado aqui para marcar uma
diferenga com o conceito de aculturagdo, de uso tradicional na etnologia,
em que — entre outros aspectos do contato intercultural — sublinha a conti-
giiidade e a continuidade desse contato a par de seu carater sistematico. Ja
por transculturagdo entendemos relagdes das mais variadas ordens entre
culturas cientificas, acrescentando-se ainda que a particula trans confere a
no¢do um significado dindmico de trans-feréncia de “cultura antropold-
gica” dos centros metropolitanos para outras latitudes onde a disciplina
passa a ser exercitada sem perder sua universalidade, em que pese sua va-
riagdo estilistica.

4 A tradugdo portuguesa, feita sobre o original inglés, intitula-se Teoria
da interpretagdo: O discurso e o excesso de significagdo, Lisboa, Edigdes
70, 1987. As referéncias no texto sdo dessa traducgdo.
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MESTRES & PRECURSORES

Mariza Corréa

Durante muito tempo os antrop6logos foram personagens
quase invisiveis, sempre presentes por detras das cAmeras que
eles manejavam, nas frases de seus livros, e, as vezes, na capa ou
contracapa deles. S6 mais recentemente, com a ampliagio das
pesquisas sobre a historia da nossa discipina, comegamos a
recuperar o rosto de nossos antepassados mas, com o crescimento
de nosso aparato institucional, perdemos de vista muitos de
nossos mestres mais proximos. Em nossa pesquisa sobre a historia
da antropologia no Brasil, temos centenas de fotografias dos
objetos de estudo de antrop6logos brasileiros, ou que trabalharam
no Brasil, e bem poucas dos autores desses estudos. Escolhemos
algumas dessas para a exposic¢do “Quem sdo esses que chamamos
de antrop6logos brasileiros?”, realizada simultaneamente com o
seminario do qual se originou este livro.

Naéo acredito que as fotos “falem por si s6s™, por isso todas
elas sio acompanhadas de uma legenda, demasiado sucinta para
fazer justiga a todas as relagdes que poderiamos estabelecer a
partir delas (ver Corréa, 1988, 1994a) mas que, juntas, servem como
um roteiro para acompanharmos alguns de nossos autores desde
o final do século passado até o momento da criagao dos programas
de pos-graduagio. Elas falam também de nossas fontes e de nossos
interesses, desenvolvidos no ambito do Projeto Historia da
Antropologia no Brasil que, desde 1984, vem constituindo na
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Unicz}mp um acervo muito rico da histéria de nossa disciplina
no pais.

De nossas fontes: boa parte dessas fotos foram doadas por
nossos entrevistados, por Thales de Azevedo, Roberto Cardoso
de Oliveira, Clara Galvdo, Emilio Willems, Juarez Brandio Lopes,
Castro Faria, Donald Pierson, Egon Schaden, Oracy Nogueira,
David Maybury-Lewis, entre outros mas especialmente. De nossos
interesses: a “pré-histéria” da antropologia e suas relacdes com
a medicina; a influéncia dos antropélogos formados na tradi¢io
germanica, primeiro, e daqueles formados na tradi¢io francesa e
norte-americana, depois; a tradigdo dos estudos de comunidade:
a participagdo de mulheres pesquisadoras nessa histéria. '

Se ha um estilo de antropologia feito no Brasil, este estilo
sera derivado de seus autores e de seus objetos — autores estran-
geiros, objetos nacionais, num primeiro momento; autores e
objetos nacionais em seguida. Os autores nacionais, de inicio,
praticaram a politica do estranhamento de um modo quase natu-
ral — para eles, “estrangeiros em sua terra”, era corriqueiro estra-
nharem os modos de ser dos habitantes nativos. Mas nem tanto:
Gongalves Dias, nosso primeiro etnografo oficial, assim nomeado
por D. Pedro, ndo via o dia em que a cuia nativa seria equiparada
a louga inglesa no linguajar cotidiano. O estranhamento se
transformou em método depois: afinal, o que tinham a ver com
indigenas, camponeses, negros, mulheres e homens da periferia
das grandes cidades, jovens de classe média que deixavam seus
lares urbanos e buscavam a realidade do pais bem longe de sua
realidade habitual? O pais é grande e diverso, o que ajuda a
explicar o fascinio do mesmo pelo mesmo — ja que o0 mesmo
aqui, € sempre diferente, quando nao desigual. Nao era neces-
sario, afinal, cruzar fronteiras para descobrir aquele outro que é
0 objeto da antropologia: ele sempre esteve muito proximo — em
nossas cozinhas e patios, nos arrabaldes das cidades ou, um pouco
mais longe, nos extremos norte e sul do pais. Silvio Romero
talvez tenha sido dos primeiros intelectuais brasileiros a anotar
essa alteridade tdo proxima e Lévi-Strauss também ouviu daquele
que o seduziu a vir trabalhar aqui a promessa de que os indios,
que o interessavam, estariam logo ali, na periferia de Sdo Paulo.
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Totems and teachers, o belo e apropriado titulo de uma
coletanea organizada por Sydel Silverman sobre os fundadores
da antropologia norte-americana, refere-se as figuras que
transformaram a antropologia numa profissido e aqueles da
geragao seguinte que “refundiram a influéncia de seus
predecessores com as preocupagdes da antropologia contem-
poranea”.

No Brasil, os totems também sdo anteriores aos mestres, mas
separados deles por mais de uma geragao: dois deles, pelo menos,
sdo fundadores de linhagens, como diria M. Peirano, que nao
podemos ignorar. Raimundo Nina Rodrigues, baiano-maranhense
e medico, fundou a linhagem dos estudiosos sobre o negro no
pais; Curt Unkel, ou Curt Nimuendaju, fundou a linhagem dos
estudiosos sobre indios entre nds. Sao fotems, claro, no sentido
em que sao fundadores miticos, mas € desses mitos que deriva
boa parte da antropologia que se seguiu. Os mestres, aqui, sd0
outra historia, muito mais recente e sao uma espécie de antepas-
sados de s1 mesmos — tiveram de criar a sua propria tradigdo
local, uma linguagem nova, ao mesmo tempo em que fundavam
institui¢des que reproduziriam esse saber, de certa forma difuso
até entdo. Eles parecem ter se saido bem dessa empreitada — uma
analise das pesquisas antropologicas pré e pés anos 1960, por
exemplo, mostra concentracio de pesquisadores onde antes havia
dispersao; uma analise dos financiamentos disponiveis, mostra
acumulacao de recursos onde antes tinhamos fragmentagao,
quando havia recursos; uma analise do léxico antropologico
mostra precisdo onde antes tinhamos uma linguagem sem con-
ceitos proprios, ou quase.’

As fotos reproduzidas a seguir tentam dar rosto ao nome
desses predecessores e predecessoras, alguns pouco conhecidos
até no nome, e mostrar a face menos conhecida de alguns de
nossos mestres bem conhecidos.
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I. Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906),
Arthur Ramos (1903-1949) e Gilberto Freyre (1900-
1988) continuam a ser referéncias importantes,
particularmente para a compreensio da visdo dos
intelectuais brasileiros sobre as relagdes raciais em
nosso pais. Arthur Ramos foi também o fundador
de uma associagiio antepassada da ABA — a So-
ciedade Brasileira de Antropelogia e Etnologia —
que funcionou no Rio de Janeiro, na Faculdade
Nacional de Filosofia, de 1941 a 1949, sempre sob
sua presidéncia e secretariada por Marina Vas-
concelos,
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Veolinda Daltco

(Ultimo retraty, em 1920)
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) 2. Como a ABA, o Servigo de Protegio
aos Indios também teve antecessores: a pro-
fessora Leolinda Daltro (18567-1935) tentou
sem sucesso fundar um Instituto de Protegdo aos
Indigenas Brasileiros e uma Associaglio de
Protecgdo e Auxilio aos Selvicolas do Brasil,
desde 1903. O marechal Cindido Mariano da
Silva Rondon (1854-1958) levou a palma, o que
ndo o impediu de elogida-la quando se encon-
traram nos sertdes de Goids: “Catechisar pela
sciencia, eis o nico e e¢ficaz meio de chamar os
nossos irmfos selvagens a civilizagio moderna™,
escreveu ele no dlbum da professora em 1900,
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3. Desde o século XVI1, com a chegada
dos primeiros cronistas, constituiu-se no pais
uma linhagem de etndélogos germénicos que
produziu uma obra significativa sobre nossos
povos indigenas. Entre 1884 ¢ 1887, Karl von
den Steinen (1855-1929) empreendeu suas
viagens ao Xingu, ainda inexplorado e das
quais resultaram estudos que langaram as
bases da etnologia moderna no pais, aban-
donando o evolucionismo ¢ o estilo das cro-
nicas de viagem produzidas até entdo.Seguiram
seus passos outros alemies, vindos para ca no
final do século XIX ¢ inicio deste, que Hebert
Baldus identificou como “aquela falange
brilhante de etnégrafos viajantes™, entre os
quais estavam Theodor Koch-Grunberg (1872-
1924) e Curt Nimuendaju (1883-1945),
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4. Segundo seu incansivel his-
toriador, Osvaldo Rodrigues da Cu-
nha, o Museu Paraense Emilio Goeldi
foi o pioneiro na América do Sul na
admissdo de mulheres como funci-
ondrias e pesquisadoras: a foto parece
confirmé-lo. Emilia Snethlage (1861-
1929) também dirigiu o Museu de
1914 a 1917 ede 1919 a 1921, quando
s¢ transferiu para o Museu Nacional.
Ornitéloga internacionalmente reco-
nhecida, foi também pioneira na pes-
quisa de campo com os Chipaya ¢
Curuahé.
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5. Jodo Baptista de Lacerda
(1846-1915), Edgar Roquette Pinto
(1884-1954) e Heloisa Alberto Torres
(1895-1977) foram diretores do Museu
Nacional em periodos importantes de
sua histéria. Dona Heloisa, como era
chamada, posa no Jardim da Princesa
com Edison Carneiro, Raimundo Lo-
pes, Charles Wagley, Claude Lévi-
Strauss, Ruth Landes e Luiz de Castro
Faria. Note-se o avental como simbolo
dos naturalistas do Museu, presente em
muitas outras fotos da época.
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6. Quando a “Missio Fran-
cesa” chegou a Sio Paulo, Paul
Rivet (1876-1958) ja era velho
amigo dos intelectuais paulistas.
Entre os que chegavam, Jean Mau-
gué (1904-1988), Roger Bastide
(1898-1974) ¢ o casal Claude ¢
Dina Lévi-Strauss. Além de ter
sido secretiria da Sociedade de
Etnografia ¢ Folclore, que funci-
onou de 1937 a 1939 em Sido
Paulo, Dina publicou o unico
manual de instrugdes de antro-
pologia fisica em portugués.

7. Nas décadas de 1930 ¢
1940, os antropélogos estrangei-
ros ainda eram maioria no pais, mas
ja4 comecavam a estabelecer parce-
rias com os brasileiros no trabalho
de campo: Herbert Baldus (1889-
1970) dava aula na Escola de Socio-
logia e Politica e fazia pesquisa
com seus alunos; Charles Wagley
(1913-1992) ¢ Eduardo Galvio
(1921-1976) iniciavam uma pes-
quisa ¢ uma longa amizade; Emilio
Willems e Carlos Borges Schmidt
entrevistavam moradores de Cunha
¢ Kalervo Oberg levava o aluno
Juarez Rubens Brandio Lopes
numa expedi¢iio de pesquisa.




& Na Escola de Sociologia e Politica, fundada em 1933, os cursos em nivel de
pos-graduagiio tiveram inicio ja em 1941 ¢ em 1945 14 se formaram mestres Oracy
Nogueira, Virginia Leone Bicudo e Gioconda Mussolini. Na foto de 1944, alguns
docentes e visitantes da Escola: Emilio Willems, Rodolfo Dantas Mascarenhas, (pessoa
nfio reconhecida), Herbert Baldus, Noemi Silveira Rudolfer, Radcliffe-Brown, Helen
Pierson, Sergio Milliet, Oracy Nogueira, Paulo Zingg ¢ Dind Mascarenhas do Amaral.
Na foto de 1954, alguns docentes da Escola se encontram com seus colegas da Faculdade
de Filosofia da USP, fundada em 1934: Antonio Rubbo-Muller, Egon Schaden, Fernando
de Azevedo, José Querino Ribeiro, Vicente Unzer de Almeida, Oracy Nogueira ¢ Anto-
nio Candido,
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9. Na década de 1950, a vida insti-
tucional j4 estd bem assentada e alguns
rituais académicos estabelecidos.

Aqui, Castro Faria em seu escritério
no Museu Nacional, Egon Schaden em sua
sala de leitura e Florestan Fernandes defen-
dendo sua tese de livre-docéncia na USP em
1953,
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10. Ao XXX Congresso de Americanistas, em Cambridge, em 1952, compareceram alguns brasileiros ¢ pesquisadores que trabalhavam no Brasil. Foi

1a que o jovem David Maybury-Lewis ouviu pela primeira vez a sugestio, feita por Herbert Baldus, de vir pesquisar aqui. Descubra na foto Herbert Baldus,

Loureiro Fernandes, Egon Schaden, Castro Faria, Franz Caspar, Hans Becker e Sir Edmund

11, Quem sabe por influéncia dos congressos de americanistas, quem sabe
atendendo a uma antiga aspiragio de muitos antropélogos, em 1953 teve lugar no Rio
de Janeiro a I Reunido Brasileira de Antropologia. Na mesa: Thales de Azevedo, Herbert
Baldus, Manuel Diégues Janior, Loureiro Fernandes e Mario Wagner Vieira da Cunha.
Na platéia: Loureiro Fernandes, Herbert Baldus, Mario Wagner, Thales de Azevedo,
René Ribeiro, Egon Schaden, Mario Simdes, Edison Carneiro, Marina Vasconcelos,
Castro Faria, Diégues Junior, Oracy Nogueira, Fernando Altenfelder, Jurn Philipson,
Heloisa Alberto Torres. Darcy Ribeiro, Tarcisio Messias, Marilia Alvim, Maria Julia
Pourchet, Bastos de Avila.

Na IT Reunifio Brasileira de Antropologia, realizada em Salvador, em 1955, criou-
s¢ a ABA, Associagiio Brasileira de Antropologia. Na foto, Thales de Azevedo, Ligia
Estevio de Oliveira, Maria Thetis Nunes, Carmelita Junqueira Alves (Hutchinson),

Josildeth Gomes (Consorte), H. Baldus, Carlos Eduardo da Rocha ., E. Schaden, Darcy
Ribeiro, Castro Faria e Bill Hutchinson.
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12. O XXXI Congresso de Americanistas reuniu-se em Sdo
Paulo, em 1954. Na mesa o marechal Rondon, o governador Lucas N.
Garcez ¢ Herbert Baldus. Na platéia, Maria Julia Pourchet, Darcy
Ribeiro, Thales de Azevedo, Loureiro Fernandes, Egon Schaden,
Eduardo Galvdo ¢ Roberto Cardoso de Oliveira.
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13. Roberto Cardoso de Oliveira, formado em Filosofia na USP, foi
para o Rio em 1953, para trabalhar no Museu do Indio, a convite de Darcy
Ribeiro. Pouco depois, ele comegaria a fazer trabalho de campo com os
indios Terena. Naquele mesmo ano, David Maybury-Lewis chegava a Sio
Paulo onde estudou, durante dois anos, com Herbert Baldus na Escola de
Sociologia e Politica, antes de seguir com sua mulher Pia ¢, mais tarde, seu
filho Biorn, para o meio dos Xavante.
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14'. O jovem antropélogo ndo resiste 3 exploracdo de uma
sumaumeira na Amazonia, em 1959, entre os Tukuna. A jovem
antropéloga, inadvertidamente, ilustra a questdo atual de

“escrever a cultura™ (Roberto Cardoso de Oliveira e Alcida Rita
Ramos).
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15. O que viria a ser o
Programa de Pos-Graduag¢do em
Antropologia Social no Museu
Nacional. criado oficialmente
em 1968, comegou de fato com
os cursos de especializagdo la
oferecidos desde 1960. Aqui, um
grupo de alunos de 1961: Marcos
Magalhdes Rubinger, Julio Cesar
Melatti, Célio José ¢ Maria An-
dréa Loyola — esta com talento
de desenhista. O desenho de uma
festa em casa de Roberto Cardoso
de Oliveira é de sua autoria,
Identifique o dono da casa,
Roberto da Matta, Roque Laraia,
Castro Faria...
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6. X Reunido Brasileira de Antropologia, Salvador, 1976: a
ABA comeca a se recuperar, como as outras associacdes profissionais,
depois dos anos de ditadura. O presidente eleito, René Ribeiro, de
Pernambuco, seri o Ultimo presidente da “velha guarda”. Desde entdo.
0s programas de pés-graduagio, consolidados, teriam seus represen-
tantes na presidéncia da Associagio. Na mesa, Pedro Agostinho (Ba),
Olympio Serra, Eduardo Galvio (MPEG), Aryon Rodrigues {Unicamp),
Mario Simbes (MPEG) e Roberto Cardoso de Oliveira (UnB). Ao fundo,
Roberto da Matta (MN) e Egon Schaden (USP).
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17. Em 1985, Claude Lévi-Strauss voltou ao pais onde
iniciara sua carreira de etndlogo. Seu ex-aluno, Egon Schaden‘, e
a primeira antrop6loga a ocupar a presidéncia da ABA, Eunice
Ribeiro Durham, receberam-no com alegria no departamento que
ele ajudara a fundar,
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