Este livro anuncia o fim do declinio demografico da
maioria dos povos indigenas brasileiros. Fundamentado
numa perspectiva histérico-antropolégica de grande alcan-
ce tedrico, ele analisa as relacbes entre os indios e o
Brasil desde 1500 até o presente. Demonstra que os
indios, sobreviventes do holocausto que caracterizou essas
relaghes, estdo aqui para ficar. Estdao crescendo, querem
suas terras garantidas como um direito inalienavel, exigem
o fim do paternalismo e demandam representatividade na
nacdo brasileira.

No dizer de Darcy Ribeiro, este ¢ um livro que trata o
indio como gente igual a gente, € que se orienta pelo
engajamento do autor tanto na elaboragdo tedrica quanto
na sua posi¢do politica que favorece a luta pela verda-
deira autonomia dos indios. E um livro que se apresenta
como texto fundamental para se compreender o passado
e o presente das relagOes interétnicas no nosso pais. E,
com coragem, ousa projetar as possibilidades do futuro.
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A descoberta da América sina-
liza o encontro de dois tipos
de civilizagdo que resultou na
destruicdo das culturas indige-
nas ¢ na dizimagdo de suas
populagdes. Dadas as propor-
¢oes desse exterminio e a de-
terminacdo politica de fazé-lo,
nao restam ddvidas de que
aqui ocorreu um verdadeiro
holocausto. A comegar pelas
ilhas do Caribe, cujas popula-
¢Oes se extinguiram em menos
de vinte anos apés a descober-
ta, passando pelo México, que
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caiu de 30.000.000 para pouco >
mais de 1.000.000 de indios ol
em cem anos, até o Brasil, que,

Merdes, 166

de 5.000.000 de indios, em
1500, baixou para 600.000 ao
fim do dominio portugués, e
desceu ainda mais, para talvez
120.000, em 1957. Os indios
foram mortos de todas as for-
mas possiveis, pela espada e -
pela cruz, pelo fuzil, pela me- .
tralhadora, pela tortura fisica
e pela humilhagdo cultural, por
epidemias, por guerras bacte-
riolégicas, até por desfolhentes
quimicos, pela invaséo e esbu-
lho de suas terras, pelo roubo
de suas mulheres, pela escra-
vizacdo e pelo patermalismo,
pela doutrinagao de suas
almas e até por decreto
governamental.

Por que hé ainda indios no
Brasil, depois de tudo isso e-
quando todo mundo, cientistas
e leigos, j4 havia proclamado
o seu fim? Os Indios e o Brasil
busca responder a essa questao
através de uma andlise histo-
rico-antropolégica em que ex-
plica a derrocada dos indios
ndo como um processo linear
e inexordvel, mas resultado de
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PREFACIO

Afinal, um livro sobre os indios bom de ler: honesto, sibio,
leal. Sim, estas sio as qualidades distintivas desse texto de
Mercio Pereira Gomes. Ele aqui di conta da situacio existencial
dos indios trinta anos depois do meu balango em Os Indios e
a Civilizagao. i

Quando procedi aquela avaliacio, a expectativa da UNESCO,
que encomendou a pesquisa, era mostrar ao mundo o.caminbo
pelo qual os brasileiros estavam incorporando os indios a civi-
lizagao como parte distinguivel da sociedade nacional. Demons-
trei que nada disso sucedia. Os indios vinbam e estavam sendo
exterminados. Cento e quarenta e trés povos indigenas sobre-
viviam, é verdade (mas oitenta e sete baviam desaparecido entre
1900 e 1957), gragas ao vigor extraordindrio de sua identifi-
cagao étnica que lhes conferia uma resisténcia espantosa.” S6 o
alcancaram, porém, a custo de profundas transformagoes cultu-
rais, uma vez que grande parte das suas formas de fazer, de
sentir e de conviver se tornavam invidveis ao contato com @
civilizagao.

Sobreviviam, assim, cada vez menos “selvagens”, menos
“exéticos”, porque cada vex mais incorporados a rede de pro-
ducao e de consumo. Por dez anos, andei exaustivamente por
todo o pais e nao encontrei em lugar nenbum qualquer grupo
de ex-indios confundiveis com os caboclos. Quaisquer que fossem
as condicbes que enfrentassem, por mais que elas lhes fossem
adversas, ainda mesmo quando profundamente mesticados, com
negros e com brancos, permaneciam indios. |
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Foi assim que eu me deparei com eles: seja sob a protecao
oficial do Estado, seja sob o amparo missionirio, seja lutando
frente a frente com o contexto civilizatério que os sitiava, todos
eram e permaneciam indios. Vale dizer, viam-se a si mesmos
como uma comunidade humana original, diferente da neo-
brasileira.

A sobrevivéncia desses indios residia, precisamente, na sua
aparente incapacidade para se desfazerem na sociedade nacional.
Isto colocava uma questao crucial que ainda vibra, desafiando
a Antropologia brasileira: como é que se constituiu o povo bra-
sileiro, se nao foi pela assimilacao progressiva de grupos indi-
genas? Vai ser mecessirio aprofundar muito mais o nosso co-
nhecimento sobre o papel do convivio dos indios com a
civilizacao, debaixo das opressées do escravismo, e sobre as
condicoes em que mulberes apresadas eram prenbadas para parir
filhos que nio se identificavam com a etnia materna e que eram
rechagados pela paterna. Esses filbos de ninguém é que, ao se
avolumarem, iam constituindo uma terceira camada de gente,
nem nativa nem européia, que seriam os primeiros brasileiros.
Eis como se deu a nossa formacio demogrifica inicial. S6 pela
opressao individualizada de cada indio desgarrado de seu povo,
os indios deixam de ser indio. No processo histérico-social, tal
como ele se di fora do apresamento, o que de fato ocorre nio
é o transito do indio ao brasileiro, como se pensava; mas o
do indio isolado ao indio integrado, ou seja, aquilo que eu
chamei de transfiguracao étnica.

Jé naqueles anos era visivel que alguns grupos indigenas
estavam crescendo demograficamente, e que a tendéncia era
que, no futuro, viessem a existir mais indios, nao havendo a
hipétese de que fossem liquidados. Prevaleciam, porém, no con-
junto, condi¢des tao terriveis de compressio sobre os indios,
que maior era o ndmero dos que se viam exterminados, do
que aqueles que conseguiam refazer o seuw montante populacio-
nal. Passadas essas trés décadas, Mercio nos mosira agora o
fim do declinio demogrifico dos povos indigenas, anunciando,
com toda clareza, que vai haver mesmo mais indios no futuro
do que no passado imediato.

A praga que mais devastou os povos indigenas, desde o
comego dos nossos séculos, foram as pestes européias de extre-
mada viruléncia que grassavam de tribo a tribo, em cadeias de
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contaminagio generalizada. Epidemias como as de variola, saram-
po, catapora, difteria, gripe, coqueluche, tuberculose e outras.
Esse fator de morte se reduziu sensivelmente porque na prépria
sociedade nacional essas ondas epidémicas também desapare-
ceram.

Qutra praga, o genocidio, vinbha diminuindo de fregiiéncia,
desde os tempos de Rondon. Ela diminuiu, também sensivel-
mente, nessas dltimas trés décadas, mas continua assassinando
lideres indigenas, e os assassinos permanecem sempre impunes,
o que demonstra a conivéncia da sociedade nacional com os
massacradores de indios.

A terceira peste, que é o exterminio cultural, o etnocidio,
induzido tanto pela propria burocracia oficial protecionista, como
pela acio missioniria, também declinou em seu poder destru-
tivo. Durante séculos e mesmo nas décadas primeiras do sé-
culo XX, tremenda foi a opressiao psicoldgica exercida sobre
os indios pela desmoralizacio de suas crengas e pela indugao
da idéia de sua inferioridade, o que conduzia ao alcoolismo,
a preguica e 4 anomia.

O fim desse fator de exterminio se deve, de um lado, a
mudanca de atitude das missdes religiosas, principalmente das
catblicas, que passaram a avaliar, para tentar evitar, os danos
terriveis que o etnocidio por elas provocado causavam aos
povos que pretendiam proteger a partir de uma acio em que
o missiondrio se definia como agente civilizador. Esta era a
face mais hipdcrita da civilizacdo: salvar as almas dos indios,
facilitando o exterminio dos seus corpos e a espoliacio de suas
terras. Soma-se a essa forma de opressao a exercida pelo Estado,
representado pela burocracia oficial, com o paternalismo amoral
do funciondrio que se fazia tratar como o “paizinbo protetor”.

O fato decisivo, entretanto, foi a resisténcia dos proprios
indios que inviabilizou essa forma de etnocidio ao rechacar o
fanatismo missiondrio e o paternalismo burocrético, impondo
respeito as suas proprias liderancas.

Mercio valoriza com muita justeza o papel relevante repre-
sentado pela opinido piblica nacional e internacional. Em muitas
circunstincias, nessas tantas décadas em que tembo lutado pela
causa indigena, eu senti que sé ganbando a opinido piblica,
através dos brgaos de comunicacdo, se comseguia salvar um
grupo indigena de uma extorsio ou de um exterminio. E exem-
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plar.-o caso do projeto de emancipacio indigena, no governo
Geisel, que, se aprovado, teria entregue todos os grupos indi-
genas -ao arbitrio funciondrio, dando aos burocratas o direito
de declarar que uma tribo estava emancipada — mna pritica,
e¢bandonada a sua sorte. Foi a reacio levantada na opinido pi-
blica nacional e internacional que paralisou a vontade genocida
daquele governante.

+.. Chamou a atencio, também, para um fator positivo, sur-
gido recentemente, que é o pendor preservacionista de cariter
ecologico, que passou a considerar as comunidades indigenas
como faces raras do fendmeno humano que tém, também, o
direito de ser e de se expressar.

 Por tudo isso louvo este livro, com a alegria de ver que,
afinal, temos um texto que pode servir de base ao debate sobre
a questao indigena, tal como ela se apresenta, hoje, aos olbos
dos prdprios indios. Vale dizer, tal como se trava sua luta
contra os genocidas e os etnocidas, agora nio mais sob a égide

do missiondrio ou do protetor, mas sob o mando do préprio
movimento indio.

 E de assinalar aqui que este indio novo, tio melbor armado
para a sua propria defesa, provoca grandes antipatias. O seu
simbolo maior, Mério Juruna, chega a desencadear édios como
se’ fosse um ser detestivel. E profundamente lamentivel que
até a imprensa mais respeitdvel do pais, a exemplo do Jornal
do Brasil, tenha mantido, durante anos, uma campanba siste-
midtica de desinformaciao contra o Deputado Mirio Juruna,
através dos procedimentos mais antiéticos, indignos da sua tra-
digdo jornalistica. Essa gente, apodrecida no preconceito, ignora
qie Juruna surge a luz como um herdi do seu povo. Gragas
a mobilizagio que ele fex de todos os Xavantes e & declaracio
de guerra que impés a sociedade brasileira, ele recuperou para
0.seu povo mais da metade do territério tribal, roubado com
a conivéncia de. funcionirios da FUNAI. Como esquecer as
célebres reuniges do Conselbo de Seguranca Nacional onde se
colocava em discussio se se devia mandar tropas e canbbes aca-
bar com os Xavantes, & moda americana, ou se era mais ajui-
zado mandar demarcar as terras que lhes baviam sido furtadas.
Ao meu juizo, Méirio Juruna pode ser considerado um dos
melhores, sendo o melbor deputado da legislatura passada, se
eles se julgam por sua eficicia na defesa daqueles que se pro-
Poem’ representar. Muitas vezes sua acdo pareceu ridicula e foi
‘propositadamente deformada na imprensa. Mas é de notar que
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suas posturas intempestivas se realizavam sempre a partir de
uma posicio ética, tal como ocorreu quando provou que Maluf
subornava deputados.

Irritacao ainda maior provoca em outros setores o indio
que apela para os mecanismos e linguagens do sistema capita-
lista para sobreviver no comtexto mercantil em que estd posto.
Indios cobrando para serem filmados? Indios querendo royalties
sobre minérios extraidos do seu territério? Indios arrendando
castanbais? Indios cobrando aluguel de pastos ou de terras
agricolas? Tudo isso parece horrivel, tanto para os bobocas,
por sua ingenuidade, que s6 admitem o indio como o selvagem
ingénuo, quanto para os sabidos, que preferem negociar com
funciondrios ladravazes do que com as liderancas das comuni-
dades indigenas.

Em seu diagnéstico pioneiro dessas situacdes novas, Mercio
sempre olba os indios como gente igual a gente, merecedora
de respeito, capaz de raciocinio licido, gente necessitada de
apoio na luta por seus direitos, desde sempre expressos da
forma mais clara em toda a legislagao nacional, mas desde sem-
pre sistematicamente espoliados.

Adotando a perspectiva de Mercio, comegaremos a ver 0s
indios como gente auténoma, cada vex mais precavida, que nao
carece, nem requer tutelas oficiais ou paternalismos missionarios.

Este livro assinala um outro fato novo e relevante, que
é o ressurgimento de uma Antropologia socialmente responsavel
ante os grupos que estuda. Ela ressurge na figura de antro-
pélogos que me lembram Curt Nimuendaju e Eduardo Galvao,
deixando para trés a atitude boquiaberts, novidadeira e moral-
mente irresponsivel, que florescen nos estercais da ditadura.

A sobrevivéncia dos indios, sua permanéncia histdrica como
parte constitutiva e essencial do Brasil, provoca desafiadoramente
a necessidade de se criar uma nova Antropologia que responda
nio somente pelo presente, mas que também tome coragem de
ousar pensar para o futuro. Todo o esforco antropoldgico bra-
sileiro, até agora, vinba sendo no sentido de explicar quem sao
os indios e o porqué de tantos se extinguirem e uma porcen-
tagem minima sobreviver. Esta nova geracio de antropdlogos
terd que se aliar aos indios para projeti-los no futuro e ajudi-
los, por todos os meios, inclusive pelo pensamento, pela inte-
ligéncia, a encontrar o seu lugar justo numa nagao justa e digna.

Darcy Ribeiro
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INTRODUCAO

O binémio indio e Brasil parece, a primeira vista, incom-
bindvel. A histéria de um e a histéria do outro estdo clara-
mente em relagdo inversa: na medida em que um cresce o
outro decresce. S6 nesses tltimos anos temos visto e lido tanto
sobre a md sina dos indios, as incompreensdes, o desleixo, a
injustica e as perseguicdes que sofrem, vindas de todos os qua-
drantes da nagdo — inclusive, suspeitamos, do nosso préprio
intimo derrotista — que facilmente poderfamos chegar a con-
clusio de que ndo hd lugar no Brasil para eles. Nao no Brasil
de hoje.

A verdade, porém, é que o Brasil de hoje, em relagio
aos indios, ndo é pior nem melhor do que o Brasil de 30 anos
atrds ou do século passado. A md vontade das autoridades, a
politica indigenista paternalizante, a ambic3o econ6mica das suas
elites e a falta de solidariedade humana — tudo isso pesa sobre
os habitantes autdctones deste pais, agora como dantes. Continua
a existit um nmimero pesado de brasileitos que insiste em con-
denar os indios ao exterminio, considerando-os invidveis como
culturas humanas e um empecilho 2 civilizagao brasileira. E con-
tinua a haver um nimero razodvel de brasileiros que tem a
maior simpatia pelos indios, reconhecendo-os senhores origina-
rios dos territérios que habitam e para quem a nagio como
um todo tem um grande débito a resgatar. De alguma forma
vemos sinais de que vem aumentando o mimero de brasileiros
simpatizantes aos indios, € podemos até nos regozijar de que
essa simpatia ndo € apenas comisera¢io, mas o inicio de uma
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conscientizagdo comprometida que vé nos indios parceiros e
aliados do potencial humano brasileiro. Nao resta ddvida de
que o povo brasileiro conhece mais o indio agora do que h4
alguns anos atrds, e isso foi determinante para aumentar o seu
nivel de consciéncia politica, ao ver na luta pela sobrevivéncia
indigena uma luta paralela a sua pela ampliagao dos seus direitos
fundamentais de ser humano e cidadao de uma nag¢io moderna.

O que surge como mais surpreendente e extraordindrio nas
relacbes entre os indios e o Brasil é a possivel reversdo hist6-
rica na demografia indigena. Certamente seria temerdrio afirmar
que os indios, afinal, sobreviveram, e que esta é uma realidade
concreta € permanente. Seria impiedoso até valorizar demasiado
o termo sobrevivéncia para um quadro histérico onde 95% de
uma totalidade populacional desapareceram num periodo de
menos de 500 anos. Talvez o termo mais apropriado fosse
remanescéncia. Hoje sdao cerca de 230.000 indios no Brasil,
quando eram cinco milhdes em 1500. Nio somente morreram
e foram mortos milhGes de seres humanos, como se extinguiram
para sempre mais de cinco centenas de povos especificos, de
etnias, de culturas humanas que eram produto de milhares de
anos de evolucio e adaptagdo ao meio ambiente fisico e social
em que viviam. A humanidade perdeu com isso nao sé pelos
valores e conhecimentos que deixaram, definitivamente, de fazer
parte de seu acervo, como pela diminui¢do da diversidade bio-
légica que possibilita maiores chances de sobrevivéncia ao Homo
Sapiens. ! ey

1. A demografia indigena em 1500 é motivo de diversos estudos, cdlculos e espe-
culages. Um resumo pode ser encontrado em John Hemming, Red Gold: The Conguest
of the Brazilian Indians, 1500-1760. Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1978.
O préprio Hemming considera especulativo o nimero que propde: 2.400.000. O nfimero
arredondado de cinco milhGes € produto de virias suposi¢oes. No capitulo I explica-
mos como chegamos a ele. Outros autores ji propuseram numeros que vdo de B&WO
(ver “a andlise de Julian Steward, Native Peoples of South America. Nova Iorque:
McGraw-Hill, 1959, p. 51-60) a um ndmero projetado que certamente excederia os dez
milh6es (Pierre Clastres, “Elementos da demogrifica amerindia™, in A Sociedade contra
o Eslqdo. Rio: Francisco Alves Editora, 1978). O menor niimero & subestimado por
desconhecimento e descrenga quanto as descrigoes e cifras apresentadas pelos . cronistas
e missiondrios dos séculos XVI e XVII. Hoje em dia essas descricbes sio mais acatadas
e levadas em consideragao. A dificuldade maior estd em saber quantos povos, quantas
unidades politico-culturais existiam. No Capitulo IV discutiremos os diversos critérios
de se avaliar essa questio. Se correlacionarmos lingua especifica com unidade politica,

o nimero pode variar- entre umas 2.500 a cerca de 340. Ver J. Alden Mason, “The,

Languages of South American Indians”, in Handbook of South American Indians, vol. VI,
p. 163. Nova Iorgue: Cooper Square Publishers, 2t Impressdo, 1963 que calcula ‘um
nimero de 5.000 Iinguas/povos para toda a América do Sul; Curt Nimuendaju no seu
Mapa Etno-histérico. Rio: 1IBGE, 1982, soma 1.400 povos; Chestimir Loukotka, “Linguas
Indigenas do Br-sil”, in Rewista do Arquivo Municipal, vol. 54, 1939, Sio Paulo, soma
237 linguas para o Brasil; Aryon Dall’lgna Rodrigues, em Linguas Brasileiras. Sa
Paulo: Edicoes Loyola, 1986, identifica 170 linguas atuais e projeta o dobro como um

nimero minimo de lfnguas indigenas em 1.500. O nimero atual de 230.000 indios.

distribufdos em 220 ectnias pode ser obtido das estatisticas do Conselho Indigenista
Missiondrio (CIMI) acrescentado de um aumento de 4,5% ao ano, para os anos de
1986 e 1987. J4 o Centro Ecuménico de Documentacio e Informacao (CEDI) di, em

16

Mas o fato é que hd fortes indicios de que as populagdes
indigenas sobreviventes vém crescendo nas ltimas trés décadas,
surpreendendo as expectativas alarmantes e as consideradas mais
realistas de antropdlogos, historiadores e indigenistas de tempos
atrds, Alguns povos indigenas, como os Guarani, Terena, Gua-
jajara, Tikuna, Macuxi 2, e outros mais, que tém mais de du-
zentos anos de contato com o mundo luso-brasileiro, parece que
adquiriram refor¢o biolégico e cultural para defender-se das
adversidades mais brutais que lhes foram impostas até agora.
Alguns mais crescem de populacio lentamente, mas esperango-
samente, a exemplo dos Karajd, Mundurucu, Canela, Kaya-
pé etc. Outros, como os Urubu-Kaapor, Bororo, Txukarramaie,
os Xinguanos, os Nambiquara, os Tapirapé etc., que estiveram
préximos de serem extintos, se recuperam e se estabelecem
biolégica e culturalmente.

Mas hd muitos ainda que perigam de continuar a sofrer
redugGes populacionais e a chegar a pontos sem retorno, como
j4 aconteceu neste século com os Xetd, os Xipaya, os Kréje,
os Baenan e muitos mais.

Na amplitude de situacdes de inter-relacionamento, que vai
dos indios do Nordeste — quase todos fazendo parte de sistemas
socioeconOmicos regionais — aos indios chamados auténomos,
que permanecem a margem da expansao econOmica brasileira,
e que por isso sao considerados erroneamente “arredios”, os
indios brasileiros, ou os indios que habitam o Brasil, lutam a
sua maneira por um lugar na comunidade dos homens, sem ter
tanta clareza de qual seria este lugar.

Nem nés, que, do outro lado, do lado mais seguro, ten-
tamos compreender o sentido e a marcha da histéria da huma-
nidade, especialmente do Brasil, tampouco sabemos o que poderi
vir a acontecer. SO sabemos que o quadro n3o € terminal, como
se postulava antes (e muitos o queriam também). O delinea-
mento de uma visio e de uma estratégia para se estabelecer
a continuidade e a permanéncia segura dos povos indigenas no

recente publicagdo sobre terras indigenas, um total de 213.000 indios. Ver CIMI, Mapa
“Povos Indigenas no Brasil e Presenca Missiondria”, 1985; CEDI/Museu Nacional,
Terras Indigenas no Brasil. Sao Paulo: Editora Tempo e Presenca, 1987. Ver, também,
FUNAI, Situacao das Terras Indigenas do Brasil: Dados Estimativos. Brasilia, 1984, que
apresenta um mnmimero incompleto de 166.417.

2. Por convengio estabelecida pelos antropdlogos e lingiiistas brasileiros, desde 1953,
os gentilicos dos povos indigenas nunca sdo pluralizados, a n@o ser que sejam palavras
portuguesas, e sdao sempre escritos em letras capitais. Quando sao usados como adje-
tivos, podem ser escritos em letras mindsculas. Assim, escreve-se os Munduruku, mas,
a vestimenta munduruku; o indio Cinta Larga, e os arcos cintas-largas. Ver Revista de
Antropologia, vol. 2, n. 2, p. 150/152, 1954.
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Brasil é complexo e ardiloso, movimentado por forcas contrdrias
de grande poder de destrui¢io, sustentado por forgas menores
de defesa, influenciado por acontecimentos indecifrdveis no tempo
imediato de uma decisio a ser tomada. Por exemplo, o que
significaria para uma populacdo indigena o aporte de recursos
monetdrios advindos de royalties pela exploragio de minérios em
suas terras, como querem alguns? A sua capitalizagdo ou a sua
destruicao?

O presente indigena sé se compreende pelo estudo de seu
passado. Mas também sé faz sentido se projetado num futuro
préximo ou vislumbrdvel, pois estd condicionado a tantos outros
acontecimentos e forgas sociais que o exercicio da prospectivi-
zagdao se torna imprescindivel para se propor idéias e solugGes
possiveis para a sua existéncia. A dinidmica de seu relaciona-
mento, que se d4 com quase todos os segmentos da nagao, e
o presente que se constituiu a seu respeito deixam claro que
os indios sio uma questdo de dmbito e interesse nacionais. Nao
se pode fugir ao indio, nem que o Brasil vire poténcia mundial,
Propomo-nos a estudd-lo em sua problemética mais ampla e
discutir caminhos para a sua permanéncia no seio da nagdo
brasileira, como parte essencial e integrante do seu povo.

A amplitude da questio indigena

A questao indigena nasceu com o descobrimento do Brasil,
da América em geral, e continuard a existir enquanto houver
um indio vivo. Diz respeito ao indio e suas relacbes com o
mundo que se criou ao seu redor e a sua revelia, compungindo-o
a' condi¢io de estranho na sua prdpria terra, forcando-o até a
morte ou ao desaparecimento cultural. O indio é o centro da
questdo, mas a sua composi¢io abrange quase todos os segmen-
tos nacionais, seja por contraposi¢do, seja em complementari-
dade, seja até por ascendéncia. Suas transformacdes se dio desde
o tempo em que os indios eram uma ameaga real ao estabe-
lecimento colonial portugués, e por isso eram combatidos em
guerra, passando pelas relagdes de escraviddo e servilismo, pela
instituicdo do paternalismo (que nasce no Império e se conso-
lida na Repiblica), até a crise de libertagio que caracteriza os
tempos mais recentes. A questdo caminha com o desenvolvi-
mento do pais, quase sempre em relacdo inversa — eis o sen-
tido da sua tragédia. Que isso seja considerado um fato normal
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e inexordvel — eis a sua racionalizacdo, tdo entranhada no
pensamento cientifico quanto no popular. Para compreendé-la
melhor, é preciso recolocd-la na histéria, seguir os seus passos
e os seus percalgos, observar a sua dindmica e os seus pontos
de equilibrio — nunca, porém, de harmonia entre as partes
— € dai retirar as licbes que apontem outras possibilidades no
presente e para o futuro.

A questdo indigena se processa numa dimensdo histdrica
mais ampla do que aquela que define a histéria brasileira ou
mesmo a americana em geral. Ela é a representacio concreta
de um cruzamento que infelizmente se d4 como embate, entre
dois tipos de civilizagio, dois grandes complexos de possibili-
dades do ser humano.

Por um lado, a civilizagio européia, sintese e fulcro dis-
persor das experiéncias culturais de 10.000 anos de existéncia
de centenas de povos que, de uma forma ou de outra, quase
sempre pelas guerras, mas também pelo diflogo e a difusio
do conhecimento, produziram um complexo dindmico que estava
em expansdo incontida a partir do século XV. Essa civilizacdo
nao se restringe ao continente europeu propriamente dito mas
engloba todo o Velho Mundo, a Asia, o Oriente Médio e o
Mediterréneo africano. Isso fica muito claro ndo somente por
que essa civilizagdo é formada pelo acervo de todos esses re-
cantos, mas também porque o seu povo, o seu material humano
evolui um sistema imunolégico como um todo. Essa unidade

biol6gica foi fundamental quando no confronto com a civilizacio
do Novo Mundo. ' :

Do outro lado, a civilizacio das Américas. Também com
um periodo de desenvolvimento idéntico, mas sem uma integra-
¢ao completa. Os grandes complexos culturais mexicanos, gua-
temalteco e andino ndo se expandiram além de suas fronteiras,
nem interligaram os complexos intermedidrios, como as culturas

do deserto norte-americano e os cacicatos da América Central
e dos Andes setentrionais. 1 ' .

No século XV as civilizacdes dos Astecas e dos Incas bus-
cavam expandir-se e alcangar novas fronteiras, mas sem grandes
resultados. A tentativa incaica de penetrar na Amazdnia fora
frustrada e s6 a custo de muita forca militar é que asseguraram
algumas posi¢des no planalto boliviano e na selva dos forma-
dores do grande rio. Na verdade, hi duzentos ou trezentos
anos atras essas civilizages haviam alcangado maior esplendor.
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Os demais povos viviam em sistemas politicos mais sim-
ples e defendiam a sua liberdade de qualquer jeito.

As Américas faltara o cavalo (que aqui se havia extinto
10.000 anos antes), a descoberta do ferro e, sobretudo, o con-
tato com o desenvolvimento do Velho Mundo, especialment-e
com as suas doencas. O sistema imunolégico dos povos ameri-
canos ndo conhecia as terriveis bactérias, virus e parasitas que
durante anos haviam sido o flagelo dos povos de 14, mas que
por isso mesmo adquiriram as defesas naturais para o seu com-
bate e sua sobrevivéncia. Ao trazer esses flagelos para o Novo
Mundo trouxeram a sua maior arma. >

Esse aspecto universal da questdo indigena parece a todos
como em vias de conclusio. Talvez uma nova civilizagdo, um
novo complexo cultural esteja em formagdo no nosso continente,
certamente com influéncia preponderante do seu vencedor. Res-
tam, no entanto, alguns enclaves da civilizacdo origindria, nos
Andes, no México, no deserto americano, enfim, até no Brasil.
Quem vé a forca inerte que se contém nos rostos dos Quechua
e Aymara, do Peru, Bolivia e Equador, sente que talv.ez nem
todas as fichas estejam contadas. Mas ndo se liga muito, por
enquanto.

Quanto 2o Brasil, os 220 povos que aqui restaram tém
um peso menor no computo geral. Parece que poucos acreditam
neles como possibilidade de continuidade histérica ou renovagio
cultural, Sdo sobreviventes de uma tragédia universal que se
realizou na forma de um holocausto, dentro de um territéfio
e a propdsito da formacdo de uma nagéo. Seu peso atual, como
de hi muitos anos, ndo se pondera pelos seus nimeros, mas
pela qualidade que empresta ao sentimento da nacionalidade
brasileira.

Uma questdo ideologica

A permanéncia da questdo indigena deve-se nfo somente

2 lembranca histérica, 4 presenca dos sobreviventes, a continui-
: - - . F s,

dade de sua estrutura, mas também 2 sua influéncia ideol6gica

3. H4 uma extensa bibliografia sobre essas questdes, da parte de mexicanos, perua-
nos, norte-americanos e europeus. De fdcil acesso a brasileiros e de grande influéncia
na América Latina, ver o livro de Darcy Ribeiro. As Américas e a Civilizacao. Petrd-
polis: Vozes, 1977. Ver também Leopoldo Zea, América en la Histdéria. México, 1957.
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na formagio da nacionalidade brasileira. A despeito da magni-
tude da violéncia que foi usada contra os povos indigenas,
essa realidade inquestiondvel se deu de uma forma ndo total-
mente consensual. E mais do que interessante notarmos que
muitos segmentos da civilizagio européia, ou especificamente da
na¢do portuguesa, tiveram dividas terriveis e fortes sentimentos
de culpa pelo que faziam ou viam fazer para destruir e reduzir
os indios a condi¢io de seres inferiores. Nao somente as for-
cas da Igreja Catdlica (que, sob o ponto de vista histérico,
fazia parte do projeto portugués, acatava-o e promovia-o i sua
maneira), mas a propria Coroa portuguesa, isto é, o rei e a
burocracia estatal, e até, em algumas ocasides, os préprios colo-
nos (sobretudo depois que sentiam o perigo j4 controlado)
demonstraram um interesse especial pelos indios, olhavam-nos
de uma forma sutil e mais respeitosa do que o faziam com
os negros, por exemplo, reconhecendo naqueles algumas quali-
dades e alguns direitos. Certamente ndo € por outro motivo
que o primeiro conjunto de leis portuguesas em relagdo aos
indios, contidas no Regimento de 1548, de Tomé de Souza,
recomenda explicitamente que os indios devem ser tratados com
respeito e amistosidade. * Veremos mais adiante que a principal
caracteristica da politica indigenista da Coroa é uma atitude
de mi-fé quanto 2 posicdo que o indio deveria ter no projeto
colonial, se escravo, se livie — conquanto que fosse stdito. Essa
caracterfstica atinge a Igreja, secular e mondstica, ora de bragos
dados com os inimigos dos indios, ora defendendo-os sob perigo
de suas vidas. Os colonos queriam ganhar seu espaco econdmico
e politico, acharam os indios pouco sujeitos ao trabalho € um
empecilho 4 sua expansdo, mas reconheciam a sua existéncia
livre, Reduziam-nos 2 natureza, i animalidade para destro¢d-los

quando precisavam de seus bens patrimoniais. Depois criavam
leis para integrd-los.

Essa estranha atitude adquire contornos mais delinedveis
quando o Brasil se torna independente e urge se criar uma
identidade prépria e dar a4 nacdio um projeto. José Bonificio
de Andrade e Silva, o Patriarca da Independéncia, com os seus
“Apontamentos para a Civilizacio dos Indios Béarbaros do Bra-
sil”, escrito em 1819 e apresentado 2 Assembléia Constituinte

4. Fsse regimento continha os planos e as recomendages do rei D. Jodo III para
a colonizacio do Brasil. Uma selegdo de trechos pertinentes aos fndios pode ser encon-
trada no livio de Georg Thomas, A Politica Indigenista dos Portugueses no Brasil,
1500-1640. Sdo Paulo: Edicdes Lovola. 1982. A nossa discussio desse regimento e das
outras leis e regulamentacGes indigenistas encontra-se no Capitulo II.
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de 1823, inaugura a preocupacdo brasileira em encontrar o lugat
adequado para os indios, tanto no sentimento nacional quanto
no préprio territério. Liberais e conservadores, senhores de terra
e a pequena classe média que se formava passaram a travar
uma batalha de palavras e conceitos que terminou se concre-
tizando em leis, preconceitos e idealizagGes, algumas das quais
ainda hoje tém repercussdo.®> No inicio, as discussoes e as
propostas sdo centradas no Instituto Histérico e Geogrifico
Brasileiro, fundado em 1838, apresentadas por literatos brasi-
leiros e estrangeiros, como o naturalista alemdo Karl Von
Martius, que aqui estivera entre 1817 e 1821, e que sugere a
imagem de um grande rio para a histéria brasileira, onde o
indio representaria um dos trés afluentes, junto com o branco
e o negro.® Daf por diante essa imagem e suas variaches se
mantém na consciéncia nacional de uma forma indelével, mesmo
entre aqueles que sdo claramente antiindigenas, como o histo-
riador Francisco Adolpho de Varnhagen, o cientista Herman
Von Ihering e tantos mais que se juntam na crenga da invia-
bilidade histérica do indio no Brasil. Liberais, romanticos, posi-
tivistas, militares, a Igreja e a chamada sociedade civil, e até
o préprio Estado j4 foram, em um momento ou outro, grandes
defensores dos interesses indigenas. Hoje amigos, amanha ini-
migos.

Em comparacdo com paises como a Argentina, Venezuela,
Colombia e Estados Unidos, o Brasil se apresenta vantajosa-
mente com um padrdo de ideologia e de politicas indigenistas
ambiguo e instdvel, o que demonstra a sua busca por um equa-
cionamento da questdo, que reflete a sua prépria busca de

5. As propostas contidas nesse texto foram primeiramente apresentadas nas Cortes
Gerais de Lisboa, em 1821, junto com algumas outras de representantes brasileiros, como
Francisco Muniz Tavares, de Pernambuco; Francisco Ricardo Zane, do Pari: e Domingos
Borges de Barros, da Bahia, todas visando equacionar o problema indfgena_ com ©
Estado luso-brasileiro. Muniz Tavares e Borges de Barros tinham. como Bonifdcio de
Andrade, propostas de civilizar os indios. J4 Francisco Ricardo Zane, que havia sido
um ano antes o guia administrativo dos cientistas alemaes, Carl Von Martius e Johann
Baptist Von Spix. pelo Rio Amazonas e seus afluentes, e representava os interesses
mercantis da regiio, propunha métodos de escravizacio ou de erradicacio dos indios.
A Assembléia Constituinte de 1823 rejeitou as nropostas de Bonificio de Andrade.
De qualquer modo, essas idéias de integracio do indio como parte da nac@o brasileira
permaneceram na consciéncia liberal nacional e foram posteriormente de grande impor-
tincia para a consolidacio de uma atitude positiva em relagio aos indios. Ver Carlos
de Aradjo Moreira Neto. “A Polftica Indigenista Brasileira durante o século XIX®,
Tese de Doutorado. Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Rio Claro. Sdo Paulo,
1971. Essa tese, ainda inédita, é fundamental para se compteender a politica indigenista
do Império, e contém muitas informaches sobre os periodos histéricos imediatamente
anteriores e posteriores.

6. Ver Carl F. Von Martius. “Como se deve escrever a Histéria do Brasil”, in
Revista do Instituto Histérico e Geogrifico Brasileiro, Ano VII, n. 24, janeiro de 1845
Ver, do mesmo autor, O Estado do Dirzito entre os Autértones do Brasil, Colecdo
Reconquista do Brasil. nova série, vol. 58. Belo Horizonte: Editora Ttatiain e FEditora
[Tniversidade de San Paulo, 1982. Sobre os textos de Varnhagen ¢ Von Thering, wver
Capitulos II e III.
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identidade. (A comparagdo com outros paises, como Paraguai,
Bolivia, Peru, Equador, México etc., é mais dificil, devido a
composi¢do e densidade étnicas muito diversas do caso brasi-
leiro) . Desde a independéncia que o Brasil ndo tem uma politica
de exterminio, como a Argentina e os Estados Unidos tiveram.
E verdade que em algumas provincias brasileiras ji4 se extin-
guiram grupos indigenas simplesmente por decreto, como o fez
o presidente da provincia do Ceard na década de 1860. E ver-
dade que a Lei de Terras de 1850 foi mais fundamental nesse
processo de se esbulhar o indio de suas terras, ao nao registra-
las e assim destruir dezenas de aldeias por todo o pais, do
que a propria lei indigenista do Império, que cria as Diretorias
dos Indios e manda proteger as aldeias, civilizar e catequizar
os indios, a partir de 1845. Nesse sentido o Brasil é mais sutil
que a Argentina que, em 1879, simplesmente envia tropas para
destruir os indios ao Sul do rio Colorado.? Wy

Mas o efeito é diferente mesmo assim. A influéncia do
positivismo sobre os militares e republicanos os leva a criar o
Servico de Protecio aos Indios (SPI), cuja mdxima “Morrer
se preciso for; matar nunca”, usada pelos indigenistas em rela-
¢io aos indios arredios ao contato, constitui uma das poucas
contribuicoes brasileiras a filosofia do humanismo ou ao cris-
tianismo tupiniquim. Assim, a dimensdo ideoldgica do indigenis-
mo nacional é fundamental para se entender os problemas atuais
da questdo indigena. O indio estd no cerne da consciéncia
nacional — eis a sua forca maior de sobrevivéncia, bem como
a sua instabilidade, pois essa consciéncia nem sempre se coaduna
com a realidade. ®

7. Sobre a Argentina, ver Guillermo R. Ruben, “Les Mapuches: 1’'Illusion de I'India-
nité”, Tese de Doctorat D’Etat, Universidade de Paris, 1980. Os nimeros estimados de
indios massacrados nessa expedi¢io e na seguinte, de 1880, totalizam 23.000 guerreiros.
Sobre os Estados Unidos da América, ver, por exemplo, Wilbur Jacobs, Dispossessing
the American Indian: Indians and Whites on the Colonial Frontier. Nova Iorgue: Char-
les Scribner’s Sons, 1972; Harold E. Driver, Indians of North America. Chicago e
Londres: The University of Chicago Press, 1969. Sobre a Colémbia, ver Marino Balcazar
Pardo, Disposiciones sobre Indigenas Baldios y Estados Antisociales (vagos, maleantes e
rateros). Popayan: Editora Universidad — Popayan, 1954. Ver também Alfonso Uribe
Misas, Las Misiones Catolicas ante la Legislacion Columbiana y el Derecho Internacional
Piublico. Bogotd: Editorial Lumen Christi, s/d. Sobre a Venezuela, ver Nelly Arvelo de
Jimenez, “Andlisis del Indigenismo oficial en Veneczuela®” e Esteban E. Mosonyi, “La
Situacion del Indigena en Venezuela: Perspectivas y Soluciones”, respectivamente, p. 31.42
e 43-63, in Georg Griinberg (coord.), La Situacién del Indigema en América del Sur.
Montevideo: Tierra Nuova, 1971

8. Estar no cerne na@o significa estar na vontade nem no discurso oficiais. Nem £
necessariamente um sentimento positivo. Quer dizer apenas que € motivo constante e
atual de reconhecimento, mesmo que seja negativo.

25



Atualidade

A questdo indigena se desenrola na histéria brasileira com
um saldo obviamente negativo para os indios. A nagdo brasi-
leira se constréi sobre o patriménio territorial dos cinco milhdes
de indios que havia, suga o seu sangue e o transforma em
“ouro vermelho”, na expressio do Padre Antbénio Vieira, e
recebe de doagdo e por osmose algumas das suas principais
caracteristicas culturais. De troca, nao resolve seus principais
e atuais problemas de sobrevivéncia: a garantia do seu terri-
tério e a protecio de sua saide, em grande parte ainda wvul-
nerdvel as epidemias que tanto os dizimaram., Hoje sao mais
de 230.000 indios, distribuidos em cerca de 220 etnias ou povos
especificos. Alguns nao falam mais o seu idioma original, mas
hi ainda um ndmero expressivo dos que se mantém ao largo
do contato com a sociedade brasileira, povos autonomos que se
regem por seus préprios costumes, sem interferéncia externa.

Sao muitos e variados os elementos que constituem a
questdo indigena no presente. Os povos indigenas, o Estado, a
Igreja, o estdgio de desenvolvimento socioecondémico e suas for-
¢as de enfrentamento, os militares, os intelectuais (antropélo-
gos, jornalistas, literatos, advogados etc.), a classe média urbana,
os fazendeiros, os posseiros — todos formam uma estrutura
dindmica e em movimento. O que motiva essa dindmica varia
no tempo: a miao-de-obra, a protecio de guerra, a terra. Estd
mais do que claro para todos que a terra e suas riquezas, como
mercadoria e como reserva de valor, sdo, atualmente, a grande
motivadora da questio. Os povos indigenas retém em seus di-
reitos a posse efetiva, reconhecida oficialmente ou em potencial,
de cerca de 7% do territério nacional. Desafiam, assim, poli-
ticas desenvolvimentistas autoritdrias, interesses mineradores e
madeireiros, empresas agropecudrias sustentadas por beneficios
fiscais, o capital nacional e o multinacional. Esses interesses
dominantes, de maneiras diretas ou por intervencdo politica,
corroem qualquer tentativa que parte do governo ou fora dele
para estabelecer os parimetros da questdo indigena a partir da
definicio final da demarcagio de todas as terras indigenas.
A expectativa é, sem divida, de que, assim permanecendo, as
terras indigenas da Amazbnia, ou onde houver interesse econd-
mico de peso, possam vir a ser utilizadas 2 revelia de seus legi-
timos donos. As hidrelétricas, a politica de seguranca nacional,
a abertura de terras ao capital beneficiado e aos despossuidos
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de outras regides também integram o quadro da problemdtica
atual.

A Fundagio Nacional do Indio (FUNAI), é6rgio do go-
verno encarregado da questdo indigena, criado com a funcdo
precipua de demarcar essas terras até 1978, obviamente ndo
cumpriu sua missao. Dessa forma ela ndo consegue concretizar
uma politica indigenista que fixe um novo lugar e um novo
papel para os indios no panorama nacional. O indio, assim,
constitucionalmente, permanece um ser “relativamente capaz”
quando inclusive j4 chegou até a Camara dos Deputados pela
eleicdo de um representante seu. Esta é uma contradi¢do insu-
portdvel que talvez a presente Assembléia Constituinte resolva
na Constituicdo de 1988. Enquanto isso, os ganhos obtidos
pelos indios no conceito da opinido piblica nacional, através
da luta consciente por seus direitos as terras e a satide, se con-
fundem com a desestruturacdo moral da FUNAI e as demandas
diversionistas de alguns indios. A politica indigenista perde com
isso. Mas veremos mais adiante que este é um momento histd-
rico especial na questdo indigena que traz esperangas e perigos,
uma época de transicio de cujos resultados finais ndo temos
ainda clarividéncia.

Nota metodolégica e bibliogrifica

Este livro busca cumprir a tarefa de interpretar as relagdes
entre os indios e a nacdo brasileira a luz do dado histérico
mais importante dos tltimos tempos — o crescimento demo-
grifico das populagdes indigenas. Ele pretende analisar e anun-
ciar cientificamente esse evento de grande significado para os
indios e para o Brasil.

Isto ndo quer dizer que estejamos fazendo uma revisiao
da histéria indigena brasileira, mas aprofundando-a simplesmente
para dela extrair os fundamentos sociolégicos e antropoldgicos
que nos permitam demonstrar como e por que a grande maioria
dos povos indigenas se extinguiu, e uma pequena minoria sobre-
viveu, e a0s poucos tenta recompor-se, lutando para tragar o
seu futuro.

A partir dessa visao metodoldgica que enfoca a histdria
pelo aspecto do indio que sobrevive, que é, de fato, o que
nos interessa, percorremos o caminho, desde a descoberta do
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Brasil, com os olhos de quem vive entre dois mundos: o seu,
propriamente dito, de brasileiro comum e de brasileiro inte-
lectual e politico, € o do indio, ou pelo que dele lhe é dado
saber através de pesquisas de campo e em arquivos, de con-
tatos pessoais, de reuniGes e de trabalhos politicos com muitos
indios e diversos povos especificos, ao longo de quase 15 anos
ininterruptos. Para o antropdlogo que viveu meses a fio em
aldeias dos indios Guajajara (que tém mais de 370 anos de
convivéncia com a civilizacio luso-brasileira), dos Urubu-Kaapor
(pacificados em 1928), e entre vdrios subgrupos Guaji (alguns
dos quais permanecem autbnomos, fora da ingeréncia da
FUNAI), a leitura da histéria brasileira, no que concerne aos
indios, ganha uma coloragio mais intima, e, mesmo as infor-
macoes e os dados mais reconditos, até as invencionices de
cronistas e a mi-fé de historiadores oficiosos, podem ser com-
preendidos e interpretados com mais seguranca quanto ao con-
teido e o sentido da presenca indigena nessa histdria.

E claro que o historiador sensivel é capaz de discernir o
significado da histéria indigena, mesmo sem ter tido conheci-
mento pessoal direto de culturas indigenas, e alguns o fizeram,
como Capistrano de Abreu e, em certos momentos, Jodo Fran-
cisco Lisboa. Mas, se vocé experimenta a vivéncia prolongada
numa aldeia; acompanha durante semanas a marcha forcada de
um povo pela floresta, sendo transferido de um territério para
outro; administra sem recursos médicos uma epidemia de gripe
que arrasa € abate um punhado de homens, mulheres e criangas;
presencia o trabalho de um velho missiondrio capuchinho no
seu mister de catequese esporidica de desobriga; compartilha
do pavor social de um povo diante do perigo de um ataque
de invasores; discute com fazendeiros e comerciantes de peque-
nas cidades e povoados que tém desavengas com indios, com
quem vivem em relacdo de exploracio econdmica, repidio social
e, a0 mesmo tempo, de compadrio condescendente; se esforca
para convencer autoridades e burocratas de uma agdo necessiria
para a sobrevivéncia de um povo, e ndo logra resultados positi-
vos; vé o relacionamento tenso e ambiguo entre indios e lavrado-
res sem terra — enfim, tudo isso faz com que a sua compreensao
do que foi um “descimento”, isto €, a transferéncia de, 2as
vezes, mais de 1.500 indios, de uma sé vez, de suas terras
para vilas portuguesas, como houve tantos nos trés primeiros
séculos de colonizagdo, do que foram a missionizacdo, as guerras
de exterminio, o decréscimo populacional, a formacio do mundo
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rural brasileiro em cima dos indios, e outros fatos histéricos
mais, se enquadre numa realidade tangivel, e a sua interpre-
tacao histérica pode se tornar mais rica e totalizante.

Em tese, € claro. De qualquer modo, esta é uma condigzo
possivel de trabalho antropoldgico, e um privilégio cultural que
muitos brasileiros podem viver, e a partir dela avangar no
conhecimento da sua realidade social. Muitas vezes nao nos
damos conta de que esta vantagem € um fator metodolégico
de importéncia transcendental, porque ela insere o pesquisador
numa realidade histérica que pode ser vivida e observada dia-
leticamente. Nao é mais necessario, embora as nossas academias
insistam em seguir o modelo exterior, que o trabalho antropo-
légico consista num esfor¢o tempordrio de pesquisa, seguido
pela elaboragio de uma tese, a partir da qual se vai extrair
por muitos anos o material empirico para se elaborar idéias e
teorias dos mais diversos matizes e para satisfazer todos os
gostos de moda. No Brasil, o seu material empirico estd hi
algumas horas de vdo, no médximo hd poucos dias de barco;
estd nos arrabaldes das cidades, nos hospitais e casas de sadde
e até nos corredores do Congresso Nacional. Estd hoje, como
esteve ontem nos escritos e nos relatos de muitos indigenistas,
antropdlogos e indios, e estard amanha. Tal realidade se sobre-
poe com muito dinamismo 2 estratégia de pesquisa de estudio-
sos de outros paises. Quantos nio foram os antropdélogos que
ja vieram ao Brasil sonhando em ser os primeiros a estudar
um determinado povo, desprezando o conhecimento anterior,
mesmo que fosse elaborado pelos cinones da metodologia ofi-
cial, e voltaram aos seus paises pensando e aspirando que
fossem os dltimos, por bem ou por azar? Depois os seus pes-
quisados vém i tona e reclamam que o que falaram deles nao
era exatamente assim ou nao por muito tempo. O conhecimento
sobre a estrutura de uma sociedade se refaz em virtude tanto
do tempo mutivel em que foi adquirido, quanto da ptépria
mutabilidade desta estrutura. A dialética €, portanto, tanto um
principio metodoldgico, o conhecimento de uma realidade, quan-
to a realidade do conhecimento.

Nesses tempos sentimo-nos seguros de anunciar que a antro-
pologia indigena brasileira pode ousar mais no conhecimento e
na a¢io sobre a realidade brasileira, sem sentir-se compungida
a buscar férmulas de conhecimento em outras plagas. Nao,
quicd, por virtudes prdprias, mas pela realidade cultural e po-
litica que se lhe impde. |
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Mas isto nio vem de agora, como uma muta¢do. Existe
uma tradicio na antropologia brasileira que d4 raizes e mantém
uma linha de continuidade, cujo pioneiro inigualdvel foi o ale-
mao naturalizado brasileiro, Curt Nimuendaju, que viveu 40
anos de sua vida percorrendo todo o territério brasileiro, conhe-
cendo pessoalmente quase todos os povos indigenas, lendo e
pesquisando com rigor livros etnogrificos e histéricos e os
arquivos brasileiros, batalhando incessantemente pela causa indi-
gena que abragara com tanto comprometimento, a ponto de
quase virar indio, de se naturalizar brasileiro com sobrenome
indigena, sem, no entanto, deixar de registrar as mais preciosas
informagGes sobre esses povos e as suas histérias, de elaborar
analises e interpretacbes das mais férteis que existem na his-
toriografia indigena. Quando morreu, em 1945, numa aldeia
dos indios Tikuna, no Alto Solimdes, Nimuendaju deixava um
rico e precioso acervo de obras, a maioria das quais permanece
inédita no Brasil. Suas monografias sobre os indios Guarani,
Xerente, Timbira, Apinajé e Tikuna, e o seu Mapa Etnogrifico
constituem os alicerces do conhecimento antropoldgico sobre os
povos indigenas, fundamentam uma metodologia especial e re-
presentam a figura excepcional de um intelectual engajado.®

O outro pilar da antropologia indigena é também teuto-
brasileiro. Trata-se do Prof. Herbert Baldus. Embora Nimuen-
daju tenha pesquisado com afinco a histéria indigena, foi Baldus,
no Museu Paulista, quem se dedicou a tarefa de sistematizar
as fontes da histéria indigena, produzindo uma obra de grande
vulto que é a Bibliografia Critica da Etnologia Brasileira (1954-
1968) .10 Praticamente tudo que estd publicado sobre indios
até entdo se encontra nesta obra, comentada e indexada. Tanto
Baldus quanto Nimuendaju sdo pioneiros em inserir o indio nas
histérias que o envolvem, nido de uma forma ilustrativa, como
se fazia na antropologia praticada na época, mas como parte
integrante, perdendo e reagindo, se extinguindo, fugindo ou
transformando-se em fungio de uma dindmica cultural prépria
e por forca das compulsdes que sofria.

9. A vida e a obra de Curt Nimuendaju, inclusive a sua bibliografia publicada,
estdo resumidas no livto Textos Indigenas. Sdo Paulo: Edigbes Loyola, 1552, editado por
Paulo Suess e com preficio de Carlos de Aradjo Moreira Neto.

10. O primeiro volume foi editado em Sio Paulo pela Comissio do IV Centendrio
da Cidade de Sao Paulo, 1954. O segundo, que engloba o primeiro, foi editado na
Alemanha pela Kommisionsverlag Miinstermann Druck GMBH, Hannover, 1968. Recente-
mente surgiu um terceiro volume compilado pela antropdloga Thekla Hartman e publicado
em Berlim por Dietrich Reimer Verlag, 1984.
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Essa forma de pensar a antropologia tem um exemplo
notdvel que é o trabalho de Florestan Fernandes sobre os
indios Tupinambd, realizado em duas etapas entre 1949 e 1952.
Nos livtos A Organizacao Social dos Indios Tupinambé e Fun-
¢ao Social da Guerra na Sociedade Tupinambi, e em outros
artigos, os Tupinambd sdo interpretados, aparentemente, pelo
viés funcionalista, mas de fato por uma metodologia histérica
de grande for¢a dinidmica, na qual as diversas instituicGes sociais
desses indios sdo analisadas por suas estruturas prdprias e pela
totalidade que formam em si e em confronto com outras tota-
lidades sociais externas, inclusive a vinda dos portugueses e
franceses. Por outro lado, essas obras provam cabalmente que
os Tupinambad ndo foram passivos a chegada dos invasores, mas
reagiram valorosamente, sendo derrotados por motivos que ve-
remos mais adiante, !!

Darcy Ribeiro e Eduardo Galvao sdo os dois grandes antro-
pblogos que consolidam essa tradigdo Nimuendaju/Baldus nas
suas pesquisas e na sua dedicacio A causa indigena. Ambos
trabalharam no Servigo de Protecdo aos Indios (SPI), ao lado
do velho Marechal Rondon, organizando e fomentando o estudo
empirico, a documentagao histérica e cinematogrifica e o conhe-
cimento sistemdtico sobre os indios, e sugerindo novos modos
e praticas indigenistas. Darcy Ribeiro passou dez anos no SPI
(1947-57), pesquisou as culturas e os relacionamentos inter-
étnicos dos indios Xokleng, Kadiwéu, Bororo, Urubu-Kaapor e
outros mais, fundou o Museu do Indio, dedicado a luta contra
o preconceito antiindigena no Brasil, e elaborou os argumentos
para a criacdio do Parque Nacional do Xingu, marco do indi-
genismo brasileiro da década de 50, colocando a defesa do indio
em alianga com a preservacio da natureza e do patriménio
ambiental da na¢do como um todo. O seu trabalho no SPI,
como o de outros intelectuais, aglutinava os esforcos do inte-
lectual e do politico, do pensador e do administrador, ndo
fazendo distingdo valorativa entre o antropdlogo e o indigenista.
Eis a razdo da fertilidade do indigenismo lato semsu aquela
época. Com a FUNAI (criada para substituir o SPI, em 1967),
essa unidade vai ser quebrada propositalmente, como titica de
manipulagdo da opinido piblica e das forgas pré-indigenas
no pats.

11. Florestan Fernandes, A Organizacio Social dos Indios Tupinambi. Sao Paulo:
Inst. Editorial Progresso, 1949 (2¢ edi¢do, Difusio Européia do Livro, 1963); A Fungao
Social da Guerra na Sociedade Tupinambi. Sao Paulo: Editora Revista do Museu Pau-
lista, 1952 (2% edicdo, Sao Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1970); Investigacao etmolégica
no Brasil e outros emsaios. Petrépolis: Vozes, 1975.
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A principal obra antropolégica de Darcy Ribeiro, Os Indios
e a Civilizacao, concebida na década de 50, mas publicada em
1970, constitui a mais importante sintese interpretativa do
conhecimento sobre os povos indigenas e suas relagdes histdri-
cas com a formagio e o desenvolvimento do Brasil. Sua tese
principal € a de que as culturas indigenas, que podem ser ana-
lisadas como parte de um processo evolutivo das sociedades
humanas, s3o auto-suficientes e integradas numa l6gica prépria,
e-nao se diluem em outras culturas, consideradas, sob o ponto
de vista produtivo, superiores, embora possam adaptar-se as
circunstancias exdgenas e desenvolver institui¢Oes que as integrem
social e economicamente aquelas culturas e sociedades. Nesse
processo, que pode ser concebido como um didlogo, mas que,
em geral, é caracterizado por uma dominagdo politica, as culturas
mudam e se transfiguram, criam novas modalidades de ser, mas
nunca se assimilam, ndo se autodestroem Mas podem ser des-
trmdas ' '

A concepgéio intelectual e a metodologia usada nesse livro
de grande visdo integrativa se situa no ambito de pensamento
daquilo que podemos chamar de paradigma da aculturacio, um
conjunto variado de idéias, proposicdes, preconceitos, intuicdes,
analises, teorias, sentimentos e atitudes, que remontam ao Ilu-
minismo, passando pela Teoria da Evolugdo, por Darwin, Marx,
Durkheim e Malinowski, pelo positivismo e por quase todas as
escolas antropoldgicas, até recentemente, que declara a eventual
e inevitavel extingdo das culturas e sociedades indigenas diante
da inexordvel forca de expansdo da civilizacdo ocidental. As ani-
lises e interpretagdes desse livro, portanto, pautam-se por esse
espirito, como, de resto, o fazem todos os estudos da época.
Pervade, assim, o livro, um sentimento de indignacio e pesar,
de horror e desesperanca, que projeta, nas conclusdes de cada
interpretacdo elaborada, uma visdo de rigor cientifico mesclado
pela insatisfacdo humanista do autor.

_* Nesse contexto é que se pode compreender a formulagdo
do conceito de fransfiguracio étnica, isto é, de que as sociedades
indigenas ndo se assimilam nem se aculturam, mas se recriam
em novas sinteses culturais, como uma tentativa do autor de
transcender a camisa-de-forca do paradigma da aculturacdo. Por
ele, é refutada a inevitabilidade da extin¢do, sdao sugeridas

- 12. Darcy Ribeiro, Os Indios e a Civilizacdo, 2% edi¢io. Petrdpolis: Editora Vozes,
1977 (12 edigio, Rio: Civilizacao Brasileira, 1970). :
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formas de acomodagio e denominagdo politica, econdmica e
cultural da sociedade dominante (brasileira) sobre a dominada
(indigena) , e espera-se uma melhor sorte, de algum modo, para
os indios. O livro, ao usar esse conceito como espinha dorsal,
ganha um sentido de prospectiva de grande alcance, sinal de
que captava indicios da reversibilidade histérica na demografia
indigena. Porém, como conceito, ndo chegou a ser muito utili-
zado por outros antropdlogos. QOutras temdticas que também se
enquadram na busca de explicar as novas condi¢des de sobre-
vivéncia étnica iriam dominar estas tltimas décadas. '

Eduardo Galvao foi um grande pesquisador de campo, um
apaixonado pelo seu oficio, tendo comecado a fazer pesquisas
aos 17 anos, em 1939, quando esteve entre os indios Tapirapé,
no rio Araguaia, até praticamente a sua morte, em 1976. Conhe-
ceu e estudou dezenas de povos e situaghes interétnicas, por
toda a bacia amazbnica, pelo Mato Grosso e no Maranhdo.
Escreveu artigos sobre aculturacdo e mudanga cultural, sobre a
integracdo enddgena dos indios do alto rio Negro e do alto
Xingu, criando a nogdo de “compressao cultural” para caracte-
rizar esse processo, € dedicou-se ao estudo da producio e difusdo
de elementos da cultura material, como o propulsor, a cerimica
e alguns dos principais cultigenos sul-americanos. Pesquisou o
caboclo amazbdnico, descobrindo no seu sistema cultural e nas
suas crencas religiosas uma ligacdo direta com os povos indi-
genas de quem descendem. Foi, verdadeiramente, um seguidor
de Nimuendaju, temperando a sua carreira com uma visdo poli-
tica de larga amplitude e generosidade. Alguns dos seus artigos
foram editados postumamente com o titulo Encontro de Socie-
dades: Indios e Brancos no Brasil. Um dos mais influentes é
o que classifica os povos indigenas brasileiros por 4reas cultu-
rais, um conceito criado pela antropologia norte-americana, que
buscava compreender a similitude de culturas que tém histérias
e géneses lingiifsticas diferentes. Propds onze dreas culturais
para o Brasil, utilizando-se de critérios diversos, como tipo de
cultura, relacionamento intra-étnico, compressdo cultural, adapta-
cdo ecoldgica e contato externo, Publicou o seu estudo sobre
o caboclo amazonico em Santos e Visagens, e, junto com Chatles
Wagley, uma monografia sobre os indios Tenetehara (regional-
mente conhecidos como Guajajara) intitulada Os Indios Teﬂe-
tehara: Uma Cultura em Transicio.

Galvio foi também pesquisador do Museu Nacional, onde’
iniciou sua carreira, do Museu Paraense Emilio Goeldi, ajudou
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a implantar, com Darcy Ribeiro, no Museu do Indio, o primeiro
curso de pés-graduagio em antropologia no Brasil, e depois
fundou e foi diretor do Instituto de Ciéncias Humanas da
recém-criada Universidade de Brasilia, de onde saiu cassado,
em 1965. B

Para os nossos propdsitos aqui, reconhecemos a importancia
de Galvio sobretudo porque foi ele o primeiro antropélogo
brasileiro, e certamente um dos primeiros no mundo, a por
em divida a inexorabilidade do processo de extingdo dos povos
indigenas, ao repensar a conclusio que fizera, com Charles
Wagley, sobre o destino dos indios Tenetehara. Eis como ana-
lisa a questdio, em 1955, na introducdo brasileira ao livro
originalmente publicado em inglés, em 1949, baseado em pes-
quisas feitas em 1941-45.

“Concluimos com a afirmacdo de que dentro do espago
de vida de uma geracdo, ou pouco mais, o processo de
mudan¢a dessa cultura tribal indigena para uma regional,
brasileira, estard em vias de se completar. Afirmacio esta
que tem valido algumas criticas. Umas que a consideram
otimista, outras que pdem sérias dividas sobre a possibili-
dade de realizar-se o processo assimilativo. As ddvidas
tém fundamento. Muitas tribos indigenas existem, até o
presente, que tém resistido, e nade indica que nao resis-
tirdo no futuro, ao processo de integracio a comunidade
brasileira. Em muitas situacdes de contato, a resultante ndo
se traduz em assimilagio do tipo que descrevemos para
os Tenetehara, mas em despovoamento, em desmoraliza¢io
da sociedade indigena que, ndo resistindo ao traumatismo
de uma situagao adversa, se decompde. A brutal diminui-
¢io da populagio indigena, hoje reduzida a cerca de
100.000 individuos, é um exemplo. Outras tribos, gragas
a um minimo de condi¢des favoriveis, mantém cultura e
organizagdo préprias, embora com muitos elementos modi-
ficados pela influéncia de brasileiros. E preciso estudar os
casos especiais de resisténcia e os de assimilacio” (grifos
nossos, p. 10).

13. Eduardo Galvao, Enconiro de Sociedades: Indios e Brancos no Brasil. Rio: Paz
e Terra, 1979; Santos e Visagens. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, 1955; com Charles
Wagley, Os indios Tenetebhara: Uma cultura em I(ransicao. Rio: Ministério da Educacdo
e Cultura, 1961; ver a versdo inicial inglesa, The Tenefebara Indians. Nova lorque:
Columbia University Press, 1949. Sobre Galvio, pessoalmente, ver o preficio no seu
livro de artigos feito por Darcy Ribeiro,

32

A sua brilhante intuigdo, Galvdo logo adiciona uma pro-
posta de temdticas de estudos: assimilacdo e resisténcia. Até
a década de 70 a maioria dos estudos de relacionamento intet-
étnico seriam sobre assimilacado ou aculturagio, embora sob
perspectivas mais criticas, com conteido histérico e socioldgico
de maior densidade do que os cldssicos estudos sobre acultu-
racio e mudanga social da antropologia anglo-americana. Depois
viriam a ser sobre os processos de resisténcia e sobrevivéncia
étnica, onde os indios sdo vistos aprioristicamente como vitorio-
sos, ou, pelo menos, nao como perdedores indefectiveis.

Roberto Cardoso de Oliveira, que foi dos primeiros estu-
dantes do curso de Antropologia do Museu do Indio, foi um
dos principais responsdveis pelo desenvolvimento de estudos,
pessoais ou por influéncia como professor, tanto dos temas de
assimilagdo e acaboclamento, os quais denominou de “estudos
de fric¢do interétnica”, como, apds 1972, pelo tema da resis-
téncia, através da introducdo, no paifs, da discussio sobre o
conceito de identidade étnica, como fator de resisténcia e sobre-
vivéncia dos povos indigenas. ¥ Esse conceito serviu de funda-
mento bdsico para diversos estudos sobre sociedades indigenas
e mesmo sobre outras minorias no pais, como comunidades
rurais, negras ou caboclas, minorias culturais e sexuais urbanas,
movimentos sociais e politicos etc. '

Com uma énfase maior no aprofundamento da anilise his-
térica, onde os povos indigenas sio interpretados como totali-
dades histérico-politico-culturais, agindo e reagindo ao contato
externo por compulsionamento e por consciéncia parcial da sua
realidade, vém sendo desenvolvidos estudos que demonstram a
qualidade da fusio que deve haver entre a sensibilidade histd-
rica, o senso do real e a ansiedade do imaginado, isto €, entre
o historiador, o politico e o cientista, O livto Iadios da Ama-
z6nia: De Maioria a Minoria, e um conjunto de estudos ainda
inéditos, de Carlos de Aradjo Moreira Neto, sdo exemplos dessa
continua busca de adaptagio metodoldgica e criagdo tedrica para
explicar o universo empirico da antropologia brasileira atual. 16

14. Roberto Cardoso de Oliveira, O Processo de assimilagao dos Teréma. Rio de
Janeiro: Publicagao do Museu Nacional, 1960; “Estudo de Areas de Friccio Interétnica
no Brasil®, in America Latina vol. V, n. 3, p. 8590; “Aculturacéo e Fricgio Interétnica”,
in América Latina, vol. VI, n. 3, p. 33-45; O Indio e o mundo dos brancos: A situacio
dos Tikuna do Alto Solimées. Sio Paulo: Difel, 1967; Urbanizacao e tribalismo: A inte-
gracio dos indios Terena numa sociedade de classes. Rio: Zahar Editores, 1968: Iden-
tidade, Etnia e Estrutyra Social. Sao Paulo: Livraria Pioneira Editora, 1976.

15. Ver Carlos Rodrigues Branddo, Etmia e Identidade. Sio Paulo: Brasiliense, 1985,
para um balango desse conceito. Para uma andlise eritica, ver Guillermo Raul Ruben,
O que é Nacionalidade”. Sao Paulo: Brasiliense, 1984 e “Notas Criticas sobre a Teoria
da Identidade”, in Anmudrio Antropolégico/86, no prelo.

16. Carlos de Araljo Moreira Neto, Indios da Amazdnia: De Maioria a Minoria,
Petrépolis: Editora Vozes, 1988

33



Nio restam dividas de que a antropologia brasileira, no
que concerne ao estudo das relagGes interétnicas, alcangou um
nivel de interpretagdo e precisdo bastante rigoroso. Ressalvadas
as proporgdes nas grandezas étnicas, compara-se com a antropo-
logia mexicana, até pelo sen aspecto do compromisso politico
com o seu objeto de estudo. Verificamos, no entanto, uma
lacuna que precisa ser completada ou reparada. Sdo poucas as
monografias dedicadas especialmente 2 andlise descritiva e in-
terpretativa de culturas indigenas, e as que hd se concentram
num ndmero ainda menor de povos indigenas. Em parte, isso
se deve 4 preocupagio do antropdlogo-cidaddo brasileiro com
os estudos que valorizem o conhecimento das possibilidadas de
sobrevivéncia dos indios; em parte, por deficiéncia académica
ao ndo enfatizar estudos lingiiisticos como base para a com-
preensdo das culturas indigenas, e por falta de estimulos insti-
tucionais e financeiros dos centros de pesquisa; e também por
causa das contradi¢des politicas existentes nos tltimos anos que
dificultaram a permanéncia mais prolongada de antropdlogos
entre os indios. Muitas das recentes monografias repetem ou
sdo variacdes de estudos jd feitos, como aqueles produzidos por
Nimuendaju ao longo de muitos anos de pesquisa com os indios
Timbira, os Xerente, os Tikuna e os Guarani. Uma parte dessa
lacuna € preenchida pelas teses de pesquisadores estrangeiros,
cuja preocupacio maior se focaliza na cultura indigena, ndo no
seu relacionamento interétnico, devido, certamente, a sua prépria
condi¢do politica.

H4 dezenas de povos indigenas brasileiros que precisam ser
conhecidos mais intimamente, pelo que pensam do seu mundo,
pelo que produzem de conhecimento, por seus modos de viver,
e, sem divida, pelas suas perspectivas de sobrevivéncia. O tra-
balho de produzir monografias, que é um dos pélos fundamen-
tais do conhecimento antropolégico, ndo tem necessariamente
que ser feito nos moldes tradicionais concebidos e estilizados
no infcio do século. Fazse necessdrio que se incorporem na
prépria metodologia do trabalho as condi¢Ges politicas e culturais
do Brasil e da tradicdo antropolégica brasileira, e que essa
metodologia se conceba como um instrumento integrativo da
histéria e da estrutura, tanto nas andlises sobre as relagoes
interétnicas que determinado povo tem com o mundo envol-
vente, quanto nas andlises e teorizacbes sobre a prépria cultura
estudada. Uma monografia ndo tem que ser descritiva e estdtica,
nem se pautar pela busca obsessiva de novidades etnogrificas,
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uma verdadeira mania da antropologia enquanto disciplina acadé-
mica, a qual muitas vezes resulta na impossibilidade de aferigdo
dos dados pelo que eles vém a ter de exdtico e esdrixulo.
A singularidade de culturas e povos deve ser compreendida como
parte da diversidade humana, o que implica também na sua
universalidade. Se concebermos a cultura como uma relagdo
humana tanto consciente quanto inconsciente, regida tanto pelo
social quanto pelo individual, e localizarmos essa dialética numa
perspectiva histérico-estrutural, transcenderemos as teorias que
reduzem os povos indigenas, necessariamente, a seres inferiores,
dominados por formas de pensamento pré-légico ou por pre-
ceitos imutdveis e sem histéria.

O presente livro ndo pretende desenvolver as bases tedricas
do que poderia vir a ser uma antropologia dialética, mas quer
demonstrar como uma visdo dialética, histérico-estrutural, pode
explicar mais integralmente o significado e o sentido da exis-
téncia e permanéncia dos povos indigenas no Brasil, da questdo
indigena. Definimos essa questio como o conjunto dos povos
indigenas e das for¢as que os envolvem, formando uma estru-
tura de relages num eixo temporal, e obtendo o seu sentido
pela luta interna, pela reflexdo consciente e por suas conexdes
com a amplitude dos povos e culturas de todo o mundo.
O indio, assim, é compreendido por si e em relacio com o
todo. A explicagio para a sua sobrevivéncia ou o seu exter-
minio advém desse principio metodoldgico.

Queremos escrever, sinteticamente, sobre a histéria indi-
gena, suas derrotas e suas pequenas, mas significativas, vitdrias;
sobre essa histéria do ponto de vista do indio e do ponto de
vista da civilizagdo brasileira; sobre o que pensamos do indio;
sobre o seu presente e sobre as suas perspectivas futuras. Este
é um livro impregnado, necessariamente, pelos sentimentos da
indignacdo e do inconformismo. Mas quer alentar também um
rasgo de esperanga, justificado pelos dados mais recentes e por
novas interpretagGes histéricas que mostram as faces negativas

e positivas do presente e nos auxiliam a divisar as possibili-
dades do futuro.
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CAPITULO 1

Do ponto de vista do indio

O paraiso que era

Para quem vivia no mundo europeu do século XVI, recém
se libertando da hegemonia catélica e j4 se engalfinhando em
novas lutas religiosas que representavam mais constrangimentos
e menos liberdades, a visaio que se deslumbrou nas praias da
costa brasileira foi realmente extasiante. O escrivao da armada
cabralina, Pero Vaz de Caminha, como outros visitantes mais
tarde, ndo se contém com o que vé a sua frente: as praias,
as 4rvores, as barras dos ribeirdes, a riqueza da terra, os indios,
enfim, andando em sua nudez natural, rindo e propondo aber-
tamente um didlogo.! Esse encantamento durou pouco, precisa-
mente até 0 momento em que a visita virou uma empresa, mas
foi suficiente para provocar entre os europeus o ressurgimento
dos seus sonhos subliminares de felicidade e contentamento.
Os navegantes e aventureiros normandos, ingleses, irlandeses e
até alemdes trouxeram de volta as suas pdtrias as histdrias
impressionantes desse paraiso, sem maldades nem desonras, cheio
de bonanga e abundincia, com igualdade e generosidade de
todos e para todos. E com uma brutalidade que lhes parecia’
ingénua e insensata, como de criangas. '

1. Ver Silvio Castro (org.), A Carta de Pero Vaz de Caminha. Porto Alegre:
L & PM Editores, 1985; ver também Américo Vespticio, Novo Mundo. Cartas de Viagens
e Descobertas. Porto Alegre: L & PM Editores, 1984; Cristévdo Colombo, Didrio da
Descoberta da América. Porto Alegre: L & PM Editores, 1984.
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Thomas More, em seu Utopia?, escrito em 1518, foi o
primeitro a espelhar a felicidade social num ideal perdido em
alguma ilha no Atlintico, com um sistema de vida semelhante
ao que descreviam do litoral brasileiro. Depois, muitos mais
escreveram assim, pelo que viram ou pelo que lhes disseram,
e compararam essa visio com suas vidas, projetando-a afinal
como seu passado remoto ou como seu futuro desejado. O sim-
patico” ensaio de Montaigne sobre “Os Canibais” 3, produzido
em -1574, talvez a mais influente andlise filoséfica sobre: os
indios Tupinambd jamais escrita, tragou um perfil humano e
fascinante sobre esses indios, comparando a sua antropofagia
com os massacres e torturas das guerras religiosas na Europa
e chegando a conclusGes favoriveis ao costume tupinambd, tdo
odiento quanto repugnante aos olhos europeus, que lentamente
comegavam a focalizar o resto do mundo 4 sua imagem e seme-
lhanga. O ensaio de Montaigne fez escola e permaneceu, tendo
influenciado uma corrente mais ou menos continua de pensa-
dores que vieram dar nos iluministas franceses, mantendo os
ideais de libertagdo, o espirito de tolerdncia e a curiosidade
intelectual, acréscimos temporais as tradicdes milenaristas do
Velho Mundo. *

Mas, para os indios, até entdo, o paraiso nio era perdido.
Era uma realidade fisica e cultural, criada por centenas de pra-
ticas diversas mas assemelhadas, entre alguns milhes de pessoas.
Uma ebuli¢io social e politica que levara vdrios milhares de
anos para se formar, que até ja fora mais complexa anterior-
mente, € que vivia em constante intercAmbio mutuo, com uma
determinagao prépria e um fulcro dindmico que até hoje nos
elude. Nas costas brasileiras, da foz do Amazonas a lagoa dos
Patos, habitavam cerca de um milbdio de indios Tupinambad
localizados em aldeias que continham de 300 a 1000 pessoas,
aldeias auto-suficientes economicamente e coligadas entre si de

2. Thomas More, Ufopia. Lishoa: Publicacoes Europa-América, 1973.

3. Michel de Montaigne, “Os Canibais” in Emsaios, cap. XXXI, Colegio *Os Pensa-
dores”. Sao Paulo: Editora Abril Cultural, 1972.

4. Ver Sérgio Buarque de Holanda, Visdao do Paraiso, Brasiliana, vol. 333. Sio
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1977; Afonso Arinos de Melo Franco, O Indio Bra-
sileiro e a Revolucao Francesa, Rio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 1937,

5. A bibliografia sobre os indios Tupinambi € a mais extensa de todas que descre-
vem e analisam povos indigenas no Brasil. Os livros j4 mencionados de Florestan
Fernandes incluem uma boa parte dela, dos cronistas, missiondrios, viajantes e antropé-
logos, até 1950. Ver também as seguintes obras de Alfred Métraux, Migrations Histori-
ques des Tupi-Guarani. Paris: Maison Neuve Freres, 1927; A Religiao dos Tupinambi
e suas Relagoes com as demais Tribos Tupi-Guarani. Preficio, traducdo e notas
Estéviao Pinto. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1950. Os trabalhos mais recentes
se apdiam sobre essa bibliografia j4 que ndo existem mais Tupinambd, ou, pelo menos,
nao existem mais a cultura e a sociedade Tupinambd.
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acordo com circunstéincias totalmente mutdveis, como o inef4vel
sentimento de tradicdo e fidelidade, um conjunto de regras
sociais de parentesco e os interesses imediatos de defesa mitua.
Acima de tudo, muitas coisas mais trabalhavam contra a for-
magdo de aliangas e a favor da dispersdo e da anarquia. A auto-
suficiéncia econ6mica, a uniformidade ecoldgica que desencorajava
a especializagdo e a falta de inimigos verdadeiramente amea-
cadores mantiveram os Tupinambi nessa enorme expansiao geo-
grifica e com uma grande populagio sem ter maiores necessi-
dades de se organizar em formas mais complexas e regimentadas
de vida social. As aliancas entre aldeias duravam pouco tempo,
logo se rompiam para se recomporem em outras linhas, entre
outros parceiros. Disso souberam muito bem se aproveitar por-
tugueses, franceses e holandeses, e este foi certamente o ponto
mais vulnerdvel dos indios Tupinamb.

A luta intestina dos Tupinambéd, que ndo perdoava nem
parentes nem aderentes, resultara na antropofagia, uma espécie
de endocidio requintado, j4 que as vitimas preferenciais eram
Os seus proprios patricios. A pritica da antropofagia ou cani-
balismo entre os Tupinambd estava associada diretamente com
a intensificacdo da guerra intestina. Os prisioneiros eram obti-
dos em batalhas ou sortidas guerreiras por um simples gesto
d:e tocar-lhes 0 ombto com a mio. Com esse ritual o guerreiro
virava prisioneiro e dai era levado para a aldeia do seu captor,
que virava seu senhor e, dias depois, seu algoz, num ritual
de duelo estilizado em que a vitima tinha o direito a insultar
os presentes prometendo-lhes vingangas de seus parentes e jogan-
do pedras e areia sobre o seu atacante até enfraquecer-se e
le_:var uma possante bordunada na cabega e os golpes de mise-
ricérdia finais. Em seguida era lavado ou pelado, desentranhado,
despedagado qual um animal e posto para assar em moquém.
Sua carne era comida com muito gosto e glutonia, sobretudo
pelas velhas. Mas enquanto vivesse na aldeia, antes de chegar
o seu dia de suplicio, ou melhor, de honra extrema, como viam
a ocasido, o prisioneiro era tratado como um cunhado, um pa-
rente afim: recebia uma mulher que compartilhava de seus
afazeres e do seu leito, podendo até gerar-lhe um filho, até se
apaixonar por ele. A vontade, ele nio fugia para a sua aldeia
de origem, e caso o fizesse seria muito mal recebido por seus
parentes, como um poltrdo e indigno da fibra tupinamb4. Ora,
tal costume s poderia funcionar se o prisioneiro concordasse
com esses termos. Assim, fica claro que o canibalismo tupinambé
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se destinava quase que exclusivamente aos proprios Tupinambd.
Qualquer outro povo indigena que ndo compartilhasse das mes-
mas idéias e sentimentos nio teria o menor problema em se
escafeder dessa boa vida tempordria e voltar para casa comeo
her6i. Com os portugueses e outros europeus o ritual caniba-
listico virava quase uma farsa, tamanho era o desprezo com
que os Tupinambd davam cabo desses homens chorammgas
ajoelhados e suplicantes.

O paraiso dos Tupinambd dava-lhes com desprendlmento
0 sustento para o seu crescimento e sua alegria de viver, para
rir dos franceses que vinham de tdo longe sé para busc:_ar
madeira e fazer tinta vermelha. Davalhes até para, subita-
mente, abandonarem tudo, aldeia, rocas, locais de caca e pesca
e tomarem os caminhos do oriente, em busca da Terra Sem
Males. O paralso social, constituido por um sistema de igual-
dades econdmicas, de liberdades pessoais amplas e de um con-
trole do poder que permitia a todos, por idade ou por mérito,
alcancar os seus graus mais elevados, continha, no entanto, a
sua prépria negacdo, que era a falta de um mecanismo de con-
tencdo que fosse capaz de aglutinar forcas dispersas, dar um
sentido mais forte de nacionalidade e criar um sistema social
e politico mais coeso, menos fragmentado. Os Tupinambd nado
conseguiram fazer o que outros povos com menos populagio
chegaram a obter. A intensificacdo de suas guerras intestinas
e do canibalismo, com a chegada dos portugueses, sé era con-
trabalancada pela presenca dos famosos caraibas ou pajé-guacu,

os seus grandes sacerdotes ou profetas, cujo papel politico na
sociedade tupinamb4d ainda é motivo de controvérsia. De qual-

quer forma, os caratbas profetizavam uma vida melhor em
algum lugar a oeste, talvez no céu, e exortavam a todos para

se- unirem e tomarem o seu rumo imediatamente, dangando,

cantando e jejuando. De fato, tem-se noticia de vérios desses
éxodos e muitos mais devem ter acontecido sem conhecimento

registrado na Histéria. Um deles chegou a atravessar todo: o
Brasil, partindo supostamente de Pernambuco e alcancando os

Andes em Chachapoya, em 1549.

A busca do paraiso alhures significativa que o terrestre
tinha algo de errado, que era certamente o problema politico.
Niao obstante, pode-se dizer que a vida dos indios Tupinamb4

era qualitativamente superior 32 dos portugueses (Este é um

julgamento de valor que o presente autor faz ciente das suas
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conseqiiéncias morais € cientificas, ¢ certo de que seria contes-
tado ao se usar critérios de comparacio tecnoldgicos, militares
e ‘politicos) . Era, de qualquer forma, uma vida de abundincia
alimentar e plena de liberdades pessoais. Os seus velhos che-
gavam a idades provectas (até cem, cento e vinte anos, diziam
ingenuamente os cronistas), os homens tinham o direito de
palavra nas assembléias e conselhos, reinava tal igualdade que
a maior honra do chefe guerreiro era simplesmente “caminhar
na frente dos seus homens” e ter vdrias mulheres, privilégio
nio exclusivo. E a sua baixa produgdo econdmica se reproduzia
sem danificar a qualidade do seu meio ambiente.

- A dispersao Tupinambd foi reconhecida por todos que os
visitaram, de norte a sul. Sua cultura era incrivelmente homo-
génea, bem como sua lingua. Nomes como Carijé, Tamoio,
Tupiniquim, Temimind, Caeté, Potiguara, Tobajara ou Tabajara
etc., eram quase todos patronimicos ou termos genéricos de
parentesco (tamoio: avé; temimind: neto). Ndo representam
nacdes ou povos separados, nem mesmo subdivisGes geogrificas
ou unidades politicas. Em alguns momentos chegouse a con-
figurar unidades politicas mais ou menos estdveis, como a fa-
mosa Confederagio dos Tamoios ou a unido das aldeias da
bafa de Sdo Marcos, na ilha de Sdo Luis do Maranhdo e no
continente. Possiveis formacGes politicas mais hierarquizadas,
mas que nao tiveram continuidade. Esse dltimo caso revela a
composi¢do heterogénea dos grupos federados, alguns vindo do
Potengi, outros de Itamaracd. E a sua instabilidade: apds a
derrota dos franceses, que os mantinham unidos, eles se dis-
persaram pelas matas do Pari.

- Por outro lado, nomes como Aimorés, Goitacazes, Guaia-
nases, Janduis, Cariris, e, mais tarde, Puris, Coroados, Boto-
cudos, Caiapés etc., ndo eram Tupinambd. Suas populagoes,
em primeiro lugar, eram muito menores, o que os colocava em
desvantagem em relagio aos Tupinambi. Na verdade, segundo
o conhecimento memorial da época, vdrios destes povos eram
antigos habitantes do litoral e haviam sido expulsos dessas
plagas pelos invasores Tupinambi. Assim, poucos tiveram um
contato mais intimo com os europeus. No Amazonas, varios
povos nao-Tupinambd mantiveram aliancas com ingleses, irlan-
deses e holandeses, até o terceiro quartel do século XVII,
mas sdo raros os escritos a respeito deles. No Nordeste, os
holandeses fortaleceram suas posicdes em alianca com os Janduis
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e outros povos genericamente chamados de “tapuias”. Mas tam-
bém ai sio pobres os depoimentos e andlises de cunho etno-
grafico. Assim, sabemos pouco sobre todos esses povos “tapuias”
— até praticamente o século XIX, quando se inicia o tempo
dos naturalistas e retoma-se a curiosidade etnogrifica dos euro-
peus e brasileiros.

Sem sabermos tanto, no entretanto, pode-se dizer que,
social e politicamente, os Tapuias ndo diferiam muito dos Tupi-
nambd. Ndo eram pireo de guerra, mas se defendiam como
podiam e permitiam os seus contingentes populacionais. Pelas
relagbes de cronistas como Gabriel Soares de Souza (1584),
André Thevet (1560), Fernao Cardim (1584) e outros mais,
eram numerosos como povos independentes, mas de densidade
demogrifica ndo muito expressiva. Soares de Souza enumera
mais de 150 povos, a grande maioria de Tapuias, apenas nas
regides que ele conhecia, como o interior da Bahia, Pernam-
buco e partes do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Ceardi e do
Piaui. Ao incluirmos todas as outras regides do Brasil, exce-
tuando a Amazbnia, poderemos calcular, hipoteticamente, essa
populagao em mais de um milhdo de pessoas. A Amazbnia em
si, pelos relatos dos navegantes do grande rio, a partir de
Orellana, era muito densamente populacionada. Trés milhdes
de pessoas nao é um nimero exagerado. No total, portanto,
devia haver uns cinco milhes de indios no territério que é o
Brasil atualmente. ©

6. Gabriel Soares de Souza, Tratado Descritivo do Brasil em 1587, Brasiliana, vol.
117. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1971; André Thevet, As Singularidades da
Franga Antértica. Colecdo Reconquista do Brasii, vol. 45. Belo Horizonte e Sao Paulo:
Editora da USP e Livraria Itatiaia, 1978; Fernao Cardim, Tratados da Terra e Gente
do Brasil. Brasiliana, vol. 168. Sio Paulo: Companhia Editora Nacional, 1978; Pero de
Magalhaes Gandavo, I. Tratado de Terra do Brasil. 11. Histéria da Provincia de Santa
Cruz. Nota bibliogrifica de Rodolfo Garcia e introdugao de Capistrano de Abreu. Rio:
Edicdo Anudrio do Brasil, 1924; Simdo de Vasconcelos, Crénica da Companbia de [esus,
2 vols. Petr6polis: Editora Vozes, 1977; Frei Vicente do Salvador, Histdria do Brasil,
1500-1627. Nova edigio revista por Capistrano de Abreu. Sio Paulo e Rio: Editores
Weiszflog Irmaos, 1918; Jean de Lery, Viagemt a Terra do Brasil, 3% ed. Sio Paulo:
Liv. Martins Ed., 1960,

Esses cronistas relacionam e localizam os povos indigenas na regido conhecida no
século XVI. Ndo se pode confiar inteiramente nem nos nomes que dao nem na sua
localizacdo precisa, j4 que parte da informagdo que tinham vinha de noticias vagas de
outros g;wos indigenas ou de pessoas que passavam por essas regioes. As informagdes
demograficas sobre os Tupinambd que habitavam a costa brasileira sio mais idoneas.
As regides de Sao Paulo, Rio de Janeciro, Espirito Santo, Reconcavo Baiano, 5
Maranhao e Baixo Amazonas concentravam razodveis contingentes pol}::ulac.ionais. Jean
de Lery, por exemplo, relata que presenciou uma batalha com 10.000 Indios Tupinambé
na bafa de Guanabara, em 1557. Isso pode significar uma populacio de 100. indios
entre Cabo Frio e Santos, e mais 50.000 no planalto de Piratininga,. Mem de S4 £
creditado pela morte de cerca de 30.000 no Reconcavo Baiano, em 55353. Ao contarmos
as epidemias anteriores e os sobreviventes € possivel que a populacgio Tupinambé
dessa regido ultrapassasse os 100.000. Deveria haver uns 50.000 na regidgo do Espirito
Santo e_sul da Bahia. Em Pernambuco, inclusive Paraiba, Rio Grande do Norte e o
Baixo Sdo Francisco, calculamos que teria havido de 150.000 a 200.000. No Maranhdo,
no inicio do século XVIII, havia 50.000 Tupinambi. Na regidio de Belém, outros 50.000.
Os Tupinambd ao sul de Cananéia, Sio Paulo, chamados de Carijés e mais tarde
Guarani, %!enam' totalizar 500.000. Pierre Clastres calcula em 1.500.000. Total global
de 1.000, Tupinambd. As concentracdes de indios no interior se localizavam no
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No Amazonas, na ilha de Marajé e na foz do Tapajés, os
povos que l4 se achavam eram descendentes de outros povos
que haviam tido culturas mais complexas e materialmente mais
bem elaboradas do que as existentes no século XVI. Sua ce-
rAmica e suas construcoes habitacionais, que sobreviveram as
intempéries de cinco a dez séculos, eram sofisticadas e expres-
sivas, reflexo talvez de uma organizagdo politica coesa e hierar-
quizada. Mas ndo se sustentaram por tanto tempo, o que €
motivo de diferentes deducbes arqueoldgicas e até de especula-
cdes escabrosas. Na chegada dos europeus suas populagGes,
bem como a de outros povos nos Solimdes, ainda eram altas,
usufruindo da riqueza das vérzeas, da proteina do peixe e até
de uma semidomesticagdo de tartarugas.’

Dos Tapajés e Omadguas, quase em sistema politico pés-
tribal, aos classicamente tribais Tupinambd e aos bandos Aimo-
rés e Puris, de parca agricultura e forte dependéncia na caga,
havia diferencas suficientes para se notar, mesmo por admi-
nistradores e missiondrios pouco interessados depois do século
XVII. As diferencas entre si também eram reconhecidas mutua-
mente, até entdo unicas diferencas reconhecidas entre eles e
a natureza. A vinda dos europeus, como inversamente para os
préprios europeus, abriu-lhes um mundo novo, cheio de magia
e encantos, poténcia, riqueza e inesgotabilidade, e sofrimentos
indiziveis. A ida de indios Tupinamb4 até os Andes, o contato
da civilizacdo incaica com os povos tropicais através do Chaco
boliviano e dos afluentes do Amazonas, demonstram que a di-
nimica politica no continente sul-americano era, provavelmente,
mais intensa do que nos patece atualmente, Os indios da costa
brasileira certamente sabiam, de ouvir dizer, da civilizacio in-
caica e de outras formas de organiza¢io politica intermedi4rias.
Seria inttil especular se, deixados por sua conta, eles evoluiriam
em direcio a essas formas. O que € certo é que ser agricultor
tribal ou cacador némade dependia de muitos fatores altamente
dindmicos e dependentes entre si. O aumento demogrifico, a

médio Rio Sdo Francisco, nos sertdes da Bahia e no Mato Grosso. Mas mesmo nas
caatingas do Nordeste havia indios em quantidade. E possivel cue em nephuma parte
do territério brasileiro deixasse de haver povos indigenas. Um milhio nfo € um nimero
exagerado para expressar essas populaces interioranas. Na Amaz0nia. especialmente no
préprio rio, eram prandes e extensas as povoacoes de fndios, conforme os primeiros
cronistas. Ver Cristébal de Acufia, Gaspar de Carhajal e Alonso Rojas. Descobrimentos
do Rio das Amazomas. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1941, O Padre Antbnio
Vieira, em 1656, achava que os portucueses ji haviam destrufdo cerca de 2.000.000 de
indios s4 no Baixo Amazonas, um evidente exagero. De qualquer modo, concentracdes
de 20.000 a 30.000 pessoas em aldeias ribeirinhas de até nove quildmetros de extensdo
nio eram incomuns. Trés milhSes de individuos nos parecem uma estimativa ramd::cl.

7. Esses pontos estio resumidos em Amazénia: A Ilusio de um Paraiso. Rio de
Janeiro: Editora Civilizagio Brasileira, 1977, de Betty Meggers.
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competi¢io por territério, as inovagdes e adaptagbes tecnoldgi-
cas, a vastidio e generosidade da terra e outros fatores se
mesclavam com as formas sociais que valorizavam a indepen-
déncia e autonomia dos grupos locais, coagidos apenas por
regras de parentesco mais ou menos flexiveis e pela necessi-
dade de autodefesa. Dessa forma, podemos concluir que a
liberdade e a guerra eram os dois pélos formadores da filosofia
tribal, tdo tenaz e resiliente as investidas de transformacgio que,
podemos quase dizer, seguindo o antropélogo francés Pierre
Clastres, ela produz a “sociedade contra o Estado”, isto €, -a
liberdade social contra o poder coercitivo.® Se ndo chega a
tanto, podemos concluir que o parafso da liberdade e da igual-
dade é uma producio autoconsciente do homem, auto-suficiente
e auto-sustentdvel, mas, infelizmente, frdgil diante do poder
hierarquizante. Os indios do Brasil perderam a guerra em pouco
mais de um século. Sua dltima grande chance, j4 com forma
sincrética, se foi com a derrocada da Cabanagem. O paraiso
se esvaiu, restou-lhes sobreviver no purgatdrio.

As experiéncias de convivéncia

O machado de ferro chegou aqui como um milagre ‘da
tecnologia dos encantados estrangeiros. Um mito muito divul-
gado entre vérios povos indigenas coloca o seu ‘heréi civiliza-
dor, o seu demiurgo, como controlador do trabalho agricola,
mais precisamente como dono dos machados, qué obedecem- i
sua ordem de cortar as 4rvores e capinar as rocas automati-
camente, sem a interveniéncia de seres humanos. -QOutro mito
conta que aos indios foram oferecidos pelo demiurgo os objetos
de ferro e as armas de pau, e os indios preferiam o arco,
os ‘brancos o machado e o facdo. Virios estudos ergoldgicos
atestam que o uso do machado de ferro diminui em mais
dois tercos o tempo de trabalho efetuado por machado de pedra,
para se fazer uma roga, por exemplo.® Sua utilidade e eficién-
cia sempre foram O6bvias para os indios.

O ferro chamou a atencdo do indio ao contato, ao con-
vivio e a dependéncia. Com o ferro, as migangas coloridas de

8. Ver de Pierre Clastres, A Sociedade Contra o Estado, Rio: Francisco Alves,
1978: Arqueologia da Violéncia. Sao Paulo, Brasiliense, 1982 : : "
. Ver, por exemplo, o estudo do antropdlogo australiasno R, F. Salisburny, From
Stone to Steal. Melbourne: University of Melbourne Press, 1962; Marshall Sahlins, Stone
Age Ecomomics. Chicago: Aldine, 1972. No Brasil, ver as observactes de Robert Carneiro,
“Slash-and-Burn Cultivation among the Kuikuru and its Implications for Cultural Deve-

lopment in the Amazon Basin”, in Y. Cohen (ed.), Man in Adaptation: The Cultural
Present. Chicago: Aldine, 1968. TRt
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vidro, e, dai por diante, tudo o mais. Nada escapa ao interesse,
i curiosidade e ao desejo do indio, na medida em que o novo
vai sendo incorporado no seu universo de conhecimento e a
sede de saber se expande pela curiosidade e pela necessidade
de sistematizagdo.

Os europeus sempre colocaram em segundo e terceiro pla-
nos esses motivos indigenas. Fundamentalmente, eles abriram
essa frente de relacionamento por motivos estritamente ‘econd-
micos. O pau-brasil foi, durante os primeiros cingiienta anos,
a principal fonte de riqueza desses aventureiros. J4 entdao se
usava mio-de-obra indigena pela escravidio, levando-se para a
Europa os prisioneiros obtidos em guerras intestinas dos pré-
prios Tupinamb4d. Em 1512, por exemplo, o navio Bretoa,
capitaneado por Cristévao Pires, relaciona, entre suas mercado-
rias para levar para Lisboa, 35 indios escravos. As expedicOes
de outros europeus ndo atestam a obtengdo de escravos, pelo
menos como mercadoria a ser exportada. E possivel que eles
fizessem escravos aos prisioneiros de guerra, mas € mais pro-
viavel que a inseguranca das feitorias comerciais ndo avalizaria
esse tipo de relagdo de produgio. ° '

Mesmo antes da. instalagio do Governo Geral, na Bahia,
em 1549, os portugueses j4 haviam tentado, com pouco sucesso,
o estabelecimento de colonizacdes permanentes, através - das
capitanias bereditirias. As que deram certo, como as de Duarte
Coelho, em Pernambuco, e Martim Afonso de Souza, em Sio
Vicente, o deram por causa do sucesso de suas politicas vio-
lentas em relacdo aos indios. Em Sao Vicente, fizeram alianga
com os Tupiniquim através do degredado portugués Jodo Ra-
malho. Em Pernambuco, os indios foram batidos e fugiram
para o interior num movimento messidnico. As demais nao
vingaram, a exemplo da capitania de Porto Seguro, exatamente
por nio ter eliminado, em definitivo, o problema indigena.
Durante anos combateram os Tupiniquim de 14, para depois
serem constantemente atacados pelos Aimorés, que ousaram incur-
sionat por aquelas praias, depois do vazio deixado pelos Tupi-
niquim expulsos para o Espirito Santo, 1! -

10. O “O Didrio do Navio Bretoa” estd publicado em F. A. de Varnhagen, Histdria
Geral do Brasil, 5 vols. Revisio e Notas de Rodolpho Garcia. Rio: Editora Melhora-
mentos. 1962, As expedicdes dos franceses estio relatadas em Paul Gaffarel, Hisfoire
du_Brésil Francais au Seiziéme Siécle. Paris: Maisonneuve et Cie. Libraires-Editeurs,
1878. A coldnia francesa instalada no Rio de Janeiro manteve escravos indios obtidos
de grupos rivais aos seus aliados. Ver Jean de Lery, Viagem & Terra do Brasil, op. cit.

11. Ver F. A. Varnhagen, ibidem, vol. 1. secao 12, p. 192-211.
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Os franceses, bretdes e normandos, e outros, pelo contri-
rio, mantiveram, durante mais de um século, um relacionamento
comercial que ji foi chamado de “escambo”, isto é, de troca
imediata de mercadorias. > De um lado, os indios contribuiam
com toras de pau-brasil e de tatajuba (da qual se obtém uma
tinta amarela), algoddo e pdssaros domesticados, como papa-
gaios e araras; em troca recebiam machados, facas, tesouras,
migangas, espelhos e pentes — um conjunto de quinquilharias
que ainda hoje é usado pelos sertanistas da FUNAI, prova
irrefutédvel do seu fascinio para os indios, e da falta de mudanca
nas relagbes de contato com indios auténomos.

Muitos j4 pensaram que, se o Brasil tivesse sido colonizado
por franceses, as relacbes com os indios teriam sido menos
violentas, como atestam aqueles primeiros tempos. Além de
vérias feitorias passageiras, os franceses instalaram dois projetos
de colénia, a “Franga Antirtica”, no Rio de Janeiro, e a
“Franga Equinocial”, em Sdo Lufs do Maranhdo. Com a dife-
renca de quase 60 anos entre uma e outra (1555 e 1612,
respectivamente) , suas administracdes foram muito semelhantes
quanto as relacdes com os indios. Tudo parecia bem. Os fran-
ceses (em maioria bretdes e normandos) adaptavam-se a cultura
tupinambd, tomando esposas entre as jovens e participando
diretamente em suas vidas. Os Tupinambi trabalhavam para
os franceses, defendiam-nos dos portugueses, eram recebidos nas
cortes européias e comecavam a querer imitd-los. Porém nos
varios relatos que nos transmitiram os cronistas dessas colbnias
transparece um certo nivel de tensdo pelo qual os Tupinambd
se sentiam coagidos e encurralados. E possivel, portanto, que,
com o tempo, o equilibrio viesse a ser perdido. Certamente,

nesse aspecto, nao € invejdvel a heranca francesa em suas colé-
nias permanentes no Caribe. 3

Os holandeses que se instalaram no Nordeste, a partir de
1630, tiveram uma experiéncia mais duradoura com os fndios.
Como a regido costeira j4 havia sido varrida dos seus habi-
tantes originais, o problema ficou mais ficil para eles. Por
exemplo, em 1631 sé havia 4.000 indios do sexo masculino,

12. Alexander Marchant, Do Escambo & Escravidio. Brasiliana, vol. 225. Rio: Com-
panhia Editora Nacional, 1943. -

13. Essas tensbes estio documentadas em TJean de Lery, Viagem & Terra do Brasil,
op. cit. e Yves d’Evreux. Viagem ao Norte do Brasil, feita nos anos de 1613 e 1614.

Sao Luiz do Maranhfio: Typ. do Frias, 1874. H4 uma nova traducio revista e aumentada
deste 1ltimo livro, ainda inédita.
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na costa, de Alagoas ao Rio Grande do Norte. ¥ Os Potiguar
e Caetés, que antes eram uns 150.000, haviam migrado para
o. Maranhido e Pard, ou estavam extintos. Havia até escravos
indios que os portugueses tinham importado das guerras do
Pard alguns anos antes.® S6 no sertdo permaneciam os Tapuia,
e os holandeses os trataram com certo respeito. Em dado
momento chegaram a acolher representantes indigenas no pat-
lamento criado em Itapecerica, perto de Recife, por Mauricio
de Nassau.!® Esta experiéncia s6 foi repetida no Brasil 350
anos depois com a eleicdo de um deputado indio ao Congresso
Nacional. Em ambos os casos, a experiéncia foi, infelizmente,
de curta duracdo.

Ao contrdrio dos ingleses na América do Norte, os por-
tugueses nunca trataram os indios como nagdes (embora o
termo fosse corrente na época), e sim, como vassalos. Assim,
apenas em duas ocasibes se tem noticias de acordos formais
entre a Cortoa e os indios. A primeira foi quando uma das
aldeias dos indios Janduis, que habitavam parte do Rio Grande
do Norte, Paraiba e Cear4, se decidiu a enviar uma delegacio
a Bahia para firmar um acordo de paz que desse fim a cha-
mada “Guerra dos Bédrbaros”. Esta foi a mais prolongada re-
sisténcia indigena, durando do fim da expulsdo dos holandeses,
1654, até quase 1714, quando as ultimas resisténcias foram
batidas e os seus habitantes mortos, escravizados ou reduzidos
em missdes ou aldeias oficiais. A delegacdo foi a Salvador, em
1691, e firmou acordo, que ndo foi cumprido.

A segunda ocasido de acordo se deu um século depois,
em 1791. Desta vez foi com os chamados “Indios Cavaleiros”
(os Guaicurus ou Kadiwéu do presente) e o governador-geral
do Brasil, no Rio de Janeiro.® O interesse dos portugueses
era manter o territério guaicuru dentro das fronteiras brasi-
leiras, no atual Estado do Mato Grosso do Sul. Os indios
Cavaleiros, 2 maneira dos Peles-Vermelhas das planicies da Amé-

14. Ver José Anténio Gongalves de Mello (org.), Fomtes para a Histéria do Brasil
Holandés. 1. A Econmomia Acucareira. Recife;: Parque Histérico Nacional dos Guararapes,
1981, p. 182-86; Gedeon Morris de Jonge, “Relatérios e Cartas”, in Revista do Instituto
Histérico e Geogrdfico Brasileiro, Tomo 58, 1896, p. 237-319. £

15. Ver José Anténio Gongalves de Mello, Tempo dos Flamengos, Colecio Documen-
tos Brasileiros, 54. Rio: José Olympio Editora, 1947. ; i i !

16. Ver Pedro Souto Maior, “Fastos Pernambucanos”, in Revista do Instituto His-
térico e Geogrifico Brasileiro, vol. 75, parte 1, 1912, p. 414-426. :

17. Ver Afonso d'Escragnole Taunay, A Guerra dos Bérbaros, Separata da Revista
do Arquivo Municipal de Sao Paulo, vol. 22, 1936. N w,

18. Ver Francisco Rodrigues de Prado, “Histéria dos Indios Cavaleiros ou da Nagio

Guaykuru”, in Revista do Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro, Tomo LXX,
1908, p. 21.44.
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rica do Norte, eram senhores absolutos e imbativeis daguele
territério. O acordo os abateu sem remissao. Hoje ainda man-
tém uma parte do seu territdrio garantido pelo seu papel
desempenbhado na Guerra do Paraguai, como recompensa e pré-
mio. O Marechal Rondon, fundador do Servico de Protegio
aos Indios, confirmou os seus direitos. Mas grande parte das
terras vem sendo arrendada a fazendeiros do Pantanal.

"Quanto aos Janduis, ndo existem mais.

As guerras de exterminio

. J4 citamos a prolongada Guerra dos Bérbaros. A sua im-
periosidade chegou a tal ponto que o bandeirante Domingos Jor-
ge Velho foi convocado pelo governador de Pernambuco para
ser-0 capitdo-mor. Vindo do Piaui, com uma numerosa tropa
de mesticos e indios paulistas, Jorge Velho ji tinha feito ra-
zodvel carnificina pelo pais afora, especialmente no Piaui, onde
tinha conquistado para si mais territério do que lhe fora con-
cedido em prémios e sesmarias.’” Nio hd indios atualmente
reconhecidos no Piaui, e os poucos que sobreviveram se recusam
a admitir a sua ascendéncia. Mas a culpa ndo é exclusiva de
Velho. Durante todo o século seguinte foram muitas as guer-
ras de exterminio perpetradas naquele territério, entdo pet-
tencente ao governo do Maranhdo. Guegués, Acrods, Pimen-
teiras, Gamelas — e até Xavantes — passaram por essas
guerras. Os sobreviventes eram distribuidos entre as fazendas
de gado, inclusive as dos préprios jesuitas que haviam herdado
todo o patrimdnio da famosa Casa de Torre, isto é, grande
parte do territério piauiense. %

A cada territério conhecido e a ser colonizado vinham as
guerras de exterminio. A comegar pela Bahia, em 1558, quando
Mem de S4 arrasou a resisténcia e rebeldia tupinamb4d, ma-
tando entre 15 e 30.000 indios, com a complacéncia e enco-

rajamento de todos.?! Apds a expulsao dos franceses segue-se

.19, Ver Afonso d’Escragnole Taunay, Historia Geral das Bandeiras Paulistas, 11 vols.
Sao Paulo, 15924-50, vol. 8, p. 290-95. Ernesto Ennes, As Guerras dos Palmares. Bra-
siltana, 127. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1938,

20. Sobre o exterminio dos indios do Piaui e o papel dos bandeirantes, a Casa
de Torre e.a Casa de Avila, e o dominio dos jesuitas com suas fazendas de gado,

ver Francisco Augusto Pereira da Costa, Chronologia Histérica do Estado do Piaui,

Recife, 1909; Barbosa Lima Sobrinho, O Depassamento do Piaui. Rio de Janeiro,
Companhia Editora Nacional, 1946; E. Ennes, As Guerras dos Palmares, op. cit., Taunay,
Histdria Geral das Bawdeiras Paulistas, op. cit., vol. 8.

“21. Mem' de S4 ¢ considerado, “abaixo de Deus, o homem da catequese” pelo

padre Rui Pereira, em 1560, Apud Mecenas Dourado, A Conversio do Gentio,  op.

cit., p. 8.
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uma gueira de exterminio aos Tupinamb4d de Cabo Frio e do
Vale do Paraiba.? A conquista da Paraiba (do Norte), a partir
de 1585, necessitou do acirramento das rivalidades tupinamb4,
e, no fim, da persegui¢do e mortandade da fac¢do adversiria,
anteriormente aliada a aventureiros franceses.? A conquista do
Maranhdo, a partit de 1614, resultou, alguns anos depois, na
destruicao de cerca de 30.000 indios Tupinambd que viviam
entre a ilha de Sdo Lufs e a regido atual de Belém. No dizer
de um cronista oficial, com essa mortandade o capitio Bento
Maciel Parente havia “extinguido as tltimas reliquias desse
povo”. % i ' s

Para a conquista do Baixo Amazonas necessitou-se de todo
o conhecimento ji adquirido durante o século anterior no que
diz respeito as técnicas de guerra, aprisionamentos e instigacio
de rivalidades indigenas. Exageradamente o jesuita Pe. Antdnio
Vieira acusa os portugueses de terem destruido dois milhGes
de indios em quatrocentas aldeias no perfodo de 1616 a 1656. %
Nido poderia ter havido tantos indios apenas na regido preten-
dida por Vieira, mas um quarto desse nimero € possivel, se
aceitarmos os relatos de Orellana e outros que primeiro wvisi-
taram o rio Amazonas cem anos antes. Apenas na ilha de
Marajé ainda havia cerca de quarenta mil indios, quando Vieira
promoveu a paz na década em que viveu naquela regido. E ja
eram muitos os mortos, pois aqueles indios serviam antes de
escudo as pretensodes dos irlandeses e escoceses de criar coldnias
com estabelecimentos de troca na regido.?® A tragédia do
Baixo Amazonas e do Rio Negro se completa com a Cabana-
gem, em 1840, cuja derrocada promoveu um dos maiores banhos

22. Sobre o exterminio dos Tupinambi apés a expulsio dos franceses, ver Simdo
de Vasconcelos, Crémnica da Companbia de Jesus, op. cit. e as Cartas dos Primeiros
Jesuitas no Brasil editadas por Serafim Leite, 3 vols. Sdo Paulo: Comissdo de Publicacio
do 4° Centendrio, 1954.

23. Sobre a conquista da Parafba, ver J. F. de Almeida Prado, A Conquista da
Pai*mélm (séculos XVI e XVII). Brasiliana 321. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacio-
nal, : "
24. Sobre a destruicio dos Tupinambd no Maranhdo, ver Bernardo Pereira de Bet-
redo, Annaes bistéricos do Estado do Maranbdo, 2% edicdo, Sao Luiz: Typ. B. de Mattos,
1849. H4 uma nova edicio fac-similar da primeita edicio sendo publicada na Colecao
Mon}lmenta Amazonica, pelo Centro de Estudios Amazonicos, ‘'em Iquitos, com notas e
preficio de Carlos de Aratjo Moreira ‘Neto.

25. O Padre Anténio Vieira utiliza esse niimero em diversas ocasides ¢ diz que o
ouviu de uma testemunha ocular da conquista do Maranhdo, o Cbnego Manuel Teixeira,
que o jurou em seu leito de morte. Ver “Direccbes a respeito da forma que se deve
ter no julgamento e liberdade no cativeiro dos indios do Maranhao”, in Obras Esco-
Ibidas, vol. V. Lisboa: Livraria 84 de Cortes, 1851. Ver também Jodo Licio de Azevedo,
Histéria de Anténio Vieira, 2 vols., segunda edicio. Lisboa: Livraria Cldssica Editora,
1931, especialmente os capitulos “O Missiondrio” e “O Revoltado”. Ver também, do
mesmo autor, Cartas do Padre Anfomio Vieira, 3 tomos. Coimbra: Imprensa da Uni-
versidade, 1925-26. -

26, Essas colonias foram destruidas por volta de 1630, mas navios irlandeses conti-
Nuaram a comerciar com fndios da regido até bem mais tarde. Ver John Hemming,
Red Gold, op. cit., p. 223.228. it

-
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de sangue da histéria brasileira. Ao final, ndo restou um tnico
povo indigena vivendo ao longo do Baixo Amazonas, situagdo
s6 compardvel aos Estados devastados pela Guerra dos Bar-
baros. #

Guerras de exterminio caracterizaram a colonizagdao portu-
guesa do comego ao fim. No seu ocaso, com 2 chegada de
Dom Jodo VI ao Brasil, promoveu-se a Guerra aos Botocudos
dos Vales dos rios Doce e Mucuri — com direito a usurpagao
das terras e a escravidio dos sobreviventes. Por extensdo, foram
incluidos os Timbira, do Maranhdo, e os chamados Coroados,
do Parand.®

No Brasil independente os exterminios se deram em pro-
mogoes independentes e empresariais, tanto no norte como no
sul. Os Coroados — atuais Kaingang e Xokleng — sofreram
ataques constantes dos “bugreiros”, espécie de “esquadrdes da
morte” especializados em indios.? Os indios que viviam nas
4dreas de caucho, borracha, castanha e outros produtos extrati-
vos, eram atacados por grupos semelhantes — em ambos os
casos financiados por empresas e particulares. 3 Nas zonas pas-
toris, como o cerrado goiano e maranhense, expedigbes de
fazendeiros foram freqiientes e arrasadoras. Em 1913, de uma
aldeia de cerca de 180 indios Canela, do Maranhdo, cerca de
130 foram mortos a tiros e facadas, depois de embriagados. !

Nio pretendemos contar todos os casos, nem falar das ten-
tativas frustradas ou sé parcialmente sucedidas, como a que se
deu em 1963, quando um bando de ex-servidores do SPI foi
contratado por madeireiros do Mato Grosso para completar o
trabalho de exterminio de uma aldeia dos indios Cinta-Larga,
o qual havia sido iniciado pelo seu bombardeamento aéreo.*

27. Ver Carlos de Aratjo Moreira Neto, De Maioria a Minoria, op. cit.

78 E até os Timbira do Maranhdo. Ver Francisco de Paula Ribeiro, “Meméria
sobre as nagdes gentias que presentemente habitam o continente do Maranhdo®, in
Revista do Instituto Histérico e Geogrifico Brasileiro, vol. III, 1841, p. 184-197; 297-
322; 442-456. Ver, também, Carlos de Aradjo Moreira Neto, “A Politica Indigenista
Brasileira durante o século XIX”, op. cit.; “Alguns dados para a histéria recente dos
indios Kaingang”, in La Situacién del indigena en América del Sur, coordenado por
Geo%Grﬁnberg. Montevidéu: Tierra Nueva, 1971, p. 381-419.

. Ver Carlos de Aratjo Moreira Neto, “Alguns dados...” op. cit., p. 393, 3%.
?%\;io Coelho dos Santos, Indios e Brancos no Sul do Brasil. Florianépolis: EDEME,

30. Ver Darcy Ribeiro, Os Indios e a Civilizagio, op. cit., p. 42-47; Franz Gaspar,
Tupari. Londres: G. Bell and Sons Lid., 1556.

31, Ver Francisco de Paula Ribeiro, op. cit. Ver, também, Jilio César Melatti,
Indios e Criadores. Rio: Instituto de Ciéncias Sociais, 1967. Ver Curt Nimuendaju, The
Eastern Timbira. Berkeley and Los Angeles: The University of California Publication in
American Archaelogy and Ethnology, vol. 41, 1946.

32. Este caso foi filmado ficcionalmente por Zelito Viana, em 1984, com o titulo-

Avaeté,
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Atualmente, todas essas priticas sio chamadas de etnocidio,
porque implicam n3o sé a destruicio do homem, como das
bases culturais que o constituem e lhe dido sentido.

Morte por epidemias

Mais devastador ainda, segundo as avaliacdes dos historia-
dores, foram as epidemias de doengas trazidas pelos europeus
e africanos. Varfola, sarampo, catapora — as famigeradas bexi-
gas — tuberculose, febre amarela e as gripes arrasaram aldeias
inteiras, povos inteiros. Muitas vezes povos que nem contato
com as fontes irradiadoras tinham, mas que recebiam a doenca
por transmissio de outros indios em contatos até fortuitos.

Acontece que os povos americanos, origindrios de migracoes
que vieram da Asia através do Estreito de Behring, provavel-
mente num periodo entre 15.000 a 40.000 anos atrds, evolui-
ram o seu sistema imunoldgico diferentemente dos habitantes
dos outros continentes, que mantiveram contatos entre si.
A América fol um continente praticamente isolado e, assim,
seus habitantes ndo desenvolveram resisténcias as doencas sur-

gidas em outras partes do mundo. Dai a sua fragilidade tdo
trigica. 33

Mas é preciso ligar esse fator biolégico com o social.
As epidemias se deram num quadro de convulsdes histdricas
que intensificaram, sem sombra de ddvidas, o seu poder de
d:estruigﬁo. Elas eram mais destrutivas quando ocorriam asso-
ciadas a guerras de exterminio ou de escravizagio perpetradas
contra essas populaces. Por exemplo, durante os dez anos ou
mais que os franceses viveram na Bafa de Guanabara, apenas
uma epidemia chegou a causar danos. Apds a guerra de expulsdo
e de exterminio dos seus aliados, elas aparecem com grande
viruléncia. As grande epidemias que ocorreram na Bahia foram
mais devastadoras apés a guerra de extermfinio realizada por

I\Eem de S4. O mesmo ocorreu com as primeiras epidemias em
Sao Paulo, no Maranhio e no Pari. 3

Mesmo sem guerras, as epidemias vinham com freqiiéncia
e duravam bastante. Uma delas durou de 1743 a 1750 em

33. Ver Gordon R. Willey, An Inmtroduction to Ameri ; -
90#!?4 America. Enp:lewuqd Cliffs, N.J.: I:rentricgf-lalﬁ 19’;’18.?““ i e
. Ver John Hemming, Red Gold, op. cit., cap. 7, p. 139-148,
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todo o  Amazonas.® O poder das epidemias é ainda maior
quando elas surgem em ocasides de escassez em que aumentam
as dificuldades para se obter alimentos, apressando a morte
dos doentes por inani¢do aguda. Darcy Ribeiro nos d4 um tes-
temunho desse processo, ao presenciar uma epidemia de sarampo
entre os indios Kaapor, em 1949, 3

Quando foi descoberta a etiologia das epidemias e sua
contaminagao, os portugueses e brasileiros nao sentiram nenhum
escripulo em utilizar-se desse conhecimento para promover o
exterminio de povos indigenas que estavami no seu caminho.
Esta mistura mais cruel de guerra e epidemia é o que se chama
hoje de guerra bacterioldgica. Sua primeira utilizagio conhecida
no Brasil se deu em 1815, em Caxias, Maranhdo, terra de
Gongalves Dias. L4 estava havendo uma epidemia de wvarfola
quando um bando de indios Canelas Finas apareceu de visita.
As autoridades lhes distribuiram brindes e roupas previamente
contaminadas por doentes. Os indios pegaram a doenga, e,
dando-se conta do cardter do contdgio, fugiram para os matos.
Os sobreviventes contaminaram outros mais, e meses depois
essa epidemia alcancava os indios j4 em Goids. ¥

No fim do século passado, os “bugreiros” de Santa Cata-
rina e Parand, sob soldo das companhias de imigracdo, deixa-
vam, nos pontos de trocas de presentes ji estabelecidos com
os indios de 4rea qinda sem contato, cobertores infectados de
satampo e variola. ?

Epidemias programadas, realmente, representam o auge de
um espirito perverso de exterminio, e etnocidio. Poucas vezes
na histéria foi utilizada essa forma. Que o tenha sido no Brasil
contra os seus habitantes originais, é exemplo vergonhoso da
sua constituicio moral e politica.

Escravidao e servilismo

Aos sobreviventes aprisionados das guerras ndao restava

destino honroso. A escraviddo pessoal ou uma serviddo compul-

35. Manoel Nunes Dias, “Colonizagio da Amazﬁma (1755-1778)", in Revista” de -His-

soria eram mais a regra do que a exce¢do, sobretudo nos tem-
pos - iniciais da colonizagdo e antes da utilizacdo em massa da
escravidio dos negros africanos. Contra isso protestaram os
missiondrios em vdrias épocas e, d4s vezes, pOr sua pressio,
conseguiram modificar leis de escravatura, extinguindo-a por
algum tempo ou reduzindo-a parcialmente. Em ultima instdncia,
havia sempre a justificativa das chamadas “guerras justas” que
podiam ser perpetradas contra povos indigenas que ameagavam
a expansdao colonialista em determinadas 4reas. Dessas guerras
os colonos, e mesmo a Cotoa e missiondrios, obtinham mao-
de-obra para suas tarefas domésticas e para o trabalho nos
canaviais e tabacais. Antdnio Vieira, que lutou bravamente contra
as forgas que queriam escravizar os indios, participou de expe-
digio de descimento de indios livres para os centros coloniza-
dores, como Belém, em 1653, de onde eram distribuidos em
aldeias de missdes, aldeias do reino e fazendas particulares. As
“juntas de missbes”, espécie de tribunal que dirimia as questGes
indigenas, formadas por representantes do clero, da Coroa e dos
colonos, é que determinavam esses alocamentos e quase sempre
aceitavam a condicdo de escravidio dos indios proposta por
seus captores. ¥

As leis que compdem o chamado Diretério de Pombal,
promulgadas em 1757, extinguem a escravidio indigena, decre-
tando a sua liberdade incondicional. Mas em 1808 é o prdprio
regente Dom Jodo VI que promulga a escravizagio dos indios
Botocudos por periodos de 10 a 20 anos, variando de acordo
com a idade e sexo dos cativos, como forma de recompensat
os gastos das guerras efetuadas particularmente contra eles. ¥

A servidio, instalada nas aldeias do reino, onde grupos
indigenas eram alocados para servir as ciAmaras municipais ou
aos oficiais do rei em servicos de construcdo de estradas, pro-
ducdo de alimentos para serem transformados em renda, ou
como guerreiros, foi uma forma muito corrente em todo o
Brasil Colénia. Pode-se até argumentar que a forma de relagdo
social existente nas missOes estava mais para o servilismo do

que para a escravidio ou liberdade. Os indios sob esse regime
téria, vol. 34, 1967, p. 471- 490, cita uma fonte da época %rz estimou em 40.000 o . 7 :

\ /’ mimero de mortes s em Belém. Jodo Licio de Azevedo, Os Jesuitas mo Grio-Pard,
b dmen - op. cit,, p. 199, diz que a populacio indigena nas aldeias jesufras baixou, nesse periodo.
| de 50.000 para 30.000 '
. 36. Darcy Ribeiro, Uird vai & procura- de Deus. Rio: Paz e Terra, 1974
37. Ver Francisco de Paula Ribeiro, “Memdrias sobre as nacGes gentias...”, op. cif.;
ver, também, do mesmo autor, “Descrip¢do do Territério de Pastos Bons, nos sertdes
f_lgcr_l‘1 gMarmE}Eg;, in Revista do Instituto Histérico Geogrifico Brasileiro, Tomo. XII,
1849, p. 41-86. ;
S 38. Ver L. B. Horta Barbosa, A Pacificagao dos Caingangs Paulistas: Habitos,
‘ Costumes e Instituicées desses Indios. Rio, 1913.

|

39, Ver Capitulo II para uma andlise e defini¢des desses temas e msnm:cocs
coloniais. Sobre o Padre Antonio Vieira, ver Jodo Licio de Azevedo, Histdria de Amtdnio
Vieira, op. cit.; e Os Jesuitas no Grio Pard, op. cit. Ver também as Obras Escolbidas
de Vieira, publlcad'ls pela Livraria Si da Costa Lisboa, especialmente o volume V que
.contém diversos documentos sobre os indios da Amazoma Maranhdo e Ceard escritos pelo
.autor. inclusive suas opinides sobre escravizacio, colonos ¢ as juntas de missoes. -

197640' Ver Perdigio Malheiro, A Escravidio no Brasil, Tomo II. Petrépolis: Voz_es,

-
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eram como vassalos de um feudo. Podiam trabalhar suas pré-
prias rogas, contanto que prestassem servi¢os para Os Seus
senhores quando necessdrio.*! Por esta forma muitas aldeias
indigenas se estabeleceram préximas a vilas e povoados de
portugueses, € sobreviveram por muito tempo, chegando algu-
mas até este século, quando foram engolidas pela expansido
demogrifica do pais. Sdo Miguel Paulista e Pinheiros, hoje
bairros da cidade de Sao Paulo, Sdo Lourenco, em Niterdi,
Vinhaes, em Sdo Luis, Caucaia, em Fortaleza etc. foram antigas
aldeias que mantinham esse tipo de relagdo com os luso-brasi-
leiros dominantes.

Do ponto de vista do indio, a serviddo era uma relagdo
imposta pelos portugueses como uma espécie de dominio sobre
si, como povo. A escravidio ndo reconhecia esse cariter e re-
duzia-o a condicdo de mercadoria. Pelo lado dos colonizadores,
a serviddao lhes parecia uma vantagem para os indios, uma forma
de “se civilizarem”. A obrigacio ao trabalho impunha-lhes a
disciplina, a probidade e o respeito pela ordem. Esta é a raiz
ideolégica do paternalismo que surge no Império nacional.

A experiéncia religiosa

Os indios do Brasil nio tém fé, nem lei, nem rei, diziam
os portugueses do século XVI. Na verdade, com certeza néo
tinham rei, mas possuiam lei e fé, como todos os outros povos
do mundo. J4 vimos como se caracterizava o seu sistema social,
isto é, a sua lei, e agora veremos como a sua religido, a sua
fé se apresentaram aos olhos dos invasores e como, postetior-
mente, foram moldadas pelos ensinamentos cristdos ao longo
desses cinco séculos.

Ndo passou desapercebido aos cronistas dos Tupinambd
que estes elaboravam um sistema religioso mais ou menos coe-
rente, se bem que carecessem de uma figura suprapaternal e
onipotente da majestade do Deus cristdo. Ao escolherem o termo
“tupa” para designar o Deus cristdo, os jesuitas e capuchinhos
franceses que conviveram com os Tupinambd sabiam que esta-

41. H4 uma controvérsia a respeito do cardter do trahalho indigena em aldeias de
administracio e nas missdes jesuitas. Enauanto Nelson Werneck Sodré considera esse
trabalho como parte de um sistema “semifeudal”, Jacob Gorender acha que fazia parte
do escravismo vigente, embora de uma forma “incompleta”. Jacob Gorender, O Escra-
vismo Colonial. Sio Paulo: Ed. Atica, 1978, p. 124-133; 468 e 485.
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vam arriscando uma conceituagdo apenas aproximada. De fato,
fupd nao era mais do que o termo usado para “trovdo” e que
inclufa um personagem mitolégico que, ao perambular pelos
céus, provocava o ribombar caracteristico e sinalizador de
chuvas. Nada mais. Nao acreditar num Deus todo-poderoso,
portanto, era significativo de um povo que ndo tinha fé. O “Dis-
logo sobre a conversio do gentio”, do Padre Manuel da Né-
brega, primeiro escrito com temdtica genuinamente brasileira,
confere essa divida dos portugueses e esse preconceito cristdo
que ainda hoje permanecem no sentimento de muitas pessoas. 42

O que sabemos sobre a religido dos Tupinambé, compilado
em um livio de igual expressio pelo antropélogo Alfred Mé-
traux, deixa claro que o sentimento religioso desses indios, e,
por extensdao, dos outros povos indigenas no Brasil, era socio-
légica e tecnologicamente completo. Tinham crencas e rituais
como em outras religides, buscavam explicagdes especiais para
os fendmenos incontroldveis da natureza, temiam elementos
sobrenaturais e usavam de mecanismos mdgicos para interceder
pela ajuda as suas dividas e sofrimentos. Tinham, enfim, um
sistema mitolégico complexo e antropomérfico que pretendia
explicar o mundo e a sua cultura de uma forma simbdlica e
pedagégica. Tal sistema religioso se dilui hoje em dia nas muitas
crengas regionais e nos sincretismos religiosos formados com o
cristianismo e as religides africanas importadas. A sua influéncia
se percebe, sobretudo, na figura do pajé e na sua liturgia
caracterfstica de defumagdes, incorporagdes, transes e uso de
remédios farmacopéicos retirados de ervas e plantas.

As pesquisas antropoldgicas conduzidas neste dltimo século
comprovam as descri¢des dos cronistas quinhentistas quanto as
religides indigenas, e adicionam uma abordagem integradora
dessas crengas e rituais. Todos os povos indigenas concebem a
morte como o corte abrupto da vida e o inicio de uma outra
vida, desta feita sem padecimentos carnais e repleta de alegria
tranqiiilizadora, enfim, de um paraiso. Alguns dividem a alma
em duas forgas, uma das quais permanece na terra em situaco
de perigo para os seres viventes, a outra se transpondo para
o paraiso. Entendem que é possivel a intercessio sobre os vivos
através dos sacerdotes, mortos ou das almas e espiritos de outros

42. Padre Manuel da Nébrega, “Didlogo sobre a conversio do gentio (1557)*, a
Mecenas Dourado, A Conversdo do Gentio. Rio: Livraria Sdo José, 1958. Ver tam
Alfred Métraux, A Religiao dos Tupinambi, op. cit.

43. Ver Eduardo Galvdo, Samtos e Visagens, op. cit.
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seres da natureza, com os animais e plantas. O seu mundo
mitico da criagao transcorre num limiar em que homens e ani-
mais se integram com caracteristicas tipicas e imutdveis, pro-
tétipas ou paradigméticas. E nesse mundo que habitam os
seus heréis civilizadores e demiurgos, que dido sentido ao uni-
verso € as suas culturas em particular. Mas ndo sdo herdis
capazes de interceder pelos vivos, pois, ao concluirem suas
obras e gestos sobre-humanos, abandonam a vida na terra e
permanecem apenas no pensamento € na memodria dos vivos.
Nido sio deuses, nem no sentido da mitologia grega do tempo
de Homero, pois ndo hd mais interagdo entre vivos e mortos,
nem no sentido cristdo dos santos, pois a intercessio ndo €
possivel. O dnico elo que hd é entre homens e os espiritos
dos animais, ou, em alguns casos, com as almas dos seus mortos.
E nesse amblente que a feiticaria e a pa]elanf;a encontram sua
justificativa e seu meio condutor. #

O catolicismo quinhentista, monoteista na teoria e politeista
na pritica, encontrou dificuldades enormes para converter indios
que ndo tinham deuses, nem hierarquia, nem disciplinamento
litdrgico. O primeiro mandamento era, assim, quase impossivel
de ser compreendido. Adicione-se a isso a relagio socioldgica
entre religiao e sociedade e logo compreenderemos por que
Manuel da Nébrega e os outros ilustres e dedicados missiond-
rios se angustiaram tanto em nao conseguir manter a fideli-
dade dos seus recém-convertidos dentro dos padrdes catdlicos
da época. A conversao imediata era ficil, sobretudo depois que
os indios eram conquistados em guerra ou ameagados de escra-
viddo e aprisionamento. O que os missiondrios lhes falavam
soava como 0s seus ptéprios mitos pelo que tinha de grandioso
e fantdstico, e portanto era perfeitamente crivel. S6 que ndo
era para ser levado a sério o tempo todo, o que perturbava
os padres sobremaneira. ®

O magistral “Didlogo sobre a conversio do gentio”, jd
referido, coloca todo o dilema do projeto missiondrio, a corre-
lacdo da for¢ca bruta com a conversio, a desintegracio do sis-
tema social para a penetracio do novo sistema religioso e o
seu arraigamento como explicador dos novos tempos. Entre o
Padre Gongalo Alvares e o irmdo e ferreiro Mateus Nogueira

44. Ver, por exemplo, Alfred Métraux, A Religido dos Tupinambd, op. cit., Charles
Wagl' “Xamanismo Tapirapé”, in Boletim do Museu Nacional, n. é 1943. ;

? Ver M. Dourado, A Conversio do Gentio, op. cit. Sao muito freqiientes essas
observacGes nas cartas dos primeiros jesuitas, inclusive N&brega, Anchieta e Aspicuelta,
Ver Cartas dos Primeiros Jesuitas no Brasil, editadas por Serafim Leite, op. cit.
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se. confrontam as principais opinides opostas sobre a natureza
religiosa e humana dos indios. A rigidez preconceituosa de Gon-
calo Alvares, que, apesar do seu conhecimento da lingua indi-
gena, nio vé mais do que um animal com corpo humano,
Mateus Nogueira, do seu contato intimo com os indios, ao
consertar-lhes os seus ferros, vé neles a imagem e semelhanca
de Deus, seres com alma (isto é, com entendimento, memdria
e vontade), portanto passiveis de serem convertidos, embora
a muito custo e talvez sé através do trabalho a se fazer com
as ‘suas criancas. D4 exemplos de indios conversos e no final
compara 6s ‘indios aos filésofos, chegando a conclusdo de que
os indios sdo mais fdceis de conversdo do que estes ultimos.
Mas o segredo da arte de converter se perde nas explicacOes

de fé, permanecendo, unicamente, um mistério e um designio
de Deus.

O dilema permanece em nossos dias. Sabemos, por exem-
plo, que a missdo dos padres salesianos entre os indios Bororo,
no que teve de resultado de conversio, deveu-se a estratégia
dos missiondrios em modificar fundamentalmente a estrutura
arquitetonica da aldeia Bororo, base de sua organizacdo social
e de sua filosofia, para, assim, desintegrar o seu fulcro cultural
e abrir uma brecha para a penetracio do novo pensamento
religioso. ® Quando houve uma pressio muito violenta sobre
esse fulcro cultural, como no caso da missio dos capuchinhos
no fim do século passado entre os indios Guajajara, o resul-
tado foi uma rebelido explosiva e violentissima, na qual mor-
reram treze missiondrios e mais de 150 brasileiros da regiao,
de um lado, e cerca de 400 Guajajara, do outro.* Ou, como
na missdo dos frades dominicanos no fim do século passado
entre os Kayapé do Tocantins, onde o resultado foi a morte
total de todo um grupo desses indios, os chamados Kayapé
do Pau d’Arco, em cerca de 40 anos de trabalho missiondrio.
Em todos esses casos, a documentacao nos mostra que o senti-
mentalismo religioso estava acima do préprio sentimento reli-
gioso e da preocupacdo humanitiria pela sorte fisica desses
povos. E farta a literatura que fala do desvelo missiondrio em

46. Ver andlise de Claude Lévi-Strauss em Tristes Trépicos. Sao Paulo: Anhembi
Editora, 1955, parte VI.

47. Ver Mercio Pereira Gomes, “The FEthnic Survival of the Tenetchara Indians of
Maranhao, Brazil”. Tese de Doutorado. University of Florida, 1977.

48. Ver Fitima Roberto, “Salvemos nossos Indios”, Tese de Mestrado. Departamen-
to de Ciéncias Sociais, Universidade Estadual de Campmas, 1983,
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dar a confissdio € a extrema-ungio a indios moribundos para

que, a0 menos, suas almas fossem direto conviver “no seio
de Deus”.

Porém, nao resta ddivida que muitos povos indigenas,
sobreviventes aos muitos anos de doutrinagio jesuitica, capuchi-
nha, salesiana ou mesmo por clérigos seculares, adquiriram um
sentimento religioso que tem muito de cristdo, tanto em suas
crengas quanto em seus rituais € suas motivagbes sociais que
visam a uma integracdo ideolégica com os segmentos popula-
cionais ao seu redor. A crenca em um deus todo-poderoso
penetra no Amago dessas culturas sincréticas ndo somente como
simbolo de sua subordinacdio a um sistema de poder centrali-
zado em algum lugar, mas também como fator novo de ajuda
e socorro nas necessidades sociais e existenciais por que passam
esses povos. Em outros casos, constata-se que permanecem
dois sistemas religiosos paralelamente e preenchendo fungdes
diversas, uma cultural outra mais social. De qualquer forma,
ndo conhecemos casos de povos indigenas que retenham um
alto grau de autonomia politica e ideolégica que tenha adquirido
um sentimento cristdo significativo. As técnicas de aprender
cientificamente a lingua dos indios, usadas por missiondrios para
poder traduzir a Biblia para os seus idiomas na esperanca de

que a palavra divina ilumine de sidbito os coracdes dos indios, -

j& eram conhecidas dos jesuitas e nunca se mostraram suficien-
tes para a conversio integral e permanente. Como se diz no
“Didlogo” de Nébrega, “o oficio de converter almas é o mais
grande de quantos hd na terra e por isso requer mais alto
estado de perfeicio que nenhum outro”.

Na verdade, a grande experiéncia que os indios tiveram
com a religido catélica foi mais de ordem social do que pro-
priamente religiosa. Foi através da religido que os portugueses
se viram forgados a acatar a humanidade dos indios e a sofrer
um pouco de dor de consciéncia pela violéncia e desumanidade
que sobre eles praticavam. E foi pelas experiéncias sociais nos
aldeamentos jesuitas que os indios sobreviventes se incorporaram
ao universo colonial e, posteriormente, ao sistema politico bra-
sileiro. Na Amazbnia, especialmente, a expulsio dos jesuitas em
1759 levou ao exterminio uma grande parte das sessenta e
tantas aldeias que os jesuitas controlavam em todos os senti-
dos, isto é, pelo poder temporal.*® Algumas dessas aldeias se

49. Ver Jodo Licio de Azevedo, Os Jeswifas no Grio-Pard, op. cit.
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transformaram em vilas e atuais cidades, como Santarém, Bra-
gan¢a, Viana, Guimardes e outros tantos lugares com nomes
portugueses cldssicos que existem por aquela regidao. Mais dra-
maticamente, a saida dos jesuitas acabou com o grande expe-
rimento das Missdes dos Sete Povos, localizadas no Parani,
Santa Catarina € Rio Grande do Sul e que, ao passarem para
o dominio portugués, apds o Tratado de Madri em 1750, foram
arrasadas completamente pelas forgas portuguesas. Pelo menos
60.000 indios foram dizimados em poucos meses e os sobre-
viventes foram forgados a migrar para as terras do Paraguai
e Corrientes. Essas missoes, como outras localizadas no Mato
Grosso, ji4 haviam sido alvo de constantes ataques de bandei-
rantes paulistas durante o século XVII. Mas sobreviveram du-
rante os cem anos seguintes para estabelecer uma relagio social
com os indios que j4 foi chamada de “comunismo primitivo
cristio” por seus defensores e de “feudalismo jesuitico” pelos
detratores. Eram aglomerados organizados de indios Guarani
que obedeciam is ordens dos jesuitas, tanto na sua produgac
econdmica quanto na sua motivagao religiosa. Conhecida a
competéncia dos jesuitas na organizagio e distribuicao de tare-
fas, esses aldeamentos se transformaram em pontos de grande
produgdo agricola, pastoril e de erva-mate, provocando a idéia
de enriquecimento desmesurado e ilicito. As atividades indige-
nas se expandiram com a aquisi¢do e aperfeicoamento de novas
técnicas de producio de artefatos semi-industrializados nas ofi-
cinas e carpintarias dos aldeamentos. A grandiosidade das ruinas
de igrejas, como as encontradas em Santo Angelo e Sdo Miguel,
atestam a pericia da arte e da capacidade criativa dos indios
e do experimento jesuitico. A sua destrui¢do planejada e deter-
minada comprova a seriedade do desafio e a pequenez do pro-
jeto colonial. 3

O Indio vira caboclo

Apés a Cabanagem 3!, a partir de 1841, a questdo indigena
deixa efetivamente de ser um problema de guerra e passa a
ser de administracio de querelas. Ndo existe mais verdadeira-

50. Ver C. Lugon, A Repiblica “Comunista® Crista dos Guarani, 1610-1768. Rio:
Paz e Terra, 1977. oy

51. A Cabanagem (1835-1841) foi uma revolta popular na Amazénia que teve a
participagio efetiva de muitas aldeias indigenas e muitas vilas ex-aldeias jesuiticas.
Em relacao a repressio que as forgas oficiais promoveram contra os indios, ver Carlos
de AraGjo Moreira Neto, De Maioria a Minoria, op. cit.
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mente uma for¢a indigena militar. Alids, fora da Amazdnia, a
situacdo ja4 estava definida quase que totalmente desde o fim
da guerra dos Birbaros, sendo que no sul terminou com a
derrota da resisténcia dos Sete Povos das Missoes, em 1768.

O indio, entdo, vira caboclo, exceto aqueles que perma-
necem a margem do desenvolvimento do pais, mantendo-se autd-
nomos cOmoO povos, mas sujeitos a serem ignorados quando os
interesses de expansdo do pais sd@o relevados politicamente. Sua
continua existéncia era, até recentemente, motivo de disfarcada
vergonha por parte dos idedlogos do Brasil moderno.

A grande maioria dos povos indigenas no Brasil conhece,
em variados graus de precisio, os principais mecanismos que
dinamizam o pais. E um conhecimento adquirido por uma his-
téria e por uma vivéncia. A sua passagem para uma convivéncia
pacifica se dd por uma espécie de pacto no qual os indios
sobreviventes aceitam as regras derivadas das relages de ser-
viddo. A eles é permitido a manutencao de parte do seu patri-
ménio historico e é facultado o conhecimento parcial e a expe-
riéncia minima dos desenvolvimentos da sociedade brasileira.

Esta é a condicago de caboclo. Este termo originalmente
significa mestico, filho de indio com branco ou negro. E um
termo pejorativo e recusado por todos, constituindo motivo
até de proibi¢ido de seu uso numa das leis do Diretério de
Pombal. Ele pegou primeiramente entre os indios que eram
dominados pelas guerras e aceitavam as condigdes da paz im-
posta, e entre os que sobreviveram aos anos de convivéncia

préxima as cidades e povoados. S6é depois, quando a propor-

¢do de indios para os outros habitantes rurais diminuiu muito,
¢ que o uso desta palavra se estendeu para os nao-indios
pobres, moradores ou agregados nas fazendas. Mas ainda hoje,
nas regides de antiga colonizagdo e baixo desenvolvimento
econémico, os indios sio chamados de caboclos, ou “indios
mansos”.

Ser caboclo, no sentido mais abrangente, era o destino

mais piedoso reservado aos indios — no entender da politica

indigenista que se inicia no Império, e na prépria avaliagio
de historiadores e antropdlogos até pouco tempo atrds. Nem

tanto para efeitos de criagdgo de mao-de-obra, embora esta

fosse a argumentacdo principal de vérios indigenistas famosos,
de José Bonificio ao préprio Rondon, mas como forma de

60

sobrevivéncia fisica. De fato, muitos grupos indigenas chegaram
a tal ponto deste processo que, ou desapareceram ou perderam
em grande parte o seu patrimdnio cultural, como o idioma
préprio, a religido, rituais de solidariedade social etc. E claro
que esta perda é concomitante com a reducio ou esbulho de
suas terras € a cooptacao pressionada as leis sociais e econbmicas
do mundo envolvente. Muitos grupos indigenas, que hoje tentam
recuperat um minimo operante do seu antigo acervo cultural,
estavam decretados 4 diluigdo fisica no cadinho humano bra-
sileiro. Muitos o foram, literalmente, por decreto, como o caso
dos indios do Ceard, em 1860, e de muitas aldeias das varias
provincias. O interesse nesse caso era para, precisamente,
anulat os seus direitos imemoriais ou outorgados as terras que
habitavam. Outros se diluiram num processo social mais cons-
tante de invasGes de suas terras, por coagdo econOmica, epide-
mias, casamentos mistos e migracoes forcadas.

O indio se desvira caboclo

Mais do que por voluntarismo, como supunha o antropé-
logo Eduardo Galvdo ainda na década de 5053, e sim como
parte do processo social da histéria recente do pafs, os indios
deixaram de ser caboclos, recusando uma posigio de margina-
lidade ambigua, para buscar, num esforco generalizado e absor-
vente, a afirmagdo de sua identidade étnica e uma nova posicio
social na realidade politica que os envolve e os dirige. A forca
determinante nesse processo é a prépria expansio do capitalis-
mo brasileiro e sua lei inexordvel de transformar todas as
relagdes sociais em relagbes de propriedade, valorizando a terra
como mercadoria e reserva de lucro. Neste sentido, os indios
se transformam, junto com outras parcialidades camponesas de
tradi¢cdes pré-capitalistas, em bolsdes de resisténcia, em negagao
do processo de capitalizacio da terra e da vida. Do Nordeste
ao Sul, regides colonizadas hd muito tempo, até o Centro-Oeste
e Norte, cujas frentes pioneiras sao subsidiadas pelo Estado
brasileiro, numa intensidade quase inusitada na histéria das
relacGes interétnicas no pais, os povos indigenas, em diferentes
graus de aculturagdio ou “caboclamento”, reagem na defesa de

52, Ver Carlos de Arajo Mozeira Neto, “A Politica Indigenista Brasileira durante
o século XIX”, op. cit. _ ) e
53. Ver Eduardo Galvio, “Introducio” ao livro Os Indios Tenetebara, op. cit.
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seu patrimOnio territorial e cultural.”* Em certas regides a
reagao é mesmo de defesa e manutencao, como no caso dos
Xavante, dos Kaiapé, Txukarramie etc. Entre outros, como os
Kiriri, os Trukd, os Kaingang etc., é de recuperagao do terreno
parcialmente perdido, seu acervo cultural, inclusive, pelos tem-
pos de pactuagdo com a realidade anterior.

Embora ndo sejam pecas de manipulagio da histéria, os
indios, como todos os povos e realidades sociais, vivem na
histéria e percorrem o seu itinerario em fun¢do da forga da
corrente dominante, Esta forca atual nio é absolutamente ine-
xordvel e eterna, mas ndo se pode descontar a sua perma-
néncia por simples devaneios idealistas. O capitalismo brasileiro
existe por forga e tradi¢do, assim os indios criam a sua estra-
tégia de sobrevivéncia levando-o em consideragio. Os bolsdes
de anticapitalismo indigena existem como os lagos e 4guas
paradas nas bordas de um rio espraiado. Talvez como reserva,
talvez como necessidade de encarar o seu oposto, sobretudo
por nao desafid-lo de fato, o capitalismo permite a continuidade
dos povos indigenas e, em certo sentido, até a promove. De
que outra forma pode-se explicar a agao do Banco Mundial
que, ao financiar projetos de desenvolvimento claramente capi-
talistas, exige da parte do governo brasileiro a demarcagio das
terras indigenas e a protecio dos seus habitantes?

A reflexao indigena, que transparece em seu discurso, e
a sua prépria agdo demonstram que os indios estdo conscientes
do processo histérico que atravessam.> Sabem que este é um
momento de agir com determinagido pelo fortalecimento de suas
bases étnicas e pela busca de uma posicdo nova no panorama
nacional. Veremos mais adiante que existem os seus percalgos
nessa caminhada de tomada de consciéncia, que o parto de
libertacdo das formas de relacionamento paternalista é doloroso,
e que pode, inclusive, até matar o bebé. Eles sabem, por meio
da tradicio e da histéria oral, que a histéria que se lhes impds
os reduziu a uma posicio de marginalidade demogrifica e

54, Ver Shelton Davies, Vitima do Milagre. Rio: Zahar Editores, 1978; José de
Souza Martins, Ndo bad terra para plantar neste verao. Petrépolis: Vozes, 1986.

55. Ver os resumos de noticias jornalisticas dessas lutas nos documentos publicados
pelo Centro Ecuménico de Documentacido e Informagio (CEDI), Povos Indigenas no
Brasil, anos 1581, 1982, 1983, 1984, 1985/1986. Sao Paulo: Editora Tempo e Presenga.

56. E até vergonhoso para o Brasil que assim o seja, j4 que este é um dever
préprio e derivado de lei constitucional. Pior ainda € quando o Banco Mundial ameaca
o governo brasileiro de romper acordo e suspender convénios de financiamentos porque
nio hd cumprimento nas cldusulas de demarcacio das terras indigenas ou assisténcia

devida.
57. Ver Mdrcio Souza (org.), Os Indios vao a luta. Rio: Editora Marco Zero, 1981.
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social no contexto politico em que vivem. Sabem que ji tive-
ram todo o continente para si, que jd4 viveram experiéncias
de convivéncia muito mais favordveis, e que poderiam encontrar
formas de relacionamento mais equilibradas e dignificantes.

De outro lado, nés temos um papel de nos unirmos na
busca dessa nova via, pois ai também estdi a nossa sobrevi-
véncia futura.
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CAPITULO 1II

Politicas indigenistas

A Colénia

Levou pouco tempo para Portugal delinear as suas bases
de entendimento com os povos indigenas do Brasil e dai partir
para a formulagio de sua politica indigenista. Sua experiéncia
contemporanea na Africa do Norte e na Asia, agressiva e incle-
mente, foi passada para o Brasil sem maiores modificagtes e,
muitas vezes, através dos mesmos gestores. De fato, muitos
dos primeiros capitdes que vieram ao Brasil tinham sido antes
capitdes e conquistadores na Asia. E os interesses econdmicos
da ativa burguesia mercantil portuguesa, que impulsionavam o
comércio e a colonizacdo, ndo haveriam de ser diferentes. !

O projeto colonial jamais permitiu variacdes maiores do
que aquelas que fixavam, por principio, a posicio dos povos
indigenas como siditos do rei, vassalos em sua prépria terra.
Por resolucio do Tratado de Tordesilhas, firmado entre Por-
tugal e Espanha, a 7 de junho de 1494, o Novo Mundo,
recém-descoberto, fora dividido pelo meio entre esses dois paises
a partir de uma linha imagindria que se localizaria a 370 léguas

1. Ver Georg Friederici, Cariter da Descoberta e Conquista da Ameérica pelos
Europeus. Rio: Instituto Nacional do Livro, 1967. Antbnio Baido et alli, Histéria da
Expansao Portuguesa no Mundo. 3 vols. Lisboa: Editorial Atica, 1939. /
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a oeste das ilhas de Cabo Verde, em cujo lado oriental, per-
tencente a Portugal, estava situada boa parte do Brasil. Embora
Portugal ndo tivesse dividas quanto a legitimidade de suas
pretensdes, vale notar que esse tratado foi feito sem a inter-
mediacio do papa, o que caracterizou um ato de independéncia
do poder pontificio, e deu ocasido para outros paises, poste-
riormente, como a Francga, se sentirem no direito de também
conquistar e colonizar terras e povos nas Américas. 2

Porém, Portugal jd4 se achava acautelado por san¢do papal
desde 1454, quando Nicolau V, pela bula Romanus Pontifex,
garantira-lhe o direito de conquistar terras novas, de “bérbaros”
ou de “infiéis”, e submeter seus povos a servidio pelo uso
da guerra. A Espanha também obtivera o seu direito cristdo
de conquista pela bula Inter Coetera, expedida pelo papa Ale-
xandre VI, em 1493.3

Para nao deixar didvidas, esse direito foi reafirmado aos por-
tugueses em 1529, portanto j4 hd algum tempo desde a desco-
berta, e quando se debatia por toda a Europa a legitimidade
e a brutalidade da conquista. A bula Inter Arcana, expedida
pelo papa Clemente VII, a 8 de maio daquele ano, usa de
expressoes que parecem desconhecer os argumentos do Frei
Bartolomé de las Casas em favor dos direitos naturais dos
indios, e sao de uma indiferenca total a sua integridade fisica
e espiritual, pontificando

4

que as nagoes badrbaras venham ao conhecimento de
Deus nao por meio de editos e admoni¢cbes como também
pela forca e pelas armas, se for necessdrio, para que suas
almas possam participar do reino do céu”.*

Reconhecendo as dificuldades da conversao e antecipando
o dilema da catequese, o papa nao poderia ter sido mais realista
d6 que o rei. E o rei, por sua vez, ndo precisou fazer grandes
esforcos para seguir as suas palavras e permanecer cristdo.
A justificativa do uso de armas para catequizar foi sempre uma
das principais razoes para se declarar e praticar guerras justas

2. Ver Charles André Julien, Les wvoyages de découverte et les premiers établisse-
ments XV-XVI¢ siécles. Paris: Presses Universitaires Francaises, 1948.

3. A bula Romanus Pontifex encontra-se em Anténio Baido el alli, op. cit., A Inter
Coetera em Charles André Julien, op. cit.

4. Apud Mecenas Dourado, A Conversao do Gentio, op. cit.,, p. 25. Nesse mesmo
livro (p. 26) vem citado um trecho de uma carta do jesuita Luiz de Gra ao fundador
da ' Companhia de Jesus, Padre Inicio de Loyola, em 1553, que diz: “Este gentio,
padie, ndo se converte com lhe dar coisas da fé, nem com razdes, nem com palavras

de pregagdo”.

66

contra os indios durante quase todo o periodo da colonizagao
portuguesa.

Aconteceu, naturalmente, que aos indios ndo pareceram
legitimas, e assim nao acolheram, passivamente, a brusca inva-
sao dos seus territorios e a perseguicio que lhes acometeram
os portugueses desde os primeiros anos. Ficou patente que a
disposi¢ao indigena ndo era para a aceitagdo de um conttole
sobre suas vidas. Seus modos de ser e seus sistemas politicos
nio admitiam a obediéncia cega nem a hierarquiza¢ao estatu-
tdria. As demandas impostas, mesmo em tempos de paz, eram
excessivas a0 extremo e incompreensiveis para quem sempre vive:
ra em liberdade.

A reagdo indigena, através das guerras, das guerrilhas, das
fugas a escravidio e ao trabalho forcado, o seu sofrimento em
massa, a brutalidade praticada nas conquistas e na colonizacao,
de um exagero e gravidade até entdo inconcebiveis para uma
nacdo crista (mesmo contando o que os portugueses ja haviam
feito contra os sarracenos e os hindus), provocaram escripulos
e preocupagdo na alta cipula da Coroa, sobretudo porque o
discurso colonialista rezava que o propdsito da presenca por-
tuguesa nessas plagas era propagar a fé catdlica pela conversio
dos gentios. Havia, além do mais, questdes de ordem juridica
a serem conveniadas a respeito da doutrina do direito natural
dos povos ndo-cristdos que iam sendo conquistados. As leis
eram elaboradas pelos jurisconsultos da Corte que, em grande
parte, eram religiosos, e assim procuravam obedecer aos cino-
nes da doutrina em vigor. '

Em diversas ocasioes foram explicitamente reconhecidos os
direitos de soberania indigena. Na Carta Régia de 9 de margo
de 1718, os indios chegam até a ser considerados isentos da
jurisdi¢do real.®> Ao mesmo tempo, no entanto, Portugal man-
tém a escraviddio como norma e como possibilidade de ser
aplicada sobre qualquer povo indigena. Ao contririo dos espa-
nhéis, sempre mais formais e legalistas, que desde 1542 haviam
decretado a liberdade incondicional dos indios, Portugal foi

5. O texto completo dessa carta régia e da maioria das citadas em seguida pode
ser encontrado em John Hemming, Red Gold, op. cit.; Georg Thomas, A Politica
Indigenista dos Portugueses no Brasil, 1500-1640, op. cit.; José Oscar Beozzo, Leis e
Regimentos das Missées. Sao Paulo: Edigbes Loyola, 1983; Mathias Kiemen, The Indian
Policy of Portugal in America with special reference to the State of Maranbao, 1500-1755.
Washington: The Catholic University Press, 1955; Perdigdo Malheiro, A Escravidao no
Brasil, vol. II. Petrdpolis: Vozes, 1976; Carlos de Aradjo Moreira Neto, “A Politica
Indigenista Brasileira durante o século XIX”, op. cit. A anilise que se segue, no entanto,
é de nossa inteira responsabilidade.
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fazé-lo apenas em 1609, para revogar esse dispositivo dois
anos depois, decretd-la novamente s6 em 1757 e voltar a abrir
excegoes em 1808. O padrio portugués de politicas indigenis-
tas pode ser caracterizado, na melhor das hipéteses, como
maledvel, ambiguo e casuistico. A légica da conquista, da colo-
nizagdo, a defesa do territério e a necessidade de mdo-de-obra
exigiam, no entender da Coroa, medidas de extrema dureza e
inflexibilidade que, em nenhum momento, deveriam afastar-se
do propésito de dominagio total.

As primeiras leis e recomendagbes de como se relacionar
com os indios estdo contidas nos regimentos que o rei dava
aos capitdes de navios que fossem comerciar nas terras do
Brasil. Embora sugerindo que se desse bom trato aos indios,
jA ai se previa a possibilidade de escravizd-los e envid-los a
Lisboa, mesmo que, hipocritamente, viessem sob a linguagem de
“apreensio voluntdria”. A partir do Regimento de Tomé de
Souza, de 1549, e a lei de 1570, todas as que se propdem
esclarecer melhor essa questio sempre deixam brechas para que
pudesse haver guerras contra os indios, aprisionamento, esbulho
de terras, realocamentos, enfim, o que fosse necessirio para
nao comprometer a seguranca do empreendimento colonial.
E importante que conhegamos alguns termos essenciais usados
na época colonial a respeito dos indios:

a) mnagio (genmtilica) — nagdo ou povo N0 cristao;

b) aldeia — agrupamento de indios alocados por oficiais da
Coroa ou missionarios;

c) descimentos — busca, localizacio e transladacio de indios
para locais determinados, especialmente préximos a costa;

d) entradas — expedi¢bes para efetuar descimentos. Podiam
ser particulares ou oficiais, com ou sem a presen¢a de mis-
sionarios;

e) bandeiras — expedigbes particulares para dar caca e apri-

- sionar indios. Muitas foram contratadas pelos oficiais da

Coroa; outras eram ilegais. Sobretudo associadas aos pau-
listas;

f) resgate — ato de obter prisioneiro indio de outro grupo
indigena por troca, supostamente para salvid-lo de morte
certa. Posteriormente, o pretexto invocado foi a salvagio
dos indios das penas do inferno;
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g) aldeias de reparticaio — aldeias para onde eram trazidos
indios descidos para depois serem distribuidos;

h) dldeias de administracio — aldeias de indios descidos sob
a jurisdi¢do das Camaras ou dos governadores ou capities-
generais;

1) cativeiro — escravidao;

J) guerra justa — declaragio de guerra a partir de decisdo

feita em junta que determinava pela justeza da guerra que
se pretendesse efetuar contra determinado povo indigena.
Os principais critérios para isso eram: 1. que os indios
punham empecilho 2 propagagio da fé catdlica; 2. que ata-
cavam povoados ou fazendas portuguesas; 3. que eram an-
tropSfagos; 4. que eram aliados de inimigos dos portu-
gueses;

.l) junta ou junta das missoes — conselho local formado pelos

representantes das missbes, o Bispo e oficiais do rei, que
decide sobre a legitimidade das questdes indigenas, sobretudo
as guerras e a distribuicdo de indios descidos.

Até a independéncia do Brasil, as principais leis indige-
nistas foram:

1. Regimento de Tomé de Souza, de 15 de dezembro de 1548.

— Recomenda a paz com os indios para que os “cristdos”
possam povoar o territério. Guerra aos inimigos. Ajunta-

~mento de aldeias préximas aos povoados cristdos para me-
lhor se doutrinarem.

2. Lei de 20 de mar¢o de 1570, sobre a liberdade dos indios.

— Reagindo s priticas de escraviddo indiscriminada, profbe
o cativeiro dos indios, salvo os tomados em “guerras
justas” feitas s6 com a licenca do rei ou do governador.
Afirma os critérios de guerra justa e menciona os Aimorés,
em particular, como alvo de guerras planejadas.

3. Lei de 24 de fevereiro de 1587, que declara os indios
que podem ser cativos e os que ndo podem.

— Baseia-se na Lei de 1570, profbe incursGes ao sertio sem
a autorizagio do governador e de padres jesuitas. Regula-
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menta a reparti¢do de indios “persuadidos” a virem 2 costa
para trabalhar nos engenhos e fazendas.

Lei de 11 de novembro de 1595, “sobre nio se poderem
cativar os gentios das partes do Brasil, e viverem em sua
liberdade, salvo no caso declarado na dita lei”.

Revoga a Lei de 1570 e proibe guerra e cativeiro, salvo
por expressa licenga do rei. “... Quero que aqueles contra
quem eu ndo mandar fazer guerra vivam em qualquer das
ditas partes em que estiverem em sua liberdade natural,
como homens livres que sdo...”.

. Alvaré e Regimento de 26 de julbo de 1596.

Regulamenta o papel dos jesuitas nos descimentos dos
indios e na supervisao do seu trabalho nas fazendas, pelo
periodo maximo de dois meses, seguidos de igual periodo
de folga. Cria os cargos de procurador e juiz ordindrio
dos indios. Determina que cabe ao governador alocar as
dreas dos indios, que serdo aquelas ndo aproveitadas pelos
capitaes.

. Provisio de 5 de junbo de 1605, sobte a liberdade total

dos indios.

Apesar de reconhecer que o cativeiro é aceitdvel em alguns
casos, declara livres todos os indios, cristdos ou pagaos.
Proibe os abusos, os descimentos irregulares e obriga o
pagamento por setvico prestado.

. Lei de 30 de julbho de 1609, sobre a liberdade dos gentios

da terra.

Confirma a Provisio de 1605 e os termos do Alvard de
1596. Proibe os capitdes-gerais de exercerem qualquer
poder a mais sobre os indios do que ji exercem sobre
outros homens livres. Reitera a libertacdo dos indios ca-
tivados.

. Let de 10 de setembro de 1611, declara a liberdade dos

gentios do Brasil, excetuando os tomados em guerra justa,
e revoga as leis anteriores.
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— Renova as guerras justas conveniadas pelo governador em

10.

114

13

12;

14.

Junta com o bispo, os desembargadores e chanceler, e os
prelados das ordens religiosas, sob a aprovagdo do rei ou,
em caso de urgéncia, com o seu referendo posterior.
Aceita a escravidao dos cativos e de indios comprados ou
resgatados que estiverem condenados a morte. Cria o ofi-
cio de capitao, substituindo o juiz ordindrio, para admi-
nistrar as aldeias, as quais devem ter um padre residente.
Estabelece o nimero de 300 casais por aldeia de indios
descidos do sertdo.

Leis de 15-3-1624, 8-6-1625, 10-11-1647 e 5-9-1649.

Regulamentam a administragdo das aldeias, o tempo e taxa
de servico dos indios.

Carta Régia de 21 de outubro de 1652.

Autoriza o Padre Antdnio Vieira a regulamentar o desci-
mento de indios no Pard e Maranhio.

Provisao de 17 de outubro de 1653.

Restabelece os termos de guerras justas, permite entradas
e proibe a presenga de capitdes nas aldeias. Cria as Juntas
das Missoes.

Provisio de 12 de setembro de 1663.

Retira os poderes dos jesuitas. Permite entradas e repar-
ticoes de indios.

Provisao de 9 de abril de 1665.

Restabelece poderes aos jesuitas para fazerem entradas e
regulamentarem o servico dos indios. Continua a escra-
viddo.

Lei de 1° de abril de 1680.

Declara a liberdade dos indios, conforme a Lei de 1609,
mantendo, porém, os escravos existentes. Continua a admi-
tir as guerras justas € o aprisionamento de indios, porém
com a ressalva de que os prisioneiros sejam tratados “como
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as pessoas que se tomam nas guerras de Europa”. Di
plenos poderes aos jesuitas para estabelecerem missdes
exclusivas onde haja indios que ndo queiram “descer”. Nas
aldeias cristds os indios deveriam ser governados por seus
chefes e pelo pdroco local. A reparticio de indios des-
cidos fica a cargo do bispo junto com o prelado dos fran-
ciscanos € um representante da Céamara.

15. Lei de 2 de setembro de 1684.

— Concede a administragio de indios descidos a particulares,
especificamente no Estado do Maranhdo e Grio-Pard. Re-
gulamenta o trabalho dos indios (uma semana para si,
outra para os senhores). :

16. Carta régia de 21 de dezembro de 1686 ou Regimento
das Missdes.

~— D4 poder espiritual e temporal a jesuitas e franciscanos
pelas aldeias e missGes criadas nos rios e sertdes da Ama-
zOnia. Regulamenta a administracio das aldeias, proibindo
a presenga de nao-indios. Ordena que as aldeias tenham
pelo menos 150 casais e, no caso de povos indigenas de
diferentes culturas (nacdes) descidos para um mesmo local,
que sejam alocados separadamente. Regulamenta a reparti-
¢io de indios entre moradores e misses.

17. Carta Régia de 19 de fevereiro de 1696.

— Concede aos moradores de Sio Paulo a administracio de
indios livres, que ficam obrigados a trabalhar mediante um
salirio. Regulamenta os casamentos mistos entre indios e
escravos negros.

18. Resolucio de 11 de janeiro de 1701, enderecada ao go-
vernador de Pernambuco. Permite a compra e venda de
indios somente em praca piblica. Nos sertdes pode ser
feita na presenca de juizes.

19. Provisao de 12 de outubro de 1727.

— Profbe o uso da lingua geral e manda ensinar a lingua
portuguesa nas povoagoes.
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20. Alvari de 3 de maio de 1757 ou Diretério de Pombal.

— Conjunto de 95 artigos que constituem o tltimo ordena-
mento portugués sobre os indios. Reitera a retirada dos
poderes temporal e espiritual dos jesuitas. Concede liber-
dade para todos os indios. Favorece a entrada de nao-
indios nas aldeias, incentiva casamentos mistos, cria vilas
e lugares (povoados) de indios e brancos. Nomeia dire-
tores leigos. Promove a produgao agricola e cria impostos.
Manda demarcar dreas para os indios. Proibe o ensino das
linguas indigenas e torna obrigatério o portugués.

21. Carta Régia de 12 de maio de 1798.

— Abole o Diretério de Pombal. Institui a relagdo paterna-
lista de amo e criado entre brancos e indios a servigo.
Retoma o conceito de guerras defensivas. Promove o indio
a condi¢io de 6rfio. Permite o livre estabelecimento de
brancos em terras dos indios.

22. Diversas Cartas Régias de 1806, 1808 e 1809.

— Promovem guerras ofensivas aos indios Botocudos, Coroa-
dos, Guerén, dando concessdes a quem o fizer particular-
mente, inclusive com direitos a escravizagao de prisioneiros
por petiodos entre 10 e 15 anos,

Esta pequena compilagdo e resumo de leis indigenistas ndo
exaure a legislagio portuguesa sobre o assunto. O nimero de
alvards e cartas régias dirigidas aos governadores e capitdes-
gerais é bastante maior e diversificado. Muitos diziam respeito
a questdes locais e especificas a certos grupos indigenas, sem
maiores conseqiiéncias sobre os demais. As leis que apresenta-
mos ddo uma idéia do que foram esses mais de 300 anos de
relacionamento oficial entre a Coroa portuguesa e os indios

do Brasil.

Em primeiro lugar, cabe notar a persisténcia de leis extre-
mamente cruéis para com os indios. A escravidio foi um fato
quase que permanente. Até o Diretério de Pombal, apenas
entre 1605, 1611, 1680 e 1684 é que a legislagio se declarou
contra qualquer forma e justificativa de escraviddo. Considerando
que uma lei, naquele tempo, levava de seis meses a um ano
para vir de Portugal a seu local de destino, pode-se concluir
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que elas nunca tiveram nenhum efeito real, a nio ser provocar
a ira dos moradores, isto é, dos colonos ou fazendeiros que
se utilizavam do brago indigena. E por isso mesmo eram rapi-
damente modificadas ou anuladas por uma lei seguinte. Ao con-
trdrio dos espanhéis, com seu formalismo juridico, cujas leis
muito bem elaboradas ndo eram, necessariamente, para ser
“cumplidas”, os portugueses eram bastante desleixados na for-
mulagdo de leis e politicas e ainda muito mais lenientes no
seu cumprimento. Sobretudo quando eram contra o seu inte-
resse. Eis por que reclama, com tanta veeméncia, da desleal-
dade e corrupgio de oficiais do rei e colonos em geral, o Padre
Antbnio Vieira.

Em segundo lugar, cumpre discutir um pouco o relaciona-
mento entre a Coroa e as ordens religiosas na formulacio e
administragdo de politicas indigenistas. E necessdrio, de ime-
diato, colocar o poder secular e o poder espiritual ndo como
Opostos um ao outro, como ¢ freqiiente na historiografia bra-
sileira, mas numa dinimica complementar no processo civiliza-
tério, levando em consideragio, obviamente, que essa dinimica
implica ocasionais ou freqiientes desencontros, de acordo com
o interesse imediato de cada uma das partes. A instituicio do
Padroado, pacto entre a Igreja e a Coroa, representa formal-
mente uma alianga em torno da conquista colonial. Essa pers-
pectiva é ainda mais necessdria com relagio aos indios, j4 que
eles estavam fora das motivacdes histdricas anteriores 3 desco-
berta das Américas. Do ponto de vista do indio, Igreja e Estado
lhe pareceram como partes de um mesmo cotpo, e, se bem
que as vezes agiam diferentemente entre si, na maioria das
vezes tinham atitudes idénticas.

J4 vimos como o governador Mem de S4 e o Padre Manuel
da Nébrega se davam bem e partilhavam de idéias semelhantes
a respeito de como trazer os indios para dentro do sistema
colonial. Essa identificagio de tdticas, baseada numa identifi-
cagdo de propésitos, foi, de fato, o predominante nas relagoes
entre a Igreja e o Estado no periodo colonial, com respeito
aos indios. Apenas em 1755, quando Portugal tentava moder-
nizar-se através do governo do Marqués de Pombal, é que
parece ter havido uma cisio abrupta e definitiva entre a Coroa
e a Igreja, no que se refere ao trato administrativo dos indios.
Para isso ficou proibida a intervengio de qualquer ordem reli-
giosa no governo das aldeias indigenas j4 estabelecidas. Espe-
cificamente dirigida aos jesuitas foi a ordem de expulsio do
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territério brasileiro e a sua ulterior condenacdo em Portugal.
Vale notar, outrossim, que a companhia de Jesus também foi
expulsa das colbnias espanholas, na Franca e, por fim, extinta
como ordem religiosa pelo préprio papa. O que vale dizer que
o seu problema ndo era especifico ao Estado portugués.®

No plano local, as relagbes entre Igreja e Estado, isto é,
entre as ordens religiosas e os governadores ou capitaes-generais,
eram mais tensas e, muitas vezes, chegaram as vias de fato.
Aqui os interesses eram mais imediatos e a disputa, portanto,
mais real e sem nenhuma aura de onisciéncia ou onipoténcia.
Basicamente a disputa era para ver quem tinha diteitos sobre
os indios e qual a melhor maneira de civilizd-los. Os oficiais
da Coroa achavam que os indios deveriam ser civilizados pelo
trabalho individual que prestassem ao projeto colonial; os reli-
giosos, pela doutrinagio e pela organizacio do trabalho coletivo.
Os oficiais queriam as aldeias de administragao, das quais con-
vocavam os indios para trabalhar nos servigos ptblicos, bem
como nas fazendas e engenhos particulares; os religiosos que-
riam as aldeias de missdo e a exclusividade do trabalho indi-
gena. Outro motivo de disputas estava na prépria reparticdo
de indios descidos ou resgatados, para o que era necessdrio
definir a condicio de indio livre ou legitimamente escravizado.
Em todas essas disputas nem sempre a Igreja estava unida.
Pelo contririo, muitas vezes o clérigo secular se aliava aos
oficiais da Coroa contra os jesuitas; em outras, havia enormes
disputas entre jesuitas, franciscanos e carmelitas. Em muitos
casos, as leis portuguesas refletem essas disputas e a tomada
de posi¢do ora em favor dos jesuitas, ora em favor dos fran-
ciscanos ou carmelitas, ora em favor dos seus oficiais. Natural-
mente, essa falta de consenso demonstra que o projeto colonial
nio era entendido da mesma forma por todas as partes que
integravam a sociedade portuguesa, mesmo em relacio aos
indios. Se isso tornou a questdo indigena um osso de disputa,
nio foi, no entanto, motivo suficiente para tornar a sorte dos
indios mais favorecida no resultado final.?”

6. Ver Joao Licio de Azevedo, Os Jesuitas no Grao-Para, Suas Missoes e Coloni-
zacdo. 2% edigio. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1930. Sobre o periodo pombalino
ver, em especial, Marcos Carneiro de Mendonga, A Amazénia na Era Pombalina, 3 vols.
Rio: Edicio da Revista do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, 1963. Sobre os

—'@ﬁtas em geral, ver Padre Serafim Leite, Histdria da Companhia de Jesus no Brasil,

volumes. Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1938-50.

7. Um exemplo bem documentado dessas disputas foi recentemente publicado pelo
CEDEAM, com o titulo Autos de Devassa contra os Indios Mura do Rio Madeira e
Nacoes do Rio Tocantins, 1738-1739. Manaus: Universidade do Amazonas/INL, 1986.
Versa sobre a proposta dos jesuitas e administradores oficiais de destruir os Mura
porque estariam ameacando as fazendas de jesuitas e particulares na regido. Este exemplo
se multiplica durante todos os séculos XVII e XVIII na Amazdnia e, para o resto do
Brasil, nos séculos XVI e XVII.
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~ 'Em terceiro lugar, hi que se ver que os indios eram mo-
tivo de grande interesse por parte dos colonos, inicialmente
como mao-de-obra necessiria 4 construcio de engenhos e a de-
fesa do territério contra a invasio de aventureiros estrangeiros,
posteriormente como adversérios na disputa pelas terras.® Fazia
parte dos deveres da Coroa promover a paz e a tranqgiiilidade
entre colonos e indios para que a economia local florescesse,
¢ isso ela fez sem maiores escriipulos. Porém, quanto ao desejo
dos colonos pelo braco indigena, a Coroa se dividia entre argu-
mentos contrdrios a escraviddo e argumentos a favor, ou a
formas intermedidrias. Por isso é que houve tantos desentendi.
mentos entre os colonos e as ordens religiosas, sobretudo os
jesuitas. Em conseqiiéncia, os jesuitas foram forcados a sair de
varios ndcleos de povoamento por movimentos contririos dos
colonos. De Sao Paulo eles foram expulsos no auge da campa-
nha dos bandeirantes contra as missdes dos Sete Povos, de
onde retiraram talvez centenas de milhares de indios Guarani
que eram, em seguida, vendidos aos fazendeiros no Rio de
Janeiro e Bahia, na primeira metade do século XVII. No Rio
de Janeiro e na Bahia por diversas vezes chegaram préximos
a expulsdo, s6 contornadas por negociactes que terminavam
diminuindo o seu poder temporal sobre os indios e a sua forca
moral sobre os colonos. Na Parafba foram expulsos e proibidos
de retornar, o que fez a Coroa designar os franciscanos para
administrar as aldeias indigenas daquela capitania. No Maranhio
¢ no Pard foram expulsos trés vezes entre 1625 e 1680, em
todos os casos por disputa sobre o uso do trabalho indigena
nessa regido. Na segunda vez, em 1661, o préprio Padre Antd:
nio Vieira, famoso em todo o reino portugués e no mundo
europeu catblico pelo seu dom oratério e por sua influéncia
politica, teve que sofrer essa humilhacio junto com seus irmaos.
Naa.. Eerceira vez, a expulsido foi gerada por outros motivos eco-
nomicos € provocou uma rebeldia entre uma faccio dos colonos
maranhenses que tomou a feicio de uma pequena revolucao,
conhecida nos anais da histéria como a Revolugio de Bequi-
m30, nome do lider que acabou sendo enforcado pela Coroa.

8. O papel da mio-de-obra indigena no i i i i

] da projeto colonial € fregiientement -

mado pelos h;stonad_oreq._ ao alegar_em que a escraviddo negra fl:;? inicia&c: EIG.;.:I’I'}C!S:;S
primérdios da colonizacio da Bahia e de Pernambuco. Mas a verdade & que, até
a chegada dos holandeses, essa mio-de-obra foi imprescindivel. Na Amazbnia ela'p’errna-

::Imlwff-:o dos nl?rdestmos. Como guerreiros, os indios foram importantes na expulsao
gk, Traneses. olandeses, irlandeses e ingleses, esses dltimos no Baixo Amazonas.
A _p%:i pelas terras comecou com as doacGes que o rei, os governadores e capitaes-
nores am 208 portugueses em territérios dos findios. A estes eram também “doadas”
terras, sempre em tamanhos menores do que tinham antes.
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Nesses dois ultimos casos, o seu retorno foi assegurado pela
Coroa e imposto aos colonos rebelados. A Provisdio de 12 de
setembro de 1663 reflete o retorno negociado dos jesuitas sem
poderes gerais sobre os indios (que haviam obtido pela Pro-
visdo anterior de 9 de abril de 1655 concedida diretamente ao
Padre Vieira). J4 a Carta Régia de 21 de dezembro de 1686,
que cria o Regimento das Missdes (que vigorard até 1757),
reflete o desejo da Coroa em prestigiar os jesuitas diante da
rebeldia dos colonos e, ao mesmo tempo, assegurar desses
dltimos a sua fidelidade pela concessdo igualitiria de indios
repartidos. ?

Por fim, cabe uma palavra sobre o famoso Diretério de
Pombal e as leis que o antecederam de imediato. A expulsdo
definitiva dos jesuitas do territério brasileiro, a transformacio
das aldeias indigenas em vilas e lugares !, e a promogio da
miscigenacdo fisica e cultural dos indios fazem parte tanto de
uma politica de modernizagdo do Estado portugués e da defi-
nicio de suas fronteiras, quanto da eliminacdo hipocritamente
pacifica do indio como #a¢do ou etnia especifica. De fato, alguns
anos apds a iniciagdo dessa politica, que levou a haste piblica
os bens e benfeitorias dos jesuitas, abrindo, dessa forma, ca-
minho para a entrada da incipiente elite fazendeira nas antigas
aldeias indigenas, j4 se sabia que a idéia de promover o desen-
volvimento econémico dos indios implicava a sua destruicdo
enquanto povo organizado, transformando-os em meros posseiros
em suas prdprias terras ou simples artesios nas novas vilas
portuguesas. Somente em alguns locais isolados € que esses
lugares ou vilas se mantiveram indigenas, e, portanto, coleti-
vamente coesas e pobres. A Carta Régia de 1798 exprime
esse estado de coisas, extingue o Diretério e institui, formal-
mente, a relacio paternalista como medida de controle dos
indios remanescentes e como base de uma futura politica indi-
genista. 11 S6 na Amaz6nia mais de 60 aldeias jesuitas se trans-
formaram em vilas e lugares, alguns dos quais hoje sio cida-
des, todas com nomes portugueses, como Santarém, Braganca,
Viana, Guimardes etc. A maioria deixou de existir, transforman-
do-se em fazendas de particulares, a exemplo das antigas aldeias

9. FEssas disputas constituem uma parte essencial da histéria jesuftica, e, de certa
forma. dio o tom da tensao Igreja/Estado que vai continuar em nossos dias.

10. Lugares seriam o ecuivalente atual de povoados ou distritos independentes.

11. Explicitamente essa carta régia fala que os indins sdo como criancas Orfds. Essa
condicio juridica € reconfirmada pela Regéncia, em 1831, Na Repiblica, através do
Cédigo Civil de 1916, esse status € ligeiramente modificado para o de menor de idade
“relativamente capaz”, mantendo-se o principio da tutela do Estado.
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do Xingu e do Itapecuru.? A histéria das missGes jesuiticas no
sul do pais foi uma versio mais violenta do que ocotreu no
norte e exemplifica, claramente, a incapacidade do Estado por-
tugu€s em comportar no seu seio variaces vidveis do seu
sistema colonial. 13

. No ocaso da dominagdo portuguesa, e certamente movido
pf;la parandia napolednica, foram promulgadas as mais duras e
crudis leis contra povos indigenas especificos, reinstituindo as
guerras ofensivas oficiais, promovendo a violéncia particular e
a escravizacdo de cativos, em outras palavras, a volta do ban-
deirantismo, e antecipando a acdo dos bugreiros, que iriam in-
festar o sul do pafs por ocasidgo da colonizacio de imigrantes
europeus. 4

«.Eis, portanto, o saldo final da politica indigenista portu-
guesa no Brasil. Por certo, mais cruel e desumana do que o
necessdrio para conquistar os povos indigenas e estabelecer o
seu controle colonial. Ndo somente foram poucos e curtos os
periodos de liberdade para os indios, como foram continuas
as entradas oficiais e as guerras de exterminio. Se em uma
Qu - outra ocasido uma lei ou carta régia fala em “liberdade
natural” dos indios ou os trata como “senhores primirios” de
suas terras, sempre o € em circunstincias especificas, no con-
texto: de um ato j4 discriciondrio, como a mudanca de terri-
torio ouatos de descimentos de indios para perto de povoa-
mentos. de. portugueses. Em nenhum caso conhecido pode-se
pensar que a Coroa tencionava firmar e legitimar um direito
indigena aprioristico. 15
-+ Dos cinco milhGes de indios talvez restassem 600.000, se
contarmos  todos eles, de aldeados e ex-missionizados aos livres
e’ auténomos. Duzentos mil seriam os tapuios do Baixo Ama-
zonas, uns 150.000 seriam os remanescentes aldeados pelo pafs,
e 250.000 seriam os autbnomos. 16

12 Ver Carlos de Aratjo Moreira Neto, De Muaioria a Minoria, op. cit.; Mercio

f;mt-?} Gomes, “The Ethnic Survival of the Tenetehara Indians of Maranhdo Brazil”,

/“ - - . - -
-~ 13. Sobre as missdes jesuiticas, no Paraguai e sul do Brasil, ver Guillermo Fur-

long, S.J., Missiones v sus Pueblos Guaranis. Buenos Aires: Impren
S ; Pu 2 : ta Balmes, 1962,
P, Pablo ernandez, 'S, ]. s, Missiones del Paraguay: Organizacién Sngiaf de las D;Jcrr?ggs
Gaqnzm; de la Companbia de _Iemr‘. Barcelona: Gustavo Gili, Editora, 1913,
o oti4, Ver -(_.”-.arlos”de_:- Aradjo - Moreira Neto, “Alguns dados para a histéria recente
fi!:? fsr:‘cimso;(m;gang , in Georg Griinberg (coord.), La Situacién del Indigena en América
e ’Con'siderhmos uma interpretacio exegética achar
: C t que a Coroa Portugues
?dm povos {ndige?a_sa]mmo nacoes soberanas por causa desses fragmentos do g:madit;:;m
- siliiiés]t];it’w?gg? fﬂ . Ver Manuela Carneiro da Cunha, Os Direitos do Indio. Sio Paulo:
e .~ Esse cdlculo é nosso. Temos evidéncia apenas de que havia umas 250.000
?q, ﬁamvﬂmazonas antes d_q Cabanagem, e a grande maioria deveria ser in&io, isto €,
haip;tm.. er Carlos de Aradjo Moreira Neto, De Maioria a Minoria, op. cit. Perdigio
alheiro, A Escravidio no Brasil, op. cit., p. 243, apresenta as seguintes estatisticas
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O Império

A independéncia do Brasil comegou, generosamente, com
a proposta de José Bonifdcio sobre a catequese e civilizagio dos
indios enviada a Constituinte de 1823. Ao ser dissolvida por
Dom Pedro I, caiu a proposta e a Constituicio promulgada no
ano seguinte ndo fala em indios. Até a saida do primeiro impe-
rador, a questdo indigena foi legislada por avisos e recomen-
dagOes aos conselhos provinciais, permanecendo ainda a legisla-
¢ao anterior de guerras ofensivas e escravizacio. Porém as idéias
de Bonifdcio tinham raizes num segmento da elite politica bra-
sileira que desejava criar o sentimento de uma nova nagdo e
achava que os indios deveriam fazer parte dessa comunhio
através de meios pacificos, especialmente pela catequese. Reno-
vou-se a idéia de que sé pela religido é que os indios chegariam
a civilizacdo, e pensou-se até em chamar de volta os jesuitas
(cuja Ordem se havia reconstituido em 1814), ou, posterior-
mente, convidar os monges Trapistas, terminando por se optar
pelos capuchinhos italianos. Com a Regéncia iniciou-se a pro-
mulgagio das primeiras leis indigenistas de cardter nacional. 17

1. Lei de 27 de outubro de 1831.

— Revoga as Cartas Régias de 1808. Reinstitui o estatuto de
6rfaos para os indios e os juizes de paz ficam sendo seus
tutores. Todos os indios até entdo em serviddo sdao deso-
nerados. :

2. Lei de 12 de agosto de 1834 (Ato Adicional).

— Determina que as Assembléias Legislativas provinciais e os
seus governos cuidardo da civilizagdo e catequese dos indios.

3. Decreto n. 426 de 24 de julho de 1845.

— Cria as Diretorias Gerais dos Indios em cada provincia, que,
por sua vez, ficam encarregadas de criar as diretorias par-

sobre populagbes indigenas, em 1817-1818:

Estatistica dos Governadores — populagio total: 3.817.900; indios aldeados: 250.400.
SOGOIE)IDW Hill — populagio total: 3.300.000; indios aldeados: 100.000; findios bravios:
&0 {%:Ii)nselheim A. R. Veloso de Oliveira — populacio total: 4.396.132; indios bravios:

Nos dois udltimos casos a porcentagem de indios para a populagio total é de 18%.

17. A politica indigenista do Império foi estudada por Carlos de Aradjo Moreira
Neto em sua tese de doutoramento inédita, jd citada. O present= autor analisou-a para
a regido do Maranhio em sua tese de doutorsdo inédita “The FEthnic Survival of the
Tenetehara Indians of Maranhdo, Brazil”, op. c¢it. Ver também Expedito Arnaud, “Aspec-
tos da Legislagio sobre os Indios do Brasil”, in Boletim do Museu Paracnse Emilio
Goeldi, N. S. n. 22, 1973.

79



ciais para cada aldeia ou conjunto de aldeias. A nomeacio
do diretor geral fica a cargo do imperador.

— Dispde sobre o regulamento, favorece a catequese, proibe a
servidio dos indios e os maus tratos. Obriga os indios ao
servico publico mediante saldrio e ao servigo militar, mas
sem coagdo, € prisao correcional de até seis dias.

Este decreto constitui a lei bdsica do império para a
questdo indigena e € conhecido, também, como Regimento das
Missées. Durante esse periodo, pequenos aditivos vdao sendo
feitos, em forma de avisos e oficios, para os diretores gerais,
alertando sobre determinados aspectos de sua dtea ou sobre
questdes novas. Por exemplo, em 1865, foi estendido o direito
de habeas corpus aos indios. O bindémio “civilizagio e cate-
quese” valoriza a religido e, nesse sentido, é feito um enorme
esforgo para trazer frades capuchinhos e colocé-los a frente das
diretorias parciais ou de coldnias indigenas que iam sendo cria-
das para apressar o processo de integragdo.

Porém, hi que se frizar que o mais determinante nessa
politica foi a promulgacio da chamada Le: das Terras, de 1850.
Esta lei oficializou o latifindio, ndo permitindo o direito de
posse. Para registrar seu direito sobre as terras que usufruia,
era necessirio a apresentacio de doacdes de sesmarias ou a
compra as provincias. Isso terminou excluindo pequenos lavra-
dores independentes e muitas aldeias indigenas. Embora em
algumas provincias houvesse pessoas de boa-fé que reconheciam
aos indios o direito as terras que habitavam, e trabalhavam
com afinco para demarcd-las, a regra geral foi o desleixo e a
inciria por parte dos encarregados desse servico de demarcagio,
como também por parte dos direitos gerais dos indios. Por
conseqiiéncia dessa lei, apés a criagdo do Ministério da Agri-
cultura, em 1860, e a passagem da politica indigenista para
o seu ambito de acgdo, dezenas de aldeias indigenas ainda em
existéncia foram extintas formalmente, e os seus habitantes
condenados a virarem posseiros sem terra e a perderem suas
caracteristicas culturais especificas. Um exemplo localizado desse
processo deu-se em Pinheiro, pequena vila do interior do Ma-
ranhdo. Em 1816, foi doada aos indios da regido, que nunca
sio nominados, uma gleba de terras de “trés léguas de com-
prido por uma de largo”, isto €, aproximadamente, 10.800
hectares. Em 1854 essa gleba € confirmada e registrada no
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Livico de Registto de Terras de Santa Helena de Pinheiro.
Vinte anos depois € anulado esse reconhecimento, alegando-se
que ji nao havia mais indios nessa drea. A gleba passou a
constituir terra da cidmara da vila, e hoje é de particulares,
nao havendo mais indios no distrito da cidade nem no mu-
nicipio. 18

No Cear4, de um sé ato, em 1860, o seu presidente extin-
guiu todas as aldeias existentes.

O Império j4 foi caracterizado como um periodo de paz
e lento progresso. Na verdade, foi o periodo que estabeleceu
o poder dos grandes senhores pela manuten¢io da escravatura
e do latifindio, e onde se cerraram as portas para um possivel
surgimento da pequena propriedade e, portanto, de uma atitude
democrdtica entre o seu povo. Em relagio aos indios, foi con-
solidada a sua posicdo no quadro nacional como de um ser
incapaz tanto mentalmente quanto juridicamente. Usurpou-se
grande parte de suas terras, até mesmo as j4 doadas anterior-
mente como sesmarias que, nio sendo registradas apds 1850,
perderam a sua validade aos olhos do Governo Imperial e das
provincias. O estabelecimento do cardter de orfandade funda-
mentou o paternalismo oficial, como demonstra o decreto de
1845. Até os liberais e os amigos dos indios, como o general
Couto de Magalhdes, achavam que essa era a maneira correta
de se tratar os indios: como criangas, guiando-os na sua von-
tade, admoestando-os e punindo-0os no seu erro, e procurando
o melhor para eles pelo trabalho, a obediéncia e a religido.
Isso ndo eximia o Estado de aplicar formas menos brandas de
ensinamento, como o uso das policias provinciais e milicias par-
ticulares para atacar aldeias sob o pretexto de defender povoa-
dos e fazendas de ataques dos indios.

Foi no século passado, enfim, que se firmou o pensamento
de que os indios estavam fadados ao exterminio, ndo necessa-
riamente por culpa de politicas indigenistas presentes e passa-
das, mas por sua inadaptabilidade 2 evolugdo humana. Isto de
alguma forma apaziguava a méd consciéncia dos homens escla-
recidos da época. Por outro lado, justificava a inoperincia na

18. “Despacho da Presidéncia da Provincia do Maranhdo para o secretfrio fornecer
a certidido, 21-10-1817" — Documento avulso do Arquivo Publico do Maranhao, Sio
Luis, MA; Livro de Registro de Terras de Santa Helena de Pinbeiro, registro n. 123,
p. 19. Ver, também, o exemplo dos indios Xoc6, de Scrgi%e, em Beatriz Géis Dantas
e Dalmo de Abreu Dallari, Terra dos Indios Xocé. Sio Paulo: Comissio Pré-Indio/
Sdo Paulo, 1980. ! .

19. Ver Relatério do Vice-Presidente da Provincia do Ceard, Pinto Mendonga, 1861.
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defesa do patrimdénio indigena e a sua transferéncia para as
for¢as econdmicas dominantes. Onde quer que se valorizaram
as terras dos indios, retirou-se-lhes o direito imemorial ou adqui-
rido. Esta foi a pior heranca imperial que os indios receberam.

No final do século, podemos calcular em talvez 300.000
os indios sobreviventes, um déficit de 300.000 imputado 2 nagdo
brasileira independente. Foram extintos quase todos os indios do
Baixo Amazonas, grande parte dos aldeamentos conhecidos, e
cairam as populagcbes de todos os povos autdnomos, até entio,
como os Munduruku, os Mura, os Karajd, os Timbira etc.

A Republica

Entre os temas que aglutinavam as diversas forgas sociais
que propugnavam pelo fim do Império e pela criagio de um
governo republicano, ndo estava a questao indigena. Isto ndo
quer dizer que ndo havia defensores da causa indigena nas
hostes politicas e intelectuais do pafs. Os positivistas, através
de sua pararreligido, a Igreja do Apostolado Positivista, e dos
seus influentes membros militares e intelectuais, bem como
segmentos das classes médias e da burocracia imperial que lida-
vam de alguma maneira com indios, j4 reconheciam que o
principal problema dos indios era a seguranga de suas terras.
Se as diversas comissOes provinciais encarregadas de regularizar,
pela demarcagdo, as terras dos aldeamentos indigenas, de acor-
do com o Decreto n. 1.318, de 1854, que regulamentava a
Lei das Terras, quase sempre descumpriram seu papel, houve
casos em que o fizeram com certo empenho e contra os inte-
resses de fazendeiros locais. Pesquisas recentes em arquivos de
registros de documentos de terras do Maranhdo mostram que
havia pessoas dessas comissdes que tomaram iniciativas nesse
sentido. Em outras provincias deve ter havido casos semelhan-
tes, pois em algumas delas, como Pernambuco, Sdio Paulo e
Bahia, alguns lotes de terras foram demarcados para os indios, 2

20. No “Mappa Estatistico dos Aldeamentos de Indios de que hd noticia na Repar-
ticio Geral das Terras Piblicas”, publicado pela prépria, em 20 de abril de 1856, consta
a demarcacio das seguintes glebas:

Aldeia Abrantes (BA) — 2 1éguas quadradas.

Aldeia S. Anténio (BA) — 10 léguas quadradas.

Aldeia N. Sra. Satde (BA) — 1/2 1égua quadrada.

Aldeia Soure (BA) — 1/2 légua.

Aldeia Pombal (BA) — 1/2 légua.

Aldeia Mirandela (BA) — 1/2 1égua.

Aldeia Bom Jesus da Gléria (BA) — 1 légua quadrada.

Aldeia Santarém (BA) — 1 légua quadrada.
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Surpreendentemente, a Constituicio de 1891 ndo atribuiu
nenhuma lei aos indios. Apenas o seu Artigo 64 transfere para
os Estados o dominio das terras devolutas. Entre elas podiam-
se contar as terras indigenas que ainda nio houvessem sido
reconhecidas, embora aquelas ji demarcadas ou reservadas nio
o devessem ser. De qualquer forma, como analisaram diversos
juristas e defensores dos direitos dos indios, a ambigiiidade
dessa transferéncia permitiu aos novos Estados e aos seus mu-
nicipios argiiir legitimacdo para utilizar-se de terras indigenas
em seus dominios territoriais. 2!

Mesmo sem ter promulgado leis, nos trabalhos constituin-
tes discutiu-se uma proposta extremamente inovativa e radical
que foi apresentada pelo Apostolado Positivista. Ela mantinha
que os indios deveriam ser considerados como nacdes livres
e soberanas, € que fossem organizados em Estados com o titulo
de “Estados Americanos Brasileiros” em oposicio aos outros
Estados da federagio denominados “Estados Ocidentais Brasi-
leiros”. Tais Estados teriam autonomia interna e controle sobre
seus territérios. Qualquer intervengdo que fosse necessirio fazer,
como a constru¢do de uma estrada, s6 poderia ser feita com
a permissio das nac¢des indigenas. Além do mais, eles teriam
a. protecdo do governo federal contra possiveis invasores.?

A idéia foi vista com pouca simpatia e considerada esdrii-
xula. Parecia uma férmula juridicista vazia de realismo politico.
Por outro lado, a politica indigenista j4 havia passado, por
decreto republicano, para a alcada dos governos estaduais, que
haviam adquirido o direito de elaborar suas préprias consti-
tuicdes e cuidar das terras devolutas. Alguns Estados, notada-
mente o Rio Grande do Sul, que criou o seu préprio servico
de indios, sob a égide de uma visdo positivista, e pelo qual
demarcou virias reservas indigenas, os chamados “toldos indi-
genas”, chegaram a formular leis sobre os indios. Mas a maioria

Aldeia Barra do Salgado (BA) — 1 1égua quadrada.

Almeida Mamaneuape (PB) — 12 léguas quadradas.

Aldeia Jacoca (PB) — 5 1éguas quadradas.

Aldeia Urucu (AL) — 4 léguas quadradas.

O nimero de aldeias reconhecidas chega a mais de 160, que supostamente deveriam
ter suas terfas demarcadas, porém n3o constam mais registros nos mapas emitidos poste-
rtormente. De qualquer modo, as estatisticas oficiais do Império sobre indios sio sempre
de péssima qualidade e falta de clareza, inconfidveis sob muitos aspectos.

21, Ver José Maria de Paula, Terra dos Indios, Boletim n. 1 do Servico de Protecio
aos Indios. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional 1944.

. 22. Ver Miguel Lemos e R. Teixeira Mendes. “Bases de uma Constituicio polftica
ditatorial federativa para a Repiblica Brasileira, 1890”, in Anais da Assembléia Nacional
Constituinte, 2 vols., 1892, Ver também Humberto de Oliveira. Coletinea de Leis, Atos
e Memdrias referente ao Indigena Brasileiro. Publicacio n. 94, Conselho Nacional de
Protecdo aos Indios. Rio: Imprensa Nacional, 1947.
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adotou as priticas do tempo do Império. Alguns mantiveram
a politica de convidar ordens religiosas para catequizar os
indios, embora j4 sofrendo as criticas abertas e contundentes
dos positivistas. Estes continuavam a escrever sobre os indios,
considerando-os uma questdo nacional e fator de moral e res-
peito para o pafs.®

Por volta de fins do século, com a chegada de imigrantes
europeus nos Estados do sul do pais, sobretudo Santa Catarina
e Parand, acenderam-se as disputas pelas terras entre esses
futuros colonos e os indios que nelas habitavam. E comegaram
a ser veiculadas em jornais argumentacoes de que o progresso
da regiio ndo comportaria a presenca de indios, sinal das agGes
que vinham sendo tomadas de contratar matadores profissionais
de indios, os conhecidos bugreiros, para limpar o terreno 2
imigracdo e a especulacio da terra. Com os trabalhos de aber-
tura da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil, que atravessava
territério Kaingang, em Sdo Paulo, desencadeou-se uma disputa
armada entre esses indios e os trabalhadores da estrada, a gqual
virou noticia nacional. O cientista teuto-brasileiro Hermann
Von Thering, diretor do Museu Paulista, e simpatizante orga-
nico da imigracio européia, propds explicitamente o exterminio
desses indios em artigo escrito na revista do Museu, em 1907.2%
Logo em seguida, no XVI Congresso de Americanistas, em
Viena, em 1908, surgiram dentincias de que no Brasil estavam
massactando indios como parte de uma politica nacional de
exterminio. O Brasil ganhava noticia em foros internacionais
mais pela md reputagdo do que pelos dons oratérios de seus
politicos.

23. Sobre o Ric Grande do Sul, ver Plinio Dutra, “Extrato do Parecer do Dep.
Plinio Dutra, Relator do Inquérito que investiga a situacdo dos Toldos Indigenas do

Estado”. Assembléia Legislativa Estadual do Rio Grande do Sul, 1967. Ver também
Ligia T. L..Simoniam (org.), A defesa das terras indigenas. Uma luta de Moysés
Westphalen. {{Ijui: )Cadernos do Museu Antropolégico “Diretor Pestana”, out. 1979. Os
missiondrios §ianos foram para o Mato Grosso em 1890; os capuc:hmhm vieram ao
Pard e Maranhdo logo em seguida, em 1895: os dominicanos se instalaram em Goids
e no sul do Pard nessa mesma década; os franciscanos fundaram uma missio no alto
do Tapajés no inicio do século. Os positivistas, sobretudo Teixeira Mendes. no Rio,
e o Centro de Ciéncias Letras e Artes, de Campinas, publicaram diversos artigos sobre
os indios e a necessidade de protegé-los pela acio do Estado. Exemplo: J. Mariano de
Oliveira, “Pelos Indigenistas Brarileiros™, Publicacdio do Apostolado Positivista Brasileiro,
1894;: R. Teixeira Mendes, “Ainda os indigenas do Brazil e a politica moderna”,
Publicagio n. 253, loc. cit.,, 1907; “O sientismo e a defesa dos indigenas brasileiros: a
propdsito do artigo do Dr. Hermann von Ihering ‘Exterminio dos indigenas ou dos
sertanejos’, publicado no Jornal do Commercio, 15-12-1909, loc. cit., 1909; “A civilizacio
dos indigenas brasileiros e a politica moderna”, Publicacio n. 294, loc. cit.,, 1910;
“Em _defesa dos selvagens brasileiros”, Publicagio n. 300, loc. cit., 1910. Miguel Lemos,
“José Bonifdcio: a propdsito do nove Servico de Protecio aos Indios”, Publicacio
n. 305, loc. cit., 1910

24, Ver Hermann von Thering, “A Antropologia do Estado de Sdo Paulo®, in
Revista do Musen Paulista, Tomo VII, 1907, p. 202-257. Ver também R. Teixeira
Mendes, “O sientismo e a defesa dos indigenas brasileiros®, op. cit.
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.A celeuma que se criou nos meios de comunicagio, que
parecia ferir os brios humanitdrios da pétria, levou o governo
federal a criar o Servico de Protecio aos Indios — SPI —, em
1910, e convidar para dirigi-lo o entdo Coronel Candido Mariano
da Silva Rondon, um militar positivista que se notabilizara pelos
longos e 4rduos trabalhos de instalacio de redes telegraficas
pelo interior mais remoto do pais, em cujas oportunidades

havia mantido contato com diversas tribos indigenas, sempre
num clima de paz e didlogo. %

O SPI foi produto do positivismo e do liberalismo, embo-
ra motivado pela emo¢do nacional. Em nenhum momento che-
gou a renovar as propostas do Apostolado Positivista para os
indios, nem os tratou como nacdes soberanas. Via o indio como
um ser digno de conviver na comunhio nacional, embora in-
ferior culturalmente. Era dever do Estado dar-lhe condicbes
de evoluir lentamente a um estigio superior, para dai se inte-
grar a nacdo. Para tanto deveria demarcar suas terras, protegé-
las de invasores e usurpadores em potencial, defender os indios
da esperteza dos brasileiros, especialmente dos comerciantes e
mascates que os exploravam, ensinar-lhes técnicas de cultivo e
de administracio de seus bens, e socorré-los em suas doencas.
Os indios auténomos, chamados de arredios, seriam “pacifica-
dos”, caso fossem bravios, a custa, se necessirio, do préprio
sacrificio dos servidores do 6rgdo, que nunca deveriam usar
da forca ou de armas. Os mais integrados j4 poderiam apren-
der oficios mecinicos e ser educados formalmente. Nio seria
necessdrio o ensino religioso para tanto. 26

A determinacdo e a lideranca de Rondon, reconhecidas em
muitas esferas nacionais, atraia muita gente dedicada ao SPI.
Em 1912, quando o ministro da Guerra requisitou a volta dos
militares que estavam no SPI aos quadros do Exército, muitos
abandonaram as suas carreiras para ficar no 6rgido indigenista.
Grande parte desses quadros era formada por generais e coro-
néis, engenheiros militares, antigos ajudantes de Rondon no

- 25, Ver Cindido Mariano da Silva Rondon, Relatdrios dos Trabalbos realizados de
1900 a 1906, Conselho Nacional de Protegio aos Indios, publicacgio n. 69-70. Rio:
Departamento de Imprensa Nacional, 1949. Conferéncias realizadas nos dias 5, 7 e 9
de setembro de 1915. Publicagio n. 42 da Comissio de Linhas Telegrificas Estratégicas
de Mato Grosso ao Amazonas. Rio: Imprensa Nacional, 1946. ) \

_26. Ver Darcy Ribeiro, A Politica Indigenista Brasileira. Rio: Ministério da FEdu-
cacio e Cultura, 1962. Ver L. B. Horta, Pelo Indio e pela sua Protegio Oficial, 1923,
2% edicio com aditamento do Major Alipio Bandeira, “Fm defesa do Indio”. Rio:
Depto. de Imprensa Nacional, 1947; R. Teixeira Mendes. “A protegio republicana aos

indigenas brazileiros e a catequese catdlica dos mesm i . icacd
Apostolado Positivista Brasileiro, 1912. g g g e
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servico telegrafico. A eles foram se agregando cientistas, antro-
pélogos, cineastas, médicos e engenheiros. Com a Revolugao de
30, o SPI saia do Ministério da Agricultura e passava um
periodo irregular e obscuro, chegando a ser um simples depat-
tamento da secio de fronteiras do Ministério da Guerra. Na
década de 40 recupera-se e volta a alcangar um prestigio treco-
nhecido no Brasil e internacionalmente. Em 1953 criou o Museu
do Indio, dedicado a lutar contra o preconceito, e prestigiado
por diversos érgdos internacionais, como a Unesco. A partir de
1957 comeca a sua decadéncia administrativa e ideolégica.?

Nizo restam ddvidas de que foi a existéncia e a presenga
ativa do SPI no seu trabalho de assisténcia aos indios e de
dignificacio de sua pessoa que consolidou na nagdo o senti-
mento de responsabilidade histérica para com o indio, e fez
com que a Constituicio de 1934 viesse a ser a primeira das
constituicdes brasileiras a promulgar leis sobre os indios, e, no
caso, condizentes com as idéias que caracterizavam o SPL
O seu artigo 129 diz que:

“Serd respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas
se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no en-
tanto, vedado aliend-las”.

O artigo 5, item XIX, torna exclusivo da Unido a politica
indigenista, acabando por fim a ambigiiidade que ainda existia
em relacdo ao papel dos Estados, sobretudo no que se refere
ao dominio sobre as terras indigenas. Idéias do positivismo
que ganham legitimidade constitucional.?

As Constituigdes seguintes, a outorgada de 1937 e a liberal-
democrata de 1946, seguem esses mesmos pontos, numa clara
demonstracio da consolidacio dos direitos indigenas perante as
diferentes forcas sociais e politicas da nacdo. A questdo indi-
gena ndo é, até entdo, um osso de disputa entre ideologias,
e sim entre interesses econdmicos, de um lado, e interesses
de reparacdo histérica, interesses morais, de outro. Nesse senti-
do, pode-se até alegar argumentos conservadores para defender
os indios, e, em muitos casos, argumentos progressistas sao

27. Esse prestigio € reconhecido, entre outros, por John Collier, que foi o diretor
do Bureau of Indian Affairs, drgio indigenista dos Estados Unidos, no periodo de
1933 a 1945, e também no Primeiro Congresso Indigenista Interamericano realizado em
Patzcuaro, México, em 1943,

28. Para uma discussao desses artigos e das constituicGes seguintes com wum resumo
dos comentdrios do jurista Pontes de Miranda, ver Manucla Carneiro da Cunbha,
Os Direitos dos Indios, op. cit,, p. 82-94,
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usados para diminuir o tamanho das terras indigenas. No c6mpu-
to geral da histéria, a questdo indigena transcende essa dico-
tomia, e s6 na sua integragdo ao sentimento da nacionalidade
brasileira é que ela encontrari os seus argumentos mais fortes
e duradouros.

A atuagao do SPI abrangeu quase todos os pontos do
territério nacional, chegando a ter, por volta de 1955, 106
postos de assisténcia. Porém, foi nesse periodo que os indios
chegaram ao seu nadir populacional, com menos de 150.000
pessoas, talvez umas 100.000, segundo um cilculo conhecido. #
A partir dai comegou a subir lenta e quase imperceptivelmente.
(Somente no fim da década de 70 é que essa recuperagio
demogrifica € vista como permanente e significativa). Muitos
dos povos autbnomos que foram contactados a partir de 1910
terminaram sendo extintos, como os Xetd, da Serra dos Dou-
rados, no Parand, os Oti-Xavante, de Sao Paulo, os Botocudos,
de Minas Gerais, os Kepkiriwat, de Rondbnia, e dezenas de
outros mais, as vezes subgrupos e aldeias inteiras. Muitos sofre-
ram enormes baixas populacionais, chegando ao minimo neces-
sario a sobrevivéncia étnica, j4 bastante descaracterizados cultu-
ralmente, a exemplo dos Krenak, dos Pataxé e dos Xokleng. %

O SPI ndo foi capaz de barrar o avanco pelas terras indi-
genas nas regides em desenvolvimento, como o noroeste de
Sdo Paulo e o Parand, e nesses casos serviu apenas como
“pacificador” de indios arredios, apés o que as terras eram
loteadas pelos interessados. Tampouco foi capaz de evitar ata-
ques armados contra os indios por parte de castanheiros e
seringalistas da AmazOnia. Por outro lado, teve que se aliar
com algumas novas missdes religiosas, como os padres salesia-
nos no Alto Rio Negro e no Mato Grosso, e igrejas protes-
tantes inglesas e norte-americanas, para poder atender as deman-
das minimas dos indios dessas regiGes.

O SPI afirmou o sentimento de pertinéncia do indio 2
nacgio brasileira, como uma sua parte integrante e sofredora.
Criou o conceito de parques indigenas, que alinhava a defesa

S

N I L
29. Ver servico de Protecao aos Indios, (Boletim Anual, 1955 )Darcy Ribeiro, em
Linguas e Culturas Indigenas do Brasil. Ruﬁcm'ro' “Brasileito de Pesquisas Educa-
cionais, 1957, p. 36, comenta que, em 1933, os dados gue obtivera dos postos e
inspetorias do SPI apontavam um numero de 150.000 indios naquele ano. Posteriormente
ele achou necessdrio corrigir alguns desses nimeros e, ao finai, por uma compumqaﬁ)o
tipolégica das populagSes indigenas, chega a um nimero que varia entre 68.100 e 99.700.
Se 100.000 é um numero possivel, concluimos que as populagdes indigenas ¢o

lentamente o seu processo de crescimento logo apés esse nadir, acelerado na década de 70.

30. Ver Darcy Ribeiro, Os Indios e a Cvilizacio, op. cif., passim.
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das culturas com a defesa do meio ambiente. Concretamente
demarcou cerca de um terco das dreas indigenas conhecidas,
totalizando 40% do territério indigena nacional. Elaborou e
promoveu a defini¢io do Parque Nacional do Xingu, criado em
1961 por decreto presidencial, marco maior desse tempo de
indigenismo.

A principal contribuigdo do SPI ao indigenismo nacional
estd na efetivagdo de uma politica de respeito a pessoa do indio,
de responsabilidade histérica por parte da nagdao brasileira,
pelos destinos dos povos indigenas que habitam o territério
nacional, ¢ no modo dedicado e altruista pelo qual os seus
agentes foram treinados para atender as necessidades bdsicas
dos indios. Que os resultados tenham ficado muito aquém do
esperado constitui um Obice ndo somente a uma politica que
sempre foi pouco valorizada pelo poder, e seus desvios pessoais,
mas também a falta de forca politica entre os aliados histé-
ricos dos indios diante das forgas antiindigenas dominantes.

FUNAI

O golpe de 1964, que instalou o regime militar, aboca-
nhou também o SPI, ao destituir incontinenti a diretoria pre-
sidida pelo médico sanitarista Noel Nutels, que tinha sido le-
vado a essa posigao pelo governo Jodo Goulart, como tenta-
tiva de reconduzir o &rgdo aos padrdes do inicio da década
de 50. O novos donos do poder, ao contrdrio, administraram
o SPI de tal modo que dois anos depois diversos funciondrios
seus terminatam sendo acusados de participar de atos de tor-
tura e massacre a indios, como no caso dos indios Cinta-Larga
do paralelo 11. O regime militar promoveu uma devassa no
érgdo, concluindo com um dossié de mais de mil pdginas de
acusagoes de supostos crimes e irresponsabilidades administra-
tivas cometidas contra os indios. Nunca, porém, esse dossié foi
publicado mas, como em 1908, a repercussio internacional e
nacional negativa fez com que o SPI afinal fosse extinto, ndo
sem antes sofrer um incéndio em seus arquivos, ja transferidos
para Brasilia. *

31. O estado de calamidade dos indios e os escindalos administrativos tiveram
repercussdo nacional e internacional. Ver o artigo de Norman Lewis, “Genocide”, publi-
cado na revista americana The Sunday Times Magazine, 22-2-1969, e em vdrias revistas
européias. Em 1970, a convite do governo brasileiro, uma comissio da Cruz Vermelba
visitou diversas dreas indigenas, durante alguns meses, e publicou alguns artigos e
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Parecia que os militares queriam redimir a histéria bra-
sileira dos seus erros passados, e assim, com muito alarde, foi
criada a Fundacio Nacional do Indio — FUNAI —, em dezem-
bro de 1967. Como séi acontecer na criagio de érgaos dessa
natureza, cumpria de imediato moralizar o quadro anterior,
tirando os “maus elementos” e implantando uma nova menta-
lidade. O novo 6rgao veio para resolver a questdo indigena
de uma vez por todas. Isso significaria, efetivamente, trans-
formar os indios em brasileiros, integrd-los 4 nagiio e assimil4-
los culturalmente ao seu povo. De qualquer modo, era neces-
sdrio transpor etapas, seguir os caminhos tragados pelo SPI,
sé que com mais intensidade, e atrelando o sentido do trabalho
a ideologia do desenvolvimento com seguranca. Era preciso
demarcar as terras indigenas, contatar os povos autdnomos, dar
educagio formal, cuidar da satde, viabilizar a economia indi-
gena para entrar no mercado, e fazer o préprio érgdo auto-
suficiente a partir das rendas auferidas internamente. Nenhuma
dessas metas foi alcancada integralmente, em alguns casos, fe-
lizmente.

A Constituicio de 1967 e o Ato Institucional n. 1 que
outorgou a Constituicdo de 1969, apresentaram artigos equiva-
lentes aos das constituicdes anteriores, porém com uma modi-
ficagdo importante: as terras dos indios passam a ser consi-
deradas terras da Unido, sobrando-lhes apenas a posse exclusiva
e a inalienabilidade. Ora, isso significou um passo atrds na
histéria da conceituagdo brasileira sobre terras indigenas, um
grave retrocesso juridico e politico. Por outro lado, a redacio
do Artigo 198 favoreceu o trabalho de demarcagio de terras
indigenas, tornando explicitos os seus direitos de imemoralidade
indigenas, tornando explicitos os seus direitos de imemorabilida-
de ou antecedéncia histdrica sobre quaisquer outros direitos pos-
teriormente alegados.

Art. 198 — As terras habitadas pelos silvicolas sio inaliendveis
nos termos que a lei federal determinar, a eles
cabendo a sua posse permanente e ficando reco-

livros, que, se ndo confirmam as acusacoes de genocidio e etnocidio, deixam a admi-
nistracdo da politica indigenista com uma péssima imagem de desleixo, irresponsabilidade,
ignordncia e falta de determinacdo na defesa dos indios. No ano seguinte uma comissao
da Aborigines Protection Society também visita dreas indigenas do pafs. Ver Bo Akerren,
Sjouke Bakker e Rolf Habersang, Report of the ICRC Medical Mission_to the Brazilian
Amazon Region. (Genebra: Comité International de la Croix Rouge, 1970). Ver também
Robin Hanbury-Tenison, Report of a Visit to the Indians of Brazil. (Londres: Primitive
Peoples Fund, 1971). A repercussdo nacional comega pelas reportagens nos principais
jornais, denunciando esses acontecimentos. Em junho de 1971, um grupo de 80 antropd-
logos e cientistas brasileiros redigem um documento intitulado “Os l'ndlos‘ e a Ocupacgn
da Amazdnia” no qual denunciam os planos avassaladores do governo militar em relagao

i Amazbnia e s terras indigenas. Esse documento estd no livro La Situacidn Indigend

en América del Sur, op. cit., p. 449-453.
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nhecido o seu direito ao usufruto exclusivo das
riquezas naturais e de todas as utilidades nelas
existentes.

§ 1° — Ficam declarados a nulidade e a extingdo dos efeitos
juridicos de qualquer natureza que tenham por obje-
tivo o dominio, a posse ou a ocupacio de terras habi-
tadas pelos silvicolas.

§ 22 — A nulidade e extingdo de que trata o parigrafo ante-
rior ndo ddo aos ocupantes direito a qualquer acdo
ou indenizag¢do contra a Unido e a Fundacdo Nacional

do Indio.

A partir desse artigo foi elaborado o chamado “Estatuto
do Indio” que, votado no Congresso, transformou-se na Lei
n. 6.001, de 19 de dezembro de 1973. Esse Estatuto é uma
regulamentacdo da legislacdo brasileira sobre os indios, em seus
aspectos juridicos e administrativos. Determina a condi¢do social
e politica do indio perante a nagdo e estipula medidas de
assisténcia e promogao dos povos indigenas, sobretudo como
individuos. Considera o indio como de menor idade e “relati-
vamente capaz”, sob a tutela do Estado, representado pela
FUNAI. Estabelece as condigdes de emancipagio da tutela,
tanto a nivel individual quanto coletivo. Cria os mecanismos
que determinam a demarcag¢ao das terras indigenas, tornando a
FUNAI o agente tnico tresponsivel pela definicio do que é
terra indigena e pela sua demarcagio em todas as etapas. O ato
final permanece prerrogativa do Presidente da Republica.

Um dos seus artigos previa a demarcacio de todas as
reservas indigenas no prazo de cinco anos, isto é, até o final
de 1978. Ao invés, o governo Geisel, num gesto que causou
surpresa e indignacdo em Ambito nacional, e com repercussoes
internacionais, decide promover e acelerar o processo de eman-
cipagdo dos indios da tutela do Estado, em nome da sua inte-
gracao total 4 nagdo brasileira, e obviamente para fugir da
obrigacio de demarcar as reservas, conforme previsto em lei,
e abrir caminho para a entrada de compradores de terras indi-
genas ji demarcadas. Pareceu a todos um ato de despotismo
militar, e a idéia de transformar os indios em brasileiros iguais
aos outros j4 ndo tinha adeptos na consciéncia nacional. A idéia
de dividir as terras indigenas em lotes familiares ou individuais
e permitir a sua venda ndo sensibilizou nem os liberais e de-

20

fensores mais radicais da propriedade privada. Quase que em
massa oOs principais meios de comunica¢do se manifestaram
contra esse projeto que, assim, foi engavetado no governo
Figueiredo. Porém essas idéias permanecem nos meios que po-
sicionam os indios como pontos de desafio da seguranga na-
cional. 3

A FUNALI teve dois periodos de atividades demarcatdrias,
de 1975 a 1979, e de 1984 a 1985, no qual 30% das terras
indigenas passaram pelos novos trimites da demarcagdo. Muitas
foram redemarcadas a partir dos trabalhos do tempo do SPI.
O impulso para essas atividades vinha do trabalho infatigdvel
dos indigenistas de campo, inclusive de engenheiros agrénomos
e topdgrafos, que se imbuiram do sentimento de responsabili-
dade pelos destinos dos povos indigenas. Em ambas as ocasioes
a direcdo da FUNAI procurava demonstrar o empenho do go-
verno brasileiro pela sorte dos indios e mantinha um didlogo
interno com os indios e os indigenistas.

Em maio de 1980, cerca de 40 indigenistas foram demi-
tidos da FUNAI, oficialmente, porque tinham criado uma asso-
ciagio que desafiava a politica do 6rgdo. Certamente desafiava
a sua presidéncia, naquela ocasido nas mios de coronéis com
estreita ligagdo com o Conselho de Seguranca Nacional (CSN).
A partir dai essa ligacdo vira controle, sobretudo depois do
Decreto n. 88.118, de 23 de fevereiro de 1893, que retira da
FUNALI a sua prerrogativa de definir 4reas indigenas e demarci-
las através de um processo administrativo. A definicao passa
a ser feita por um grupo de trabalho que inclui diversos mi-
nistérios, como o da Reforma Agriria (entdo Assuntos Fundis-
rios), Interior, Planejamento e o Conselho de Seguranca Na-
cional, podendo esse grupo de trabalho convocar quaisquer
outros 6rgios federais ou governos estaduais para opinar sobre
a legitimidade ou ndo dos direitos indigenas sobre as terras
postuladas. Os processos de demarcagio passam entdo a demo-
rar e emperrar, na medida em que os interesses antiindigenas
sao concretizados em interesses fundidrios, politicos ou militares.

Sem autonomia para demarcar 4reas indigenas, a FUNAI
perde também a sua legitimidade perante a opinido publica na-
cional e internacional, que passa a apoiar os trabalhos, de indi-

32. O histérico jornalistico desse projeto, bem como as manifestagbes contrdrias de
diversos segmentos da sociedade civil brasileira, podem ser encontrados em Comissdo
Pré-Indio, A Questio da Emancipacao, Caderno n. 1. Sdo Paulo: Global Editora, 1979.
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genistas e antropdlogos empenhados na defesa da causa indi-
gena, € perante os proprios indios que comegam a reviver uma
época longinqua, e por isso nio conhecida modernamente, de
ter voz ativa nos seus destinos, lutando sobretudo pelo direito
as suas terras. A FUNAI se esvazia de tal sorte que, nos
iltimos anos, j4 niao comporta quase nada do espirito de
dedicagdo e auto-sacrificio que caracterizava o trabalho indivi-
dual do indigenismo brasileiro.

No que tange aos povos autdnomos, agora chamados de
isolados, a FUNAI manteve as mesmas técnicas de contato
estabelecidas pelo SPI, evitando a violéncia e utilizando as
tdticas de apresentar “frentes de atragdo”, interditar as 4reas
indigenas a presenga de estranhos, deslocar os grupos contata-
dos para outras dreas, quando as suas terras eram de interesse
econdmico, e, enfim, usar de sua posi¢io de poder para cons-
tranger os indios ao sistema paternalista de relacionamento.
Entre os mais de vinte grupos contatados, todos sofreram subs-
tanciais decréscimos populacionais e muitas perdas territoriais.
Os indios Kubenkrikem, Av4-Canoeiro, Waimiri-Atroari, Pa-
rakand, Araweté, Asurini, Guajd, Arara, Uru-eu-wau-wau, Cintas-
Largas, Surui, Zor4, Salumi, Nynky e outros mais ficaram
bastante conhecidos pelas reportagens e televisionamentos, até
excessivamente sensacionalistas em alguns casos. Os Kubenkri-
kem foram transferidos de seus territérios para o norte do
Parque Nacional do Xingu, e nesse processo perderam mais de
dois tercos de sua populagdo. As terras de virios outros foram
invadidas pelas empresas mineradoras, agropecudrias e madei-
reiras, como nos Waimiri-Atroari, Parakand, Guaj4, Cintas-
Largas, Araras etc.

H4 ainda cerca de 50 povos autdénomos no Brasil, muitos
em dreas cobicadas por interesses econdmicos ou por projetos
governamentais de mineracio, ou hidrelétricas. A FUNAI ndo
somente estd desaparelhada para proteger esses povos, como
ainda nio entendeu que o padrdo de contato e relacionamento
usado até agora € a causa principal dos problemas subsegiientes.

A maioria dos povos indigenas sobreviventes tem contato
estabelecido hd muitos anos com a sociedade nacional mais
ampla. Alguns deles tém contato muito intenso, seja pela pro-
ximidade aos centros urbanos, seja pela identificacio com certos
aspectos da sociedade rural envolvente. Na terminologia do
érgdo, estdo “em vias de integracio” ou “integrados” i comu-
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nhdo nacional. Na verdade, esses conceitos dizem mais respeito
ao projeto politico mais amplo de diluir os povos indigenas
e suas culturas no caldeirdo social e ideolégico brasileiro, do
que a uma realidade antropolégica. Os povos sobreviventes o
sao em virtude, exatamente, de sua diferenciagio com o resto
das populagbes brasileiras, nem que minimamente o sejam mais
por fatores sociais, como casamentos endégenos e uma economia
cooperativista, do que por simbolos culturais especificos. Nesses
casos, efetivamente, a integracdo é uma realidade irrefutdvel,
mas isso nao quer dizer que seja um passo a uma assimilagdo
— a nao ser que programada e forgada — pois esses povos
continuam a manter-se indigenas.

Os programas de educacdo que foram criados nos primeiros
anos da FUNAI, a partir de 1972, baseavam-se em um pres-
suposto mais realista do que aqueles desenvolvidos pelo SPI,
quando a énfase era em oficios como marcenaria, carpintaria,
mecinica, ou em conhecimentos gerais. Uma das cartilhas de
Portugués usada na década de 40, por exemplo, comegava com
a frase; “A terra é um planeta do sistema solar”. Na época
das missOes jesuiticas ensinava-se até gramdtica latina. Ao con-
trario, a FUNAI partiu da idéia de que os indios aprenderiam
melhor se fossem ensinados em sua prépria lingua e por profes-
sores indios. Foram os “programas bilinglies” que funciona-
ram, para alguns casos, por alguns anos.® Os Guajajara, os
Kaingang, os Karajd e outros mais chegaram a ter bons pro-
fessores até o nivel de terceira ou quarta séries do primeiro
grau. Apds alguns anos, os programas perderam o incentivo
do 6rgao e passaram a ser repetitivos € sem objetivo. No ma-
ximo os alunos adiantados foram levados para as cidades para
darem prosseguimento ao seu aprendizado no ambiente social
dos outros brasileiros. Muitos indios foram alfabetizados e
passaram a demandar novas posicdes em termos de empregos e
privilégios sociais. Em alguns casos, eles se transformaram nos
lideres de seus povos em relagio 4 FUNAI e ao mundo envol-
vente, o que, de certa forma, preenche as expectativas do pro-
cesso educacional.

Na sua grande maioria, no entanto, os programas educa-
cionais vém sendo conduzidos em lingua portuguesa, em alguns

33. Muitos desses programas foram elaborados por lingiiistas-missiondrios do Summer
Institute of Linguistics, entidade norte-americana que mantém missoes entre indios no
Brasil. Outros foram feitos pela equipe de educagio da prépria FUNAI, e outros
mais por universidades brasileiras. Para um balango dessa problemdtica, ver Comissdo
Pré-Indio/Sao Paulo, A Questao da Educagao Indigena, organizado por Aracy Lopes da
Silva. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981.
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casos até por exigéncias das préprias comunidades indigenas, e
seguem o modelo tradicional da educagdo primdria brasileira.
E certo que muitos indios, hoje em dia, sabem que a terra
é um planeta do sistema solar, mas esse aprendizado é mais
reflexo dos tempos do que de uma politica educacional con-
sistente por parte da FUNAI

A satide dos indios é motivo de preocupacio nacional desde
o tempo dos jesuitas, que muito se vangloriavam de atender
aos enfermos aplicando-lhes mezinhas, sangramentos e os sacra-
mentos na hora certa. O SPI iniciou programas mais efetivos
de combate s epidemias, através das vacinagbes, e das ende-
mias como maldria e tuberculose, através de medicacdo moderna
e preventiva. E conhecido o trabalho do sanitarista Noel Nutels
no combate a tuberculose € na instalacdo de equipes volantes
de saide.3* A FUNAI deu continuidade a esses programas j4
mais facilitados pelas estradas de acesso as dreas indigenas e
pelo transporte aéreo. Em alguns casos, foram feitos convénios
com instituicdes de satide, como a Escola Paulista de Medicina
que, durante quase 20 anos, monitorou a sadde dos indios do
Parque Nacional do Xingu. Nenhum programa de saide chegou
a evitar os decréscimos populacionais dos povos em contato,
mas contribuiu para o equilibrio populacional em dreas de
contato antigo.

Ndo estd totalmente estabelecido se o recente aumento
demogrifico indigena se deve a esses programas ou a uma
reversao de cunho imunolégico endogenamente obtido ao longo
dos anos de contato e as custas de muitas mortes. Em alguns
casos, como para os Urubus-Kaapor, foi a intervencdo de mé-
dicos da FUNAI e fora dela que, detectando a altissima inci-
déncia de sifilis nessa populagio (em 1977 era de quase 95%),
conseguiu reverter a sua curva populacional declinante (em
1928 eram 1.200; em 1950, 630; em 1977, 460: em 1985,
550). Mas o crescimento dos povos como os Kaingang, Gua-
jajara, Tikuna, Makuxi etc., j4 vinha acontecendo desde a dé-
cada de 50. O que estd claro é que a sobrevivéncia fisica
dos indios é perfeitamente possivel em nossos tempos. As
experiéncias médicas da FUNAI e de outros 6rgios e enti-

34. Ver Noel Nutels, “Plano para uma campanha de defesa do indio brasileiro contra
a tuberculose”, Separata da Revista Brasileira de Tubercuiose, vol. XX, 1952; “Medical
Problems of Newly Contacted Indian Groups” in Biomedical Challenges Presented by
the A{?;ggcan Indian, n. 165, p. 68-76. Washington: Pan American Health Organiza-
tion, ;

94

dades assistenciais demonstram que se pode parar de sacrificar
vidas indigenas em nome da fatalidade ou da auséncia imuno-
l6gica as epidemias trazidas pelos europeus. Mas € necessdrio
tornar a assisténcia médica mais eficiente e muni-la dos recursos
necessarios, sobretudo os humanos. ¥

A FUNAI também tentou dar continuidade aos projetos
econdmicos do SPI, sobretudo no que tange a4 produgdo de
bens comercidveis. Adicionava-se a isso a politica interna de
tornar-se auto-suficiente financeiramente através da chamada
“renda indigena”. As dreas que podiam produzir madeira, como
as dos Kaingang e Guarani, no Parand, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul, receberam investimentos em forma de serra-
rias, ou foram arrendadas para empresas madeireiras, na idéia
de que iriam resultar em altos dividendos para os indios e
para o Orgao.

Esses projetos nio deram cetto, provocaram o desmata-
mento das reservas florestais ainda existentes, extinguiram a
fauna, e até favoreceram as invasoes e alegacGes de propriedade
adquirida por parte dessas empresas. No Parand, ainda hoje,
os Kaingang ¢ a FUNAI brigam com a empresa Slaviero e
Irmdos pela propriedade de uma 4rea que lhe fora arrendada
desde o tempo do SPI. Em tempos mais recentes, a empresa
CAPEMI contratou a FUNAI e a ELETRONORTE para tirar
toda a madeira da 4rea dos indios Parakand que iria ser inun-
dada pela barragem de Tucuruf. Os indios foram transferidos,
a madeira ndo foi tirada e hoje essas terras estio parcialmente
inundadas, e o que nio o foi, estd em mdos de especuladores.

Em escala mais reduzida e sob o pretexto de fazer os
indios produzir excedentes econdmicos, a FUNAI criou diversos
“projetos comunitirios”, que também fracassaram. Esses proje-
tos supunham que os indios sempre trabalham em forma coletiva
para depois usufruir em comum os bens produzidos. Impunha-
se-lhes, entio, um método de arregimentagio de sua forca de
trabalho, em troca de bens de consumo, como dleo, alimentos,
querosene, sabdo etc., os quais seriam pagos com o produto
final da colheita, da soja, do milho, do atroz, ou do que

35. Os dados demogrificos sobre os Urubu-Kaapor vém de Darcy Ribeiro, Os Indios
e a Civilizacdo, op. cit., de relatérios do Sr. Fred Spatti, ex-chefe de posto cntre esses
indios, e do préprio autor. Ver, também, dois casos anallsados“ por um médico de
larga experiéncia indigenista: Jodo Paulo Botelho Vieira Filho. Aumento demografico
das populacdes indigenas Xikrin e Surui”, in Revisfa Paulista de Medicina, vol, 79,
n. 1-2, 1972, i
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viesse a ser plantado. Em alguns casos usou-se até da forga
mecéinica, como tratores para arar a terra e colheitadeiras.
Comegava o projeto, mas, pelo meio do cronograma de produ-
¢do, os indios perdiam o entusiasmo, paravam de trabalhar com
o afinco exigido, e os projetos quebravam. 3

As anélises posteriores mostraram que o problema nao era
de preguica, como quer o preconceito, mas de uma falta de
compreensdo dessas atividades na totalidade sociocultural desses
indios. Nesse sentido, nem a FUNAI, nem mesmo o conheci-
mento especializado dos antropélogos, alguns dos quais traba-
lharam como programadores e assessores, conseguiu resolver o
problema, pois que depende sobretudo da defini¢do da posigdo
das sociedades indfigenas no panorama nacional. Ndo é uma
questdo de técnica econdmica, mas uma questdo a ser exami-
nada no contexto de uma politica indigenista moderna que
defina o lugar do indio na nacdo brasileira e crie as bases de
um relacionamento mais condigno e permanente. Ao saber para
que produzir, os indios entdo saberdio o que produzir e como
produzir.

Conclusio

Apresentamos e discutimos o conjunto de medidas oficiais
elaboradas e praticadas sobre os indios ao longo de cinco sécu-
los de controle militar, politico, social e juridico. Isto que se
constitui a politica indigenista brasileira configura o que muitos
chamam de sistema colonialista. O Brasil foi colonizado sobre
os indios e as custas deles, e atualmente continua a manter
um padrio de relacionamento de colonialismo interno.* Os
indios sdo vistos como homens “relativamente capazes”, como
culturas inferiores e como sociedades politicas invidveis.

Dentro da maneira de viver e pensar do sistema ocidental
transplantado as Américas, ndo hd por que se imaginar que
pudesse vir a ser diferente. O estilo de cada um dos novos

36. Ver Sfilvio Coelho dos Santos, Educacio e Sociedades Tribais. Porto Alegre:
Editora Movimento, 1975, p. 46-51. Ver também Renate Viertler, “O projeto Tadarimana
¢ suas conseqiiéncias sociais entre os indios Bororo”, in Comissao Pré-Indio, A Questao
da terra. Sao Paulo: Globo Editora, 1981; Betty Mindlin Lafer, “A nova utopia
indigena: os projetos econdmicos”, in Carmen Junqueira e Edgar de Assis Carvalho
(org.)., Antropologia e Indigenismo na América Latina. Sao Paulo: Cortez Editora. 1981.

37. Essa nocao de colonialismo interno foi elaborada por Miguel Bonfil Batalea,
em “El concepto del indio en América: Una categorfa de la situacién colonial®, in
Anales de Antropologia, vol. 9, p. 105-124, 1972,
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paises americanos variou de acordo com as circunstincias  his-
téricas de suas formacdes, principalmente em raziao do tipo e
nivel socioeconémico dos povos indigenas que habitavam os
territorios desses paises.

No Brasil, onde a grande maioria dos povos indigenas
viviam culturas alicercadas em um modo de produgdo caracte-
rizado por uma agricultura de coivara e um sistema social de
aldeias autdénomos indiferenciadas, que determinavam um alto
grau de anarquia politica e liberdades individuas, o peso do
colonialismo foi de uma viruléncia até desnecessdria. A escravi-
ddo indigena predominou de formas explicitas e disfargadas,
junto com uma forma mais flexivel de serviddo. S6 em escala:
muito menor é que existiu a liberdade individual e social. Pra-
ticamente, para ser livre, um povo indigena tinha que viver
fora, ou, na melhor das hipSteses, 4 margem do sistema colonial.

A {nica variagio dentro desse sistema foi tentada pelas
missGes religiosas, principalmente a dos jesuitas. Nelas procura-
va-se frear um pouco o impeto destruidor da colonizagao, dar-
lhe um matiz mais suave e mais cristdao, por um lado; por
outro, tentou-se, efetivamente, criar uma modalidade colonial
através de um modo de producio que se poderia chamar de
semifeudal, onde os indios viviam em comunidades organizadas
pelos padres, sob a égide de uma moral cristd, cuja forca de
producio era arregimentada em linhas de trabalho coletivo e
por oficios.

Indubitavelmente, as perseguicdes que sofreram os jesuitas
nos dltimos anos de sua presenca no Brasil, sua expulsio em
1759, a destruicio proposital das Missdes dos Sete Povos, no
sul do pafs, e a transformacio dos outros aldeamentos missio-
nérios em vilas luso-braslieiras, sio exemplos demonstrativos da
tacanhez do colonialismo portugués e de sua inseguranga interna
e externa.

O reconhecimento da soberania dos povos indigenas e do
seu direito natural sobre suas terras e seus modos de vida foi
explicitado diversas vezes em cartas régias e alvards, e atestam
uma preocupagdo juridica e legalista da Coroa portuguesa —
justificativas filoséficas e morais da conquista — porém ndo
tiveram um significado pritico ¢ administrativo de peso. Nao
somente porque, em geral, esses pronunciamentos reais vinham
a propésito de alguma admoestagdo especifica a um' governa-
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dor ou capitdo-geral sobre um povo indigena designado, como
também ndo eram ordens para serem seguidas com muito em-
penho e exatiddo. Certamente raramente o foram. De qualquer
modo, é a partir desses instrumentos legais que podemos atual-
mente alegar o reconhecimento histérico dos direitos indigenas
sobre suas terras, por parte dos portugueses e, em decorréncia,
por necessidade da constituicio do Estado brasileiro.

Nio obstante o seu padrido colonialista e um ranco indis-
farcado de conservadorismo no seu aspecto ontolégico, a poli-
tica indigenista sofreu mudancas reconheciveis a partir da
independéncia do Brasil. O indio, que era o oposto do ser
ocidental-brasileiro, comecou lentamente a ser aproximado a
esse ideal de humanidade, como um 6rfao, um tutelado, enfim,
como se fosse uma espécie de filho bastardo de um pai angus-
tiado e culposo. Creio ser este o sentimento histérico mais
enraizado na nacionalidade brasileira em relagdo ao indio que
sobreviveu ao esbulho programado de suas terras.

No plano politico o indio foi se transformando no objeto
da acdo mitigadora do Estado, que passava a agir em formas
de reparacio pelas perdas que haviam sofrido. Esta é a tOnica
que reconhecemos desde a Regéncia, passando pela segunda
metade do Império e todo o periodo republicano, sempre com
variacdes tempordrias de maior ou menor esforco e responsa-
bilidade na administracdo das politicas efetivas.

A Lei das Terras, de 1850, mais do que qualquer outra
desde o Diretério de Pombal, expds e provocou a usurpacdo
de dezenas de dreas de aldeamentos indigenas que faziam parte
do sistema socioecondmico brasileiro, muitos, certamente, com
populagGes estdveis ou em crescimento. A maioria se extinguiu,
e os seus habitantes passaram a viver como caboclos e lavra-
dores sem terra. Rapidamente perderam suas caracteristicas ante-
riores, sé lhes restando uma memdria difusa e mitolégica. Mas
alguns desses antigos aldeamentos conseguiram sobreviver até
os tempos atuais, o que demonstra que muitos mais o poderiam
também, ndo fosse a indiferenca das autoridades e o seu alinha-
mento ideolégico e econdmico com as elites regionais e locais.

Recentemente, a tentativa de emancipar os indios da tutela
estatal, no fim do governo Geisel, podetria vir a resultar numa
situacdo idéntica de perdas territoriais e culturais. E exemplo
a ser evitado, e representa um perigo para os indios, ainda
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evidente atualmente, e que podera ser revivido em formas mais
sutis € Insidiosas, como a abertura indiscriminada de dreas
indigenas 2 mineragdo e aos projetos de infra-estrutura do pafs.

O positivismo ndo conseguiu fazer o Estado brasileiro
reconhecer 0s povos indigenas como nagdes livres e soberanas,
porém legou-lhe uma tradicido de respeito a2 pessoa do indio,
de reconhecimento de seus povos como parte da histéria bra-
sileira e de dedicacio e amor a causa dos indios. Isso foi, de
certa forma, mais do que o pensamento liberal, através da antro-
pologia, legou de efetivo para os indios. Mas essa tradigdo
sempre esteve sujeita aos caprichos pessoais de politicos e
militares, e atrelada e subordinada a politicas tempordrias de
desenvolvimento econdémico em regides predominantemente indi-
genas. Dai é que ndo se pode concluir com muita convicgdo
pela efetivacdo e efetividade permanentes dessa tradicdo.

O regime militar ditatorial, a despeuo das tentativas de
desestabilizar essa tradicdo, ndo conseguiu acabar com os indios,
transformé-los em brasileiros indiferenciados no perfodo de vinte
anos a partir de 1976, como entio propunha o Ministro do
Interior Rangel Reis. Pelo contrdrio, teve que constatar nao
somente a curva ascendente da demografia indigena, como o
seu concomitante alvorecer politico no cendrio nacional. Um
indio virou deputado federal e por diversas vezes denunciou
violéncias cometidas a0 seu povo de formas duras e veementes;
para eles, rudes e acintosas.

Mas vingou-se (e este parece ser o sentimento mais pre-
dominante nas hostes reconditas que ainda controlam a politica
indigenista brasileira), modificando por simples decretos e por
diversas vezes o texto legal que disciplina a politica indige-
nista, o Estatuto do Indio, subordinando a FUNAI a érgios
fora do Ministério do Interior, retirando-lhe sua autonomia
administrativa de fundagdo de direito publico, e castrando-a da
sua maior forca politica que é a prerrogativa de definir por
estudos o que é uma drea indigena e como demarcd-la. Por
fim, colocou-a nas maos de politicos que pouco ou nada sabem
sobre indios e seus direitos, e assim agem com mais desen-
voltura em beneficio dos interesses antiindigenas. O espirito
rondoniano definitivamente ndo estd presente nessa politica.

Nio se pode esperar menos da atual Assembléia Nacional
Constituinte e do Congresso Nacional do que a extingdo da
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'FUNAI e a criacio de um novo 6rgio, com bases morais
semelhantes ao espirito dos indigenistas fundadores do SPI,
lastreado no conhecimento adquirido nos ultimos trinta anos
sobre as causas da extingao e da sobrevivéncia dos povos indi-
genas, e com a participagao real, responsdvel e nao paterna-
lizada, dos indios nos seus quadros e nos érgdos de decisdo
e aconselhamento.

O paternalismo é uma atitude e um relacionamento poli-
ticos proprios de uma visdo filoséfica em que o indio é con-
siderado uma crianga, um ser primitivo, € o0 seu estatuto juri-
dico é o de um menor de idade. E também fruto de um sen-
timento de que os indios estavam condenados a extingao, ao
desaparecimento da face da terra, na melhor das hipéteses, ao
seu “embranquecimento”, a sua miscigenagao fisica e cultural
com a sociedade global. Seria, portanto, um contra-senso criticar
o SPI e mesmo a FUNAI por terem sido paternalistas com os
indios. Até agora. Porém, os indios demonstram uma capacidade
de recuperagao demogrifica nos tltimos anos que nos forga a
reavaliar essa realidade social supostamente inexordvel. Nio vao
'se acabar, ndo tém necessariamente que desaparecer como povos
da terra, portanto ndo hd por que tratd-los piedosamente como
filhos bastardos com doenga mortifera.

Igualmente, a sua suposta primitividade nio é um fato
cultural inato, como bem vém demonstrando as pesquisas antro-
polégicas hd mais de 100 anos, mas uma interpretacao politica
de uma civilizagdo que tem a si mesma como padrido e destino
para todas as culturas e civilizagdes que jd existiram no mundo.
A teoria da evolugio deu-lhe um fundamento cientifico que
ela ostenta e desfralda arrogantemente, passando inclusive por
cima de outras grandes civilizacbes, como a indiana e a chi-
nesa. Porém, ndo se pode deixar de notar que essa bandeira
estd um tanto quanto desbotada, e que para buscar novo brilho
ela tem que se abrir para a contribui¢io de outras culturas
e de outras civilizacoes. Desta forma, € possivel que as culturas
indigenas venham a ser encaradas como vidveis sob todos os
pontos de vista, sem a condescendéncia de serem consideradas
culturas singulares e incompardveis, a qual o relativismo cultural
da antropologia lhes concede atualmente.

Enfim, acreditamos que h4 novas condigdes objetivas para
que o paternalismo se acabe de fato, como de direito. Ai po-
deremos pensar seriamente na criagdo de uma nova politica
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indigenista que abra caminho para a sobrevivéncia cultural e
a coexisténcia respeitosa com os indios. O que vivemos hoje
representa a crise do paternalismo, por um lado, e a crise da
libertagao, por outro, concretizadas pelo crescimento demogri-
fico indigena e por sua busca de participagio politica. Mesmo
as forcas antiindigenas sabem que ndo podem mais tratar os
indios como criangas, embora ainda procurem engani-los. Nés,
sociedade civil, indigenistas e antropélogos, reconhecemos o
nosso limitado poder para direcionar os rumos dessa possivel
nova politica. Mas devemos sempre tentar. .
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CAPITULO III

O que se pensa do indio

Antes perguntariamos: O que o indio pensa de nés e do
nosso mundo? Escrever sobre isso com muita conviccio seria
uma ousadia, j4 que, a rigor, esta é uma tarefa para os proé-
prios indios. O que sabemos realmente sobre o que o indio
pensa do nosso mundo constitui um conjunto heterogéneo de
afirmagGes, pequenas histdrias, anedotas e interpretacdes secun-
ddrias de depoimentos indigenas, coletados por pessoas com os
mais diversos interesses e propdsitos, antropdlogos, viajantes,
indigenistas, missiondrios, pessoas do campo e da cidade, curio-
SOs € mentirosos.

Comecemos com o interessante relato de Montaigne, que
diz que certa vez, por volta de 1565, teve a oportunidade de
perguntar a alguns indios Tupinambd, que estavam morando
na Franca, e até haviam se casado com mulheres francesas, o
que eles achavam desse mundo europeu, tdo diferente do seu.
Teriam respondido trés coisas, uma das quais Montaigne esque-
cera. Das outras duas, uma era que haviam observado muita
desigualdade entre os franceses, uns muito ricos e poderosos,
e a maioria pobre e carente, e se surpreendiam que esses
pobres ndo se rebelassem contra os ricos. A outra é que acha-
vam absurdo que uma mera crianga (o infante Charles) fosse
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o rei dos franceses, quando havia tantos homens fortes e bem
dispostos que pareciam poder exercer melhor essa fungdo.?

Conquanto este pareca ser um caso de elaboragio literdria,
como, de resto, o é a maioria das anedotas sobre os indios,
ele é perfeitamente verossimil. Antropélogos e indigenistas que
mantém relagbes amigdveis e préximas com indios, e ji os
acompanharam em suas andangas pelas cidades brasileiras, rela-
tam observacGes semelhantes. Os temas da desigualdade e da
hierarquia parecem ser bastante comuns nessas observagdes e
nos questionamentos subseqiientes. A visdao socioldgica indigena
demonstra ser concreta e empirica, como a de um observador
estrangeiro que ainda desconhece a hist6ria, a estrutura e os
simbolos da sociedade observada. Como um aprendiz de antro-

pdlogo.

Nio sao muitos, mas hd relatos, desde o século XVI, em
que a voz do indio se faz presente, se nio ao pé da letra,
pelo menos da forma mais aproximada que a literatura da
época permitia, embora, quase sempre, sem o acolhimento tole-
rante de um Montaigne. Jean de Léry, que esteve com os
Tupinambd do Rio de Janeiro, por volta de 1560, transcreve
um didlogo que teve com um indio, na prdpria lingua tupi-
nambd. Em 1614, j4 no Maranhdao, o Padre Yves d'Evreux
faz o mesmo, interpassando frases tupinambd com a tradugdo
em francés, embora, nesse caso, as frases nativas sejam recons-
truidas um tanto erradamente. Por sua vez, os jesuitas inaugu-
raram os estudos de conhecimento das linguas indigenas a partir
da gramitica que José de Anchieta elaborou sobre a mesma
lingua tupinambd, que, de tdo ubiqua no Brasil, transformou-se

numa lingua franca, meio de comunicacdo generalizado no pafs

e base da catequese para quase todos os povos indigenas que
eram congregados em missdes religiosas. 2

Porém nio foi permanente o interesse cultural dos europeus
sobre os indios, uma vez passados os primeiros anos de espanto
e curiosidade. Assim é que, excetuando os Tupinamb4, foram
poucos os outros povos indigenas que receberam descricdes
detalhadas de suas culturas e de suas linguas. Parece que,

1, Montaigne, “Os Canibais”, op. cit.

2. Tean de Léry, Viagem a Terra do Brasil, op. cit.; Yves d’Evreux, Viagem ao

Norte do Brasil, op. cit.; José de Anchieta, Arte de grammatica da lingua mais usada
na costa do Brasil. Sio Paulo: Editora Anchieta, 1946. Sobre o uso da [lingua franca
Tupinambéd, ver Plinio Ayrosa, Primeiras nocoes de tupi. Sao Paulo: Typographia Cupolo,
1933: José Ribamar Bessa Freire. “Da ‘Fala Boa’ ao Portugués na Amazénia Brasileira”™,
in Amerindia, n. 9, 1983, p. 39-83.
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estabelecido 0 dominio politico e criadas as bases econdmicas
da colonizagdo, os cronistas portugueses e os jesuitas deixaram
de lado a sua curiosidade inicial e passaram a cuidar dos seus
negécios mais importantes. E surpreendente também que tam-
pouco os holandeses demonstraram interesse cultural pelos indios,
sendo que os relatos que deixaram expressam quase que exclu-
sivamente a busca de aliangas politicas, com poucas informagdes
etnogréficas de algum significado.® Os estereétipos construidos
no século XVI passam a dominar a literatura sobre indios,
com poucas modificagoes, pelo menos até o século XVIII.
Como raras excegoes, temos um relato sobre os indios do médio
rio Sdo Francisco feito pelo padre capuchinho francés Marti-
nho de Nantes, € uma gramdtica da lingua dos indios Kariri
feita por Mamiani, ambos em fins do século XVII.*

Durante as guerras entre luso-brasileiros e holandeses pelo
controle do nordeste agucareiro, os indios Tupinambi-Potiguar

dividiram-se e confrontaram-se entre si, uma parte aliando-se

aos holandeses, a outra aos portugueses. De um lado estava
o indio Pedro Poti, que havia sido levado para viver alguns
anos na Holanda, onde fora educado, e do outro, o nosso
conhecido Felipe Camardo. Entre eles e outros indios Potiguar
foi trocada uma correspondéncia escrita das mais interessantes,

na qual cada parte acusa a outra por deslealdade politica e
infidelidade religiosa, sem que nenhum se convencesse pelo

argumento do adversdrio. Esse testemunho literdrio, trdgico em
suas conseqiiéncias, mostra a voz do indio em dissonincia
interna, tragada pelas contradi¢oes histéricas que o envolveram. ?

Na literatura sobre os indios, hd observacdes e interpreta-
¢oes de pensamentos e atitudes supostamente indigenas que
confundem mais do que esclarecem. Fala-se, repete-se e até se
ensina nas faculdades que os Astecas e Incas foram batidos
e conquistados pelos espanhéis, numericamente muitissimo infe-

3. Gaspar Barléu, Histéria dos fatos recentemente praticados durante oito anos no
Brasil. Belo Horizonte e S3o Paulo: Editora Itatiaia e Editora da Universidade de
Sao Paulo, 1974; Joan Nieuhof, Memorivel Viagem Maritima e Terrestre ao Brasil.
Belo Horizonte e Sdo Paulo: Editora Itatiaia e FEditora da Universidade de Sdo Paulo,
1981; Roulox Baro e Pierre Moreau, Histdria das Ultimas Lutas no Brasil entre os
Holandeses e os Portugueses e Relacao da Viagem ao Pais dos Tapuias. Belo Horizonte

e Sio Paulo: Editora Itatiaia e Editora da Universidade de Sao Paulo, 1985

4. No século XVIII as descricbes passam a encaixar-se no figurino das idéias
iluministas, Ver Héléne Clastres, “Primitivismo e Ciéncia do Homem no Século XVIII”,
in Discurso, n, 13, 2° semestre de 1980. Ver Martinho de Nantes, Rela¢do Sucinta de
uma Missio no Rio Sao Francisco. Brasiliana, vol. 368 (tradugio e notas de Barbosa
Lima Sobrinho). Sio Paulo e Brasilia: Companhia Editora Nacional e Instituto Nacional
do Livro, 1979. Luis Vicencio Mamiani, Arte de grammatica da lingua brasilica da
nacam Kiriri. Rio: Biblioteca Nacional, 1877.

. . Oito dessas cartas foram publicadas em Pedro Souto-Maior, Fastos Pernambu-
canos, op. cit., p. 403-414,
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riores, especialmente pelo pavor paralisante e desorientador que
sentiram do cavalo, ou melhor, do conjunto homem-cavalo, ani-
mal este que até entdo desconheciam, e que os espanhéis usaram
em batalhas campais com a destreza que lhes era caracteristica.
Na verdade, como bons observadores que sdo os indios, € os
Astecas e Incas n3o fugiam a essa regra, esse estranho cen-
tauro deve ter sido logo compreendido corretamente, isto é,
como um homem sobre um cavalo, e que ambos eram mortais,
embora nem por isso deixasse de causar, pela sua forca de
ataque, tamanho assombro e temor aos indios.® Mas a anedota,
sugerida nos relatos dos primeiros congquistadores, permaneceu,
e muitos gostam de repeti-la como exemplo do curioso, do
exdtico, e mesmo do pensamento inferior dos indios.

Outro exemplo semelhante é o de que os indios da ilha
de Hespanhola, atualmente Sao Domingos, tiveram tanta du-
vida a respeito da humanidade dos espanhdis que, certa vez,
chegaram a matar alguns deles, afogando-os na 4gua, e man-
tendo os seus caddveres submersos para testar se eram imunes
a putrefacao. Tal histéria, ou melhor, a interpretacdo subse-
qiiente de que isso era sinal do quanto os indios se desvane-
ceram com a maravilha que viram pela frente, acreditando-os
seres excepcionais, é-nos recontada até por um antropSlogo de
grande descortinio intelectual e humanista, o francés Claude
Lévi-Strauss.” Na mesma linha, outro antropdlogo analisou
apressadamente o fato de os Tupinamb4 chamarem os franceses
de “mair”, que quer dizer “demiurgo”, ou “encantado”, como
se eles os considerassem como tal, isto é, como semideuses.
Ora, por que entdo chamaram os portugueses de “perd”, cujo
significado parece perdido e que talvez ndo fosse mais do que
a deturpagio da palavra “pedro”, como supdem alguns histo-
riadores brasileiros? Serd que a pdlvora, as naus e o ago dos
portugueses ndo encantavam tanto quanto os dos franceses? ®

Se os indios se deslumbraram tanto com os brancos, a
ponto de ndo compreenderem as novidades que representavam,

6. Ver Bernal Dias del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva
Espaiia. México: Editora J. Ramirez Cabanas, 1944; Hernan Cortez, A Conguista do
México. Porto Alegre: L. & PM Editores, 1986. Para uma visdo interna dos findios, ver,
em especial, Miguel Leon-Portilla (org.), A conquista da América Latina vista pelos
indios: Relatos astecas, maias e incas. 3% edigio. Porto Alegre: L & PM Editores, 1987.

7. Ver Claude Lévi-Strauss, Antropologia Estrutural II. Rio: Biblioteca Tempo
Brasileiro, 1976, p. 334-335.

8. E interessante notar que os findios Tapirapé chamam os brancos genericamente
de “maira”, quando a grande maioria dos povos de fala tupi-guarani usa o termo “caraiba”
ou variagoes. Esse iltimo termo significava, aparentemente, “g:snsde pajé”. Ver Charles
Wagley, Welcome of Tears. Nova Iorque: Oxford University sl b
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ndo era por acaso, no entender do mundo civilizado. Eles tam-
pouco tinham clareza sobre a realidade concreta do mundo.
J4 na década de 1550, o Padre José de Anchieta conta que
certa vez uma india Tupinambd acusou outro padre jesuita de
ter tido relacdes sexuais com ela. Sabedor e confiante na cas-
tidade do seu companheiro, Anchieta interroga essa mulher
mais de perto e logo descobre que isso se deu sé em sonho.
Dai tira a conclusdio de que os indios Tupinambd ndo distin-
guem entre sonho e realidade. Séculos depois uma wvariagao
dessa histéria € recolhida pelo antropdlogo francés Lucien Lévy-
Bruhl como tendo se passado com um inglés, entre os indios
da regido do Chaco. Um indio acusa um surpreso Mr. Grubb
de ter-lhe furtado legumes de sua roca. O inglés retorque que
nessa ocasiao estava a 150 milhas do local do furto. Af entdo
se descobre que o indio havia sonhado com esse incidente, mas
continuava a afirmd-lo como se fosse um fato real. Esses exem-
plos sdo usados acriticamente pelo mesmo antropdlogo e por
outros pensadores modernos como mostras do pensamento indi-
gena, supostamente incapaz de se situar no campo da obje-
tividade. ?

-

Certamente que essas interpretagbes ndo nos ajudam a
saber o que os indios pensam de nés. No fundo, representam
mais o0 que muitos civilizados pensam deles. Quem os conhece
de perto, no entanto, sabe que eles nio nos consideram deuses
e sdo perfeitamente capazes de entender o processo de com-
bustdo da pdlvora, a fabricacgdo do aco e outras coisas mais,
mesmo sem ver e compreender a teoria por trds e o seu
desenvolvimento. Afinal, poucos entre nés compreendem a teoria
do 4tomo e a energia nuclear, mas entendem o que ela é, de
alguma forma. Alguns até j4 a sentiram na pele.

Diminuir, desmerecer e mistificar o pensamento indigena
foi, durante muito tempo, quase uma necessidade do mundo
ocidental, e ainda hoje esse vicio nos persegue. Nem sempre
por mi vontade, quase sempre por ainda ndo sabermos como
nos posicionar condignamente em relagdo a esses povos.

De qualquer forma, é provdvel que os indios admirem a
civilizacio ocidental pelos seus feitos, sua producio material,
sua poténcia e capacidade de expansio. E inteiramente impro-

9. Estes casos sio citados por Mecenas Dourado em A Conversio do Gentio, op. cit.,

uando analisa os motivos das dificuldades dos missiondrios em converter os indios.

as idéias de Lucien Levy-Bruhl, ver o seu Le Surnaturel et la Nature dans la
Menialité Primitive. Paris: Presses Universitaires de France, 1963
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vavel que admirem as desigualdades sociais, a pobreza e a
miséria de muitos, a violéncia explosiva, o disciplinamento
excessivo das criangas, a falta de generosidade, o egofsmo de-
senfreado, o desrespeito a natureza. Sabem, perfeitamente, que
sd0 0s parceiros menores nesse inopinado enlace de civilizaces,
e que vivem perigosamente. Haverdo de nos explicar melhor
sobre tudo isso algum dia.

A humanidade dos indios

Ao longo da histéria ocidental das Américas, os indios
percorreram uma gama de interpretacdes e estigmas, muitos dos
quais ainda permanecem calados no fundo de nossa mente
hierarquizante e preconceituosa. Essas visdes foram elaboradas
no pensamento ideolégico e nas relacSes sociais construidas em
funcdo do papel desempenhado pelos indios na formacio de
cada uma das na¢Oes americanas, e através de suas matrizes
politicas — seja como mio-de-obra escrava, liberta, setvil,
encomendada ou assalariada, seja como aliados em guerra, como
inimigos ‘ferozes, empecilhos 4 expansio, atravancadores do. pro-
gresso etc.

O sentimento do novo, do desconhecido, que os indios
provocaram de imediato nos europeus, desde a primeira viagem
de Vesptcio pela costa brasileira, e, em particular, nos portu-
gueses, levou-os a trabalhar a sua imaginacio e a sua razdo
para tentar formar uma idéia clara a seu respeito. Sdo os des-
cendentes de um dos filhos de Noé? Foram visitados por um
dos  apdstolos? Considerando os seus h4bitos cruéis, como o
do canibalismo, a sua indiferenca para com os simbolos mate-
riais do poder europeu, como o ouro, a sua intemperanca, e,
sobretudo, o seu irrefredvel desejo de viver em liberdade, pelos

matos afora, perguntaram-se se sio realmente seres humanos.
Possuem racionalidade?

E claro que esta ltima pergunta era um tanto retdrica,
ja vinha viciada, pois servia diretamente ao propésito de re-
duzir o indio & condi¢do de animalidade com o fito de justificar
mais facilmente a escraviddo que se pretendia praticar sobre
eles. Poucas vezes na histéria da humanidade algum poder
constituido chegou a questionar se algum povo era ou nio
humano, embora como atitude psicolégica isso seja bastante
comum entre povos engalfinhados em rivalidade. Mas, entre
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portugueses e espanhéis, entre seus juristas e religiosos, e,
certamente, também entre o povo, criou-se uma celeuma sobre
essa questdo, de tal ordem que precisou a manifestacio da
Igreja, instdncia méxima de julgamento do mundo ocidental até
entdo. Através da bula Veritas Ipsa expedida em 9 de junho
de 1537 pelo papa Paulo III, os indios foram colocados no
plano da humanidade, junto aos demais homens, e ficou proi-
bida a sua escravidio sob pena de excomunhdo. Isso foi pre-
ciso para tentar frear o nivel de crueldade que era exercido
nas coldnias espanholas contra os indios, fato denunciado vee-
mentemente pelo frade dominicano Bartolomé de las Casas.
Quanto ao Brasil, convém frisar, essa bula sé foi dada a conhe-
cimento um século depois, quando foi expedida a bula- Co-
missum Nobis pelo papa Urbano VIII, em 22 de abril de
1639, que vinha reafirmar os termos da anterior e ameagar
pela mesma pena os escravizadores de indios.

Por outro lado, nas inter-relacdes concretas, no nivel indi-
vidual, a humanidade fisica dos indios foi reconhecida desde
o principio. Sabiam-no habilidoso, sagaz, inteligente, mas punha-
se em ddvida a sua espiritualidade, especialmente por se mos-
trarem tio infensos a abracar o cristianismo para a sua salvacdo,
a adorar a Deus e venerar os santos e abandonar sua religido,
seus mitos e seus costumes. Mais tarde, porém, as teorias
racistas iriam por em ddvida até essa humanidade fisica. A busca
de sinais de desumanidade cultural e espiritual era tdo deter-
minada que, ao notarem que a lingua tupi ndo tinha os sons
f, I, e r (4spero), deduziram perversamente que nao os tinh.a
porque os indios ndo possufam nem fé, nem lei, nem rei.
Como algum povo poderia prescindir desses atributos, e set
humano? E repetiram essa primeira brilhante dedugdo lingiifs-
tico-estruturalista praticamente até o século XIX.

Antes de virarem os “bons ou nobres selvagens” pelas
andlises ambiguas e claudicantes dos filésofos iluministas, os
indios permaneceram por um longo periodo de tempo naquele
limiar perigoso entre a natureza e a cultura, entre a animalidade
e a humanidade. A doutrina de que a natureza é boa e a
civilizagdio é md, o paradigma rousseauniano, por assim dizer,
desenvolveu-se a partir do seu inverso hobbesiano, digamos, de
que a natureza é rude e cruel, e a civilizagdo necessdria. 3
O e e s Cutl T B Hatbes, Lo

Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesidstico e Civil. Colecio “Os Pensadores”.
Sio Paulo: Editora Abril Cultural, 1974, “Primeira Parte: Do Homem?”,
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Na pritica, é mais provdvel que a versio hobbesiana tenha
tido mais vigéncia e aceitabilidade do que a visdo dita rous-
seauniana. Certamente o foi na mentalidade mais moralista, da
qual, alids, ndo escapavam esses filésofos. E mais fdcil considerar
os indios, com o seu modo de viver simples e despojado,
seres “brutos, cruéis, e de vida curta”, para usar a frase de
Hobbes, do que representantes de uma era pristina de felicidade
paradisiaca. E mais fdcil, em todo caso, usar dessa imagem
grosseira para ir justificando os fatos histéricos que levaram 2
destrui¢io muitos povos indigenas, do que argumentar a outra
versao para tentar esbarrar esse processo.

O mito do Bom Selvagem foi resultado mais de uma frase
de efeito do que de uma intencio filoséfica. Os iluministas que
trabalharam a idéia do progresso humano a partir do desabro-
char dos germes da potencialidade humana, encontrada na natu-
reza, nao viam, em sua maioria, com bons olhos, o estado de
ser dos indios americanos. Em grande parte eram considerados
estados degenerados de um ideal anterior que n3o conseguira
progredir em virtude do clima ou de eventos catastréficos.
Buffon, na sua Histéria natural dos povos, interpreta a socie-
dade selvagem como “um ajuntamento tumultuoso de homens
bérbaros e independentes que sé obedecem a suas paixdes
particulares”. Era necessirio haver algum regramento desse
estado de existéncia para que houvesse vida social e a razio
florescesse junto com a felicidade. Mesmo para Rousseau,
pata o homem ser feliz, é imprescindivel a vida regrada junto
com a propriedade privada e até um certo nivel de desigual-
dade. Sua visdo é a de que o selvagem € o primitivo estdgio
da humanidade, é a quase natureza, onde os homens sdo guia-
dos exclusivamente pelos instintos, ndo distinguem a beleza da
feitira, ndo tém curiosidade, nem reconhecem o préprio filho.
Essa visio ndo € nada lisonjeira, porém, ao contridrio dos
partiddrios da degenerescéncia, Rousseau acha que nio h4 ne-
nhum povo vivo nesse estdgio, e sim num mais superior, “entre
a indoléncia do estado primitivo e a petulante atividade do
nosso amor-préprio”. Este seria o estado ideal do homem, no
seu entender, e é nele que se situariam os atuais povos sel-
vagens, os bons selvagens. 12

E certo que, com esse respaldo filoséfico, deu-se uma
guinada no pensamento ocidental sobre os povos indigenas,

11. Ver Héléne Clastres, “Selvagens e Civilizados no Século XVIII”. Manuscrito
datilografado, Unicamp, s/d, p. 6.
12. Rousseau, op. cit., p. 183.
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provocando uma forte influéncia em filosofias politicas utopis-
tas ou revoluciondrias, e sobrepujando, no desenvolvimento
cientifico, o paradigma hobbesiano e a teoria da degenerescéncia.
Porém a influéncia dessa dltima é mais forte e determinante
nas esferas politico-administrativas das metrépoles colonialistas
e nas elites das suas colonias. Como um dos principais motivos
da degenerescéncia indigena era de ordem geografica, e atingia
toda a América, sobretudo os trépicos umidos, ficava diffcil
fugir 2 idéia de que isso também, eventualmente, abrangeria
os brancos que vivessem muito tempo nessas regides. Por isso
se preferiu atribuir 2 biologia a culpa pela degenerescéncia.
Até meados do século XIX, historiadores como Adolpho de
Varnhagen e politicos como o senador Dantas de Barros Leite,
viam nos pobres remanescentes indigenas, sem terras e sem
possibilidades de viver autonomamente, sinais desse estado na-
tural irreversivel, e ndo resultados de um fendmeno social. 3

Na verdade, a elaboracdo intelectual sobre o indio ndo foi
abundante no Brasil colonial. Os jesuitas ndo se interessaram
em desenvolver qualquer argumentagio mais aprofundada a esse
respeito, nada mais além do que a discussdo sobre a capacidade
ou nio do indio de converter-se a fé cristd, tanto porque a
sua base intelectual era a escoldstica, quanto porque o seu
interesse era puramente utilitarista e religioso. Nesse mister
logo descobriram que a conversio ndo viria simplesmente pela
palavra, mas s6 depois da subjugacdo fisica e cultural. S6 pelo
jugo da espada e da vara de ferro no dizer de Anchieta &
que a catequese poderia ser efetuada. Com isso foi abandonada
inclusive aquela curiosidade pelas formas. culturais especificas
dos indios, que os jesuitas cultivaram nos primeiros tempos
da catequese. Praticamente é Ferndo Cardim, nos fins do sé-
culo XVI, o dltimo jesuita a fazer uma descri¢do etnogréfica
original, e mesmo esta ¢ sobre os Tupinambd, jd amplamente
conhecidos. Simdo de Vasconcellos, o cronista jesuita que es-
creve em meados do século XVII, j4 ndo acrescenta informa-
cGes etnograficas. Anténio Vieira, o grande defensor dos indios
e da obra catequética da sua ordem, contra a sanha dos colo-
nos, em nenhum momento demonstra o menor interesse cultural

13. Ver F. A. de Varnhagen, “Os Indios perante a Nacionalidade Brasileira: Dig.curs?

Preliminar”, in Histéria Geral do Brasil, op. cit.; “Os Indios Bravios e o Sr. Lisboa:

a Parte”, ibid.,, onde o autor cita o exemplo americano, contesta 0s defensores

dos indios e apresenta os argumentos antiindigenas dos senadores Vergueiro e Dantas
de Barros Leite.
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e intelectual pelos povos que defende, a quem faz descer dos
rios ou a quem pacifica. !4

Os jesuitas logo descobriram que o melhor veiculo da cate-
quese seriam as criancas indigenas, apés a dominagdo politica
dos seus pais. E investiram todo o seu esfor¢o em alfabetiza-
las, ensinar-lhes cangOes sacras, pecas teatrais, artes e oficios em
ferraria, alvenaria e marcenaria, e aprimora-las em aritmética e
latim. Obviamente os indios aprenderam, ndo deixando dudvidas
sobre a sua capacidade intelectual. Se no inicio era drdua a
tarefa, ela foi ficando cada vez mais fdcil na medida em que
a vida cultural indigena, agora duramente combatida, perdia
rapidamente a sua razio sociolégica de ser. A sobrevivéncia dos
indios catequizados se dava como resultado de sua transfiguragao
cultural, viravam indios de missdo, e nem sobre eles os jesuitas
se interessaram em refletir filosoficamente.

Porém, nem todos os indios estavam em missOes, nem
agrilhoados nas fazendas e nas vilas portuguesas. Fazia-se neces-
sdrio compreender os impasses observados na vida indigena
aut6ctone. De um lado, tanta generosidade, tanto espirito cole-
tivo, tanta alegria de viver; de outro, tanta licenciosidade sexual,
tao arraigado sentimento de liberdade, o canibalismo. Era pre-
ciso alguém que estivesse numa posi¢io mais instdvel, menos
sedimentada, entre a posicio do poder colonialista e o espirito
de curiosidade, para apreciar esses impasses e tentar resolvé-los
pelo pensamento. Alguém como Yves d’Evreux, padre capuchi-
nho, francés, integrante da missao religiosa que fora ajudar a
estabelecer a coloénia que os franceses pretendiam instalar no
Maranhdo, no inicio do século XVII. Nos dois anos que l4
esteve (1614-1616) d’Evreux conversou com dezenas de indios
através dos furgimons, os intérpretes franceses que moravam
com os préprios indios e conheciam bem a sua histéria e sua
cultura. A partir dessa experiéncia, elaborou o seguinte argu-
mento: a natureza é boa, os Tupinambd sdo naturais, de poucas
regras, portanto também s3ao bons intrinsecamente. Mas se tor-
natam maus, agem com imperfeicido porque o Satands estd no
meio deles, os inspira e os deturpa. E preciso estrincid-lo de
sua convivéncia, eis a funcdo da catequese. 13

14. Ver Fernio Cardim, Terra e Genie do Brasil, op. cit., Simdao de Vasconcelos,
Crltﬁm't::[a da Companbia de Jesus, op. cit. As obras de Vieira j4 foram citadas no Capi-
fulo ‘

15. Ver Yves d’Evreux, Viagem ao Norte do Brasil, op. cit.
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Essa deducgdo de l6gica impecdvel, especialmente quando se
acredita no Satands, produzida em 1616, ¢ uma precursora da
representagio cldssica do mito do Bom Selvagem. E ainda mais
apelativa do que a explanagio original de Rousseau porque
esta € posta num plano evolutivo, pretensamente cientifico,
enquanto d’Evreux coloca a sua num plano atemporal, portanto
mitolégico. Quantos de nés ainda nao pensamos assim, que ©
indio é puro, livre, sem maldade natural — mas que, ao con-
tato com a civilizacgio (o Satanis), se deturpa e se degenera?

O mito do Bom Selvagem, nascido das divagagdes sobre
a natureza, a cultura, o progresso e a degenerescéncia dos
povos indigenas — embora, no nivel politico, a sua argumen-
tacdo se baseava nos problemas europeus do século XVIII —
insere em si uma visdo generosa e idealista sobre os indios,
e implica um posicionamento mais humanitirio sobre a questdo
indigena. Porém a sua permanéncia no cendrio intelectual e
emocional dos tempos atuais se deve a outros fatores até menos
positivos. O mito pde o indio numa posi¢do da escala evolu-
ciondria e ao fazélo apresenta o principal motivo da sua pro-
palada morte e exterminio, considerando-o como uma fase, um
estagio passado do desenvolvimento humano, portador de uma
cultura invidvel aos tempos modernos. O mito explica a bonda-
de e a crueldade dos indios, a sua liberdade, a sua ingenuidade
e a sua sagacidade, a preguica e a resisténcia fisica, enfim, a
sua vida e a sua morte. Do ponto de vista cientifico, o mito
toma a feicdio evolucionista nos escritos de Darwin e Spencer,
Marx e Morgan, Childe e Stewart, ou a fei¢io aculturativa,
aparentemente mais piedosa e empirica, ao gosto moderno. Cons-
titui, junto com outros pensamentos e sentimentos menos rigo-
rosos, o paradigma da aculturagdo.1® Nenhuma dessas variacdes

16. As obras de Charles Darwin e Herbert Spencer constituem os alicerces do que
veio a ser chamado de “darwinismo social”, que justificava o status guo politico europeu
de dominagio de classe e racismo. Ver Charles Darwin, A Origem das Espécies. Sao
Paulo: Hemus, s/d. Herbert Spencer, Principles of Sociology. Nova Iorque: D. Appleton,
1896. As obras de Karl Marx e Friedrich Engels sobre povos primitivos se resumem
em: Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado. Rio: Editora Civilizagdo
Brasileira, 1974; Formagoes Econémicas Pré-Capitalistas. Rio: Paz e Terra, 1975 e aos
seus cadernos etnolégicos editados por Lawrence Krader, Marx's Etbnological Notebooks.
Assen: Van Gorcum, 1972. Hi também comentdrios esparsos em outros livros, como na
Ideologia Alemid, 2% parte. Lisboa: Editorial Preteusa, 1980, nos Manuscritos Econdmicos
e Filoséficos e no proprio Capital. Lewis Henry Morgan foi o grande antropélogo
americano do século passado, autor de Ancient Society. Gloucester, l\ﬂss.: r Smith,
1974, que influenciou a visdo de Marx sobre o primitivo. Na década de 1930, o
termo aculturacio ganha foros académicos e jornalisticos, a ganir do artigo de R.
Redfield, R. Linton e M. Herskovitz, “Memorandum on the Study of Acculturation”,
in American Anthropologist, vol. 38, 1936, p. 149-152. O conceito ai exposto nao leva
em consideracio a evolucio enquante tal, mas simplesmente considera a passagem de
uma forma social a outra por for¢a do contato com outra forma social mais poderosa.
Na boa vontade dessa teoria, considera-se até possivel a relagio inversa, de influéncia
do mais fraco sobre o mais forte, embora nic no mesmo nivel e intensidade da relacao
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acredita na sobrevivéncia dos indios, no méximo a sua assimi-
lagio fisica e a permanéncia difusa de alguns de seus tragos
culturais na dinimica social (brasileira). A Igreja até concei-
tualmente se preparou para dar a sua extrema-un¢ao ao consi-
derar a causa indigena uma causa perdida, comparando o
sofrimento do indio a paixdo do Cristo (que sendo Deus res-
suscita, mas nao o indio).

Foi e estd sendo uma verdadeira surpresa para todos des-
cobrir que muitos povos indigenas estdo recuperando suas popu-
lagdes, € que, portanto, o indio se torna vidvel historicamente.
Nem todos se dio conta desse fendmeno, mas sé das suas
repercussdes, como as mudangas de comportamento politico do
indio perante a nagdo, particularmente perante a FUNAL A so-
ciedade civil observa essas mudangas, as vezes apdia, no mais
das vezes se espanta, e, sem querer, se retrai na sua solida-
riedade. O indio ndo lhe parece mais o Bom Selvagem, e néo
se sabe mais como interpretd-lo. O mito se esvazia e morre
na medida em que o indio vive. Se ndo for substituido por
um novo mito, baseado em novas explicagdes dessa realidade
cambiante, ele terminard ressuscitando por outra forma.

A integracio do indio na nagdo

Em 1820, a presenca indigena no pafs era ainda tdo ma-
cica, compreendendo entre 500.000 e 800.000, pelos célculos
de virias autoridades do Império (cetca de 15 a 20 por cento
da populagdo global) que, a contragosto, os ideélogos da insur-
gente nagdo imperial ndo conseguiram evitar de considerar os
indios como parte da nagdo. A ameaga indigena ao projeto
colonial j4 se esvaziara, aparentemente, por quase todo o ter-
ritério, excetuando as regides mais isoladas, como a Amazdnia
e alguns bolsdes de resisténcia na Bahia, em Minas Gerais e
nos Estados sulinos. S6 mais tarde é que essas dreas iriam

anterior. No fundo, essa teoria, que se tornou bastante difundida, e¢ € um dos  poucos
termos da antropologia moderna que ¢ usada por muita gente, indiscriminadamente,
dilui a relacio politica entre povos € apazigua O Ssentimento de culpa liberal, ao
considerar como de natureza cultural o processo de exterminio dos povos mdalgenas que
vinha ocorrendo aquela época. Ele € um termo mais ideolégico do que “evolucdo”.
Eis por que o escolhemos para caracterizar OS fenémenos gerais que ’falam sobre os
povos indigenas, sobre o primitivo, desde o Iluminismo. Outros antropdlogos modernos,
que teorizaram sobre o conceito de evolugdo tomando em conta a ampliacio dos pri-
meiros estudos, foram: V. Gordon Childe, What Happened in History. Hardmondsworth,
England: Penguin Books, 1942, 1964, e Man Makes Himself. Nova Iorque: The New
American Library, 1951; Leslie White, The Ewvolution_ of Culture. Nova Iorque: McGraw-
Hill, 1959 e juiian Steward, Theory of Culture Change. Urbana, Ill.: University of
Illinois Press, 1955,
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preocupar, mas sem grandes perigos. O que preocupava real-
mente era a possibilidade de indios se aliarem com negros
libertos e fugidos, como veio a acontecer na Balaiada (1838-
1841) e, com maior intensidade, na Cabanagem (1835-1841).
Essas rebelides tiveram motivos e inspira¢des -genuinamente
populares que arregimentaram espontaneamente um enorme con-
tingente de negros e indios que viviam ou como escravos e
artesdes, ou como remanescentes das antigas aldeias jesuitas
transformadas em povoados e vilas mesticas, mas essencialmente
regidas por um sistema econdmico coletivista. A Cabanagem
alicion muitas aldeias indigenas autbnomas, que mal falavam
algum portugués, mas que viviam sob o jugo ocasional de
recrutamento de trabalho e apropriacio de seus bens extrativos.
Os Mura, os Mawé, os Sateré, junto com os genericamente
chamados Tapuios, formaram boa parte das forgas rebeldes que
chegaram a tomar Belém, mas que, traidas pelos interesses
classistas dos lideres, recuaram, foram combatidas e perseguidas
inclementemente por todo o Baixo Amazonas. O resultado é
que esta regido, como jd vimos, € tio deserta de indios quanto
as caatingas do Rio Grande do Norte, Paraiba, Ceard e Piaui,
palco da guerra dos Barbaros (1654-1714).

O susto dessas rebelides provocou as maiores vociferacoes
antiindigenas do inicio do Império. A Balaiada, por exemplo,
levou o futuro grande historiador maranhense, Jodo Francisco
Lisboa, a renegar os seus compromissos com o brago politico
da rebelido, seu préprio partido, e, posteriormente, desenvolver
uma intensa pesquisa histrica para provar o cardter inconfii-
vel, traicoeiro, desonesto, destrutivo, preguicoso, covarde, infe-
rior intelectualmente, inconcilidvel com a civilizacdo, e degene-
rado, do indio brasileiro. Sua base de argumentacio é a histéria
do Brasil e a realidade que conhece das antigas e decadentes
comunidades indigenas do Maranhdo, e alude 4 teoria da de-
generescéncia. Lisboa vai aproveitar dessa pesquisa para ironizar
os arroubos roménticos e poéticos do seu conterrineo Antonio
Gongalves Dias, rotulando-os de “falso patriotismo caboclo”.
Curiosamente, o poeta, que, por esse tempo (década de 1850),
fazia sucesso na Corte, com o jovem Imperador, e nas pracas
de Sdo Luis, considera os atuais indios formas decadentes de
seus esplendores passados, mas culpa a civilizagdao e seus agentes
por esse estado de coisas. !’

17. De Joao Francisco Lisboa, ver Obras, 4 vols. Sdo Lufs: Typ. B. de Mattos,
1865. Sobre indios, ver, especificamente, vol. I, livro 5, e vol. IV, nota C, p. 462-515.
O texto mais indigenista de Gongalves Dias é o seu preficio a 2¢ edicdo da cronica
de Bernardo Pereira de Berredo, Amnaes bistéricos do Estado do Maranhio, op. cit.
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Se num primeiro instante Lisboa € virulentamente anti-
indigena, vai mudar depois, ao fazer sua primeira viagem ao
Rio e em seguida ir para Portugal, seja em fungdo de novos
conhecimentos adquiridos, seja pelo alargamento de sua visao
cultural, o certo é que ele passa a polemizar com Varnhagen,
o historiador-mor do Império, precisamente sobre o cardter dp
indio, sua origem e sua posicio no cendrio nacional. Em di-
versos escritos, inclusive na sua obra-prima sobre a histria
do Brasil, e especialmente no seu “Memorial Organico”, Vaf:nha-
gen usa de argumentos morais, histdricos, biolégicos e filosé-
ficos para descartar o indio como parte fundamental da nagao
brasileira, declarando até que eles sio invasores do territério
brasileiro, e sugerindo, se ndo a extingdo por forca das armas,
como parecia ser a politica indigenista norte-americana da época,
uma educacio forcada e rigida dos indios, por um perfodo de
15 anos, apés o que esperar-se-ia que eles se tornassem cida-
dios bem comportados e produtivos. 1® Lisboa contesta Varnha-
gen pela histéria, mostrando o cardter violento da colonizagao
portuguesa e atribuindo a reagdo indigena 2 necessidade de
sobrevivéncia. J4 a proposta do uso de forca ofendeu o pen-
samento liberal que se formava no pafs, e levou Manoel Antbnio
de Almeida, o futuro autor do livio Memdrias de um Sargento
de Milicias, a publicar um artigo intitulado “Civilizagdo dos
Indigenas”, condenando as anilises e as propostas de Varnha-
gen, como desumanas, nocivas ao pais e ultrapassadas. Se
Varnhagen se vale de De Maistre e Vatel para justificar o
uso da forca e a inferioridade biolégica dos indios, Manoel
Antdnio de Almeida era leitor de Humboldt, e pde como epi-
grafe de seu artigo um pardgrafo de avangada conceituagao
antropoldgica, retirado do livro Cosmzos, o qual merece ser
reproduzido aqui como mostra da qualidade da discussdo na-
quela época:

“Ao manter a unidade da espécie humana, rejeitamos, por
conseqiiéncia necessdria, a distingdo desoladora entre ragas
superiores e racas inferiores. Sem divida hd familias mais
suscetiveis 2 cultura, mais civilizadas, mais esclarecidas;
mas elas ndo sio mais nobres que as outras. Todas sdo
igualmente feitas para a liberdade...”.”

18. Ver Varnhagen, “Memorial Orgénico”, in Rewvista Guanabara, Tomo I, 1851, e
também no sen Histéria Geral do Brasil, op. cit. b

19. Apud Manuel Antdnio de Almeida, “Civilizagio dos Indigenas”, in Jornal do
Commercio 12-2-1852, citado em Marques Rabelo, Vida e Obra de Manuel Anténio de
Almeida. Sio Paulo: Liv. Martins Editora, 1943.
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Os tempos sao de defini¢io, porque tocam em interesses
econdmicos que dominam a politica da época. Ndo é por outra
que freqiientemente Varnhagen se utiliza de argumentos vei-
culados por politicos poderosos, como o Senador Vergueiro e
o Senador Dantas para caracterizar melhor seus argumentos anti-
indigenas, mostrando o horror que esses povos causavam a
elite dominante brasileira, e o desafio que aparentemente for-
cavam a hegemonia politica e econdmica em suas regides de
influéncia. O préprio Varnhagen relata que a origem de sua
m4 vontade para com os indios vem de uma experi€ncia pes-
soal, em sua regido natal, Sorocaba, no interior de Sdo Paulo,
onde ainda havia indios auténomos que vez por outra atacavam
viajantes que incursionavam por seus territorios.

Por outro lado, tal radicalismo antiindigena j4 era sinal
da existéncia de posicBes contrdrias, do surgimento de uma
consciéncia critica mais ampliada sobre a questdo indigena. Gon-
calves Dias simbolizava o movimento literdrio indigenista que
vai culminar nas obras de José de Alencar. A diminuta classe
média 1é esses romances e os artigos que saem em revistas e
jornais, como Guanabara e a prépria Revista do Instituto His-
torico e Geogrifico Brasileiro, até incentiva a fundagio de so-
ciedades contra o trifico de escravos africanos e a favor da
colonizacdo e da civilizacdo dos indios. Uma tal sociedade foi
criada em 1850 por um Dr. Nicolau Franca Leite, e parece
que tem alguma duracdo, pois € citada no livto de Perdigio
Malheiros, escrito em 1866.

A visio romintica indianista foi iniciada pela publicagdo
do livrto “A Confederacio dos Tamoios”, de Gongalves de
Magalhaes, aparentemente por encomenda do jovem imperador.
De qualidade literdria duvidosa e com embasamento histérico
fantasioso, mesmo assim esse livro catalisaria um sentimento
de interesse pelos indios e uma polémica sobre a melhor forma
de civilizd-lo, durante toda a década de 50, encontrando os
seus pontos de melhor qualidade literdria nas poesias de Gon-
calves Dias e de maior relevo ideolégico nos romances de José
de Alencar, a partir de O Guarani. Neste livro o indio é
idealizado como um representante americano equivalente do
passado medieval portugués, da honra, da dignidade e da alti-
vez, € a juncdo desses dois elementos é que viria a formar a
nagdo brasileira. E um livro sobre o mito da criacio do Brasil,
e, como no mito do Bom Selvagem, o destino do indio € a
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sua extincio, no momento mesmo em que € criada uma nova
instAncia humana e cultural.

Sem sombra de dividas, a obra méxima do liberalismo
indigenista é o livio do deputado e jurista mineiro Perdigdo
Malheiro, A Escravidao no Brasil, publicado em 1866-67, €
que dedica a segunda parte a questdo indigena. 20 Além do
valor da pesquisa, o livro apresenta, sem apologias a4 escravi-
ddo, a crueldade e a desumanidade das politicas indigenistas
até entio praticadas. Mas, como bom liberal, o autor guarda
esperangas de que a lei de 1845 colocaria nos trilhos certos
uma politica de catequese e civilizaggo dos indios. Perdigdo
Malheiro sente que a Lei de Terras, de 1850, propicia a
extincio de aldeamentos indigenas em virios Estados, como em
Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Ceard, Sergipe etc., durante a dé-
cada de 1860. Porém, considera que a lei de 1845 defende
os indios dos ataques oficiais e particulares, proibe a escravi-
dio e o servico obrigatério, demarca as terras € promove a
educacio, tudo isso sob a égide da idéia da cristianizacdo dos
indios, passo sine qua non para a sua civilizacdo. Ele se posi-
ciona contra a visio de Varnhagen, e “entre perseguir Os
indios, dar-lhes caca como a animais ferozes, extermind-los ou
afugentd-los — ou deixd-los livres para vagar pelos sertGes na
sua vida errante como nos primitivos tempos” — prefere esta
segunda opgdo. A civilizacio ndo deve ser imposta ao indio,
eis a sua conclusio liberal. Porém ndo alimenta ilusdes sobre
o futuro dos indios:

“A proporgio que o FEstado crescer em populagdo, em
facilidade de comunicacdes por terra e por 4gua, @ Proporgao
que o territério se for cobrindo de mais povoados, e se forem
descortinando os sertdes, o facho da civilizagdo abrird caminho,
espancando as trevas da selvageria, e, ou eles se hdo de ne-
cessariamente acolher nos bracos do homem civilizado e con-
fundir-se assim na massa geral da populagio, ou serdo forca-
dos a ceder o campo nessa luta desigual, em que a vitdria,
enquanto incerta na época, é certa e infalivel, por ser o decreto
de Deus onipotente na ordem providencial das Nagdes, mani-

festada pela histéria do mundo”.?

Desde a segunda metade do Império, o indio realmente
passa a ser oficialmente uma parte da nagdo brasileira. A sua

20. A segunda edicio foi publicada pela Editora Vozes, 1976.
21. Perdigio Malheiro, ibidem., p. 249.
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condig¢do juridica de “6rfao” o coloca como dependente e par-
cialmente incapaz, precisando assim da protecio especial do
Estado. Por outro lado, mantém-se tanto as visdes romanticas
e liberais que colocam o indio como vetor de fundagdo da
nagio, como no romance O Guarani, de José de Alencar, quanto
as atitudes depreciativas de que ele é um selvagem inconcilidvel
com a civilizagdo.

A sua redencdo sb poderia vir pela catequese, j4 que era
reconhecido como ineficaz, devido a inciria administrativa e
aos interesses econdmicos e politicos, o trabalho dos adminis-
tradores das aldeias indigenas tanto os atuais quanto aqueles
que substitufram os jesuitas, apdés 1759. A Lei de 1845, que
institufra as diretorias parciais dos indios, fora precedida pelo
Decreto n. 285, de 21 de junho de 1843 que, praticamente,
colocava nas mios dos capuchinhos italianos toda a adminis-
tracio dessas diretorias e das colonias indigenas. Isso sé nao
se realizou efetivamente porque nio havia capuchinhos suficien-
tes para cobrir a demanda existente, e porque na maioria dos
casos esses frades ndo se adaptaram as dificuldades da vida
missiondria nos sertdes mais ermos do pais.

Mas o indio ndo € mais esquecido. Comegam a manifestar-
se intelectuais e cientistas que querem ver o indio respeitado
e aceito por todos, com suas peculiaridades e com a benevo-
léncia dos outros cidaddos do Império. Esse sentimento estd
contido, por exemplo, no livio O Selvagem, do General Couto
de Magalhaes, escrito em 1870.% O autor havia sido presidente
das provincias de Goids e do Pari, e, nessa fungdo, como outros
presidentes da época, havia-se preocupado em dar condigdes obje-
tivas para que o indio pudesse “progredit” da sua realidade
social para transformar-se em cidaddo pleno. Nesse espirito,
Couto de Magalhdes fundou um educanddrio para indios, nas
margens do rio Araguaia, a Escola Santa Izabel, nos moldes
de um outro experimento criado em 1832 para os indios de
Minas Gerais, onde a educacdo de letras e oficios seria dada
aos indios a partir dos cinco anos de idade e até os doze anos,
em regime de internato, podendo aceitar indios adultos como
alunos e mesmo pessoas civilizadas vizinhas ao colégio. O colé-

22, Ver, em edigdo recente, ‘General Couto de Magalhdes, O Selvagem. Belo Hori-
zonte e Sdo Paulo: Editora Itatiaia e Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1975. Tam-
bém no seu livio Viagem ao Araguaia, Brasiliana, vol. 28. Sio Paulo: Companhia Editora
Nacional e Instituto Nacional do Livro, 1975, o autor tece comentdrios sobre os indios
que visita e sobre o seu aproveitamento na economia nacional.
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gio funcionou enquanto o seu idealizador foi presidente da
provincia, apés o que entrou em decadéncia e se acabou, dando
lugar hoje a cidade de Aruani, onde ainda vivem alguns Karaja
descendentes dos remanescentes daquele tempo.

Note-se que a experiéncia educacional proposta em 1832,
bem como a de Couto de Magalhdes e as de Guido Marliére,
para os indios do Vale do Rio Doce, e dos irmdos Ottoni,
que incluia indios do vale do Mucuri (bem como imigrantes
alemdes), sdo todas experiéncias baseadas na antiga pedagogia
jesuitica, que focaliza seu trabalho na crianga, mas se reveste
de uma atitude social de integragdo imediata do indio com
elementos da sociedade envolvente.? Nesses casos, como em
muitas diretorias parciais, a entrada de imigrantes e lavradores
sem terra resultou na descaracterizacdo indigena e na sua trans-
formacdo em caboclo ou indio genérico.

Qutros intelectuais do Império dedicaram algum esforco
aos indios, vendo-os, j4 sob a ética evolucionista, como primi-
tivos, resquicios de um passado que certamente ndo sobreviveria
ao desenvolvimento da nacgio. Jodo Barbosa Rodrigues, talvez
a quem podemos chamar o primeiro antropblogo brasileiro,
conheceu e trabalhou pessoalmente com alguns povos indigenas,
como os Crishand, sobre quem escreveu o seu livio A Pacifi-
cacio dos Crishands. ** Como diretor do Museu Nacional, orga-
nizou a Exposicdo Brasileira de Antropologia, para o que es-
creveu descricdes de diversos povos indigenas do Pard e
Amazonas. José Verissimo, que escreveu nos seus Estudos Ama-
z0micos sobre os antigos aldeamentos tapuios e descobriu o
caboclo como descendente biolégico e cultural do indio, é outro
exemplo digno de nota.? Muitos deram suas contribuicdes
para a reflexdo nacional sobre o indio traduzindo obras de
estrangeiros e viajantes ao Brasil e escrevendo artigos e crono-
logias histéricas dos seus Estados, que reconstituiam os povos
indigenas nesses territdrios, algumas das quais iam sendo publi-
cadas na Revista do Instituto Histérico e Geogrifico Bra-
sileiro. %6

23. Ver Theophilo B. Ottoni, “Carta ao Dr. J. M. de Macedo em 1858 sobre os
selvagens do Mucuri®, in Revista do Instituto Historico e Geogrifico Brasileiro, Tomo
XXI, 1838. Guido Marliére, “Notas e Documentos”, in Rewista do Archivo Publico
Mineiro, Ano X, Fasciculo III e IV, Fasciculos I, II, III e IV, 1906-1907. ,

24, Joao Barbosa Rodrigues, A Pacificagio dos Crishands. Rio: Imprensa Nacional,
1882.
; 2%1%055 Verfssimo, Interesses da Amazdnia. Rio: Typographia do Jornal do Commer-
cio, : ; 3 . .

- 26. Esta é a principal revista intelectual do Império e contém muitos artigos sobre
indios até o inicio do século XX.
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De forma geral, pode-se concluir que os intelectuais do
Império, que optaram por uma visdo liberal ou roméintica dos
indios, tinham uma atitude de simpatia € comiseragio pela sua
situagdo, porém excetuando as idéias de um Couto de Maga-
lhdes e a politica indigenista em vigor ndo tinham nenhuma
proposta a oferecer para solucionar os problemas que viam.
Por outro lado, aqueles que consideravam os indios como em-
pecilho ao desenvolvimento nacional e como simbolo de algo
que tinha que ser destruido para a salvagio da nacdo, j4 nio
perdiam tempo em escrever sobre os indios. Ao virarem assunto
de liberais, exclusivamente, os indios passaram a ser conside-
rados caso perdido, de idealistas.

O indio republicano é uma crianga

Se o liberalismo e o romantismo indianistas se alimenta-
vam da md consciéncia da elite imperial, o positivismo que
surge em seguida, e funda a Reptblica, procura encontrar solu-
¢des, porque se sente capaz para isso, ou pelo menos faz um
grande esforco para acreditar nisso. Como ideologia de classes
médias basicamente inseguras e dependentes, o positivismo pro-
pde uma visdo bastante ortodoxa e inflexivel da humanidade,
e da sua evolugdo, conjuminando uma idéia de ciéncia a uma
idéia de moral. Quer libertar-se do jugo dos escravocratas, dos
imperiais, dos clericais, enfim, das classes dominantes. Para
alcancar esse fim, compreende a sociedade brasileira dentro de
um rigido disciplinamento intelectual-moral, onde os trabalha-
dores se tornam os bragos da Republica, as mulheres a sua
forca moral, e os patricios a cabeca da organizacio. Entre os
patricios estio eles, os industriais, os intelectuais, os advoga-
dos, os médicos, os militares. Dessa filosofia resultou uma
ideologia religiosa, quase uma teologia, e foi criada a Igreja
do Apostolado Positivista, cuja influéncia € reconhecida por
todos os historiadores para o periodo que vai de 1880 a 1930,
embora sem se precisar o seu grau real. Era uma teologia
sem deuses, sé com grandes herdis humanos.

O positivismo, baseado na filosofia de Auguste Comte, &,
naturalmente, evolucionista. Os indios sdo vistos como exemplos
do primeiro estdgio da evolugio humana, o animista, em que

~ 27. Ver Ivan Lins, O Positivistio no Brasil. Sao Paulo: Companhia Editora Na-
cional, 1564.
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a visdo do mundo ¢é baseada na crenca de que qualquer objeto
natural pode ter uma alma, um espirito, uma anima. Portanto,
os seus membros nio seriam capazes do pensamento racional
e objetivo, pois ndo conheciam o principio da causalidade. Mas
poderiam evoluir e passar de um estdgio a outro através da
educacio. Eis a esperanca dos positivistas em relacdo aos indios.
A solucdo estaria em dar-lhes condigbes para que caminhassem,
o mais rapidamente possivel, para o entendimento da sua posi-
¢do e da sua integracdo a nacdo brasileira.

Na Constituinte de 1890, o Apostolado Positivista apre-

sentou as suas propostas para a nac¢ao brasileira. Nelas, vimos
no capitulo anterior, cabia aos indios o singular papel de se
constituir em nagdes livres e soberanas e de se organizarem
empiricamente (sic) em Estados. O seu lugar na nacdo brasi-
leira advinha de sua anterioridade histérica, mas o seu futuro
seria a sua incorporagdo fisica e cultural, o que viria a mo-
delar uma fisionomia especial do brasileiro.

Essas idéias nao geraram fruto imediatamente. A nivel
administrativo, a politica indigenista continuava a ser regida

nos moldes do Regimento das Missdes de 1845, isto é, per-

sistia o binémio civilizacdo e catequese, mas no ambito dos
Estados federados, ndo mais pelo governo central. A Igreja
havia se separado do Estado, mas a influéncia religiosa era
ainda de grande importincia, e muitos Estados continuavam a
convidar ordens religiosas para criar missoes entre os indios de
suas jurisdices. Porém o Apostolado Positivista, através sobre-
tudo de Teixeira Mendes, continuava a manifestar sua visdo
integrativa e racionalista do indio, em artigos e ensinamentos,
na Escola Militar, e através da sua revista oficial, no Rio de
Janeiro, e de uma sociedade afiliada, o Centro de Ciéncias,
Letras e Artes, de Campinas, Sdo Paulo. Por esses meios, con-
clamava o Estado a exercer a funcio gestora da politica indi-
genista.

Em 1906 a administracdo dos problemas indigenas passa
para o Ministério da Agricultura, porém sé em 1910, como
j4 vimos, e depois de uma campanha nacional de grande reper-
cussio, € que € criado o Servico de Protecio aos Indios (SPI),
que fica sob o controle e a inspiracdo imediata do positivismo.
Esse movimento, que congregou positivistas, liberais e nacio-
nalistas, parte das classes médias, das Forcas Armadas e da
burocracia estatal, representou a concretizacdo politica do senti-
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mento nacional que considera os indios parte integrante da
nacionalidade brasileira. De certa forma, ele antecipou os aspec-
tos nativistas e nacionalistas que estariam presentes no movi-
mento criado a partir da Semana de Arte Moderna.

Se bem que é o positivismo oficial, representado por
Rondon e seus companheiros, que vai dominar a visdo sobre
o indio nos préximos 30 ou 40 anos, j4 hd exemplos de pen-
sadores brasileiros que evoluem na conceituagdo do indio dentro
da histéria brasileira e em relagio aos fundamentos cientificos
da antropologia moderna. Capistrano de Abreu, cuja visio do
Brasil real¢ou sobremaneira o papel trabalhador e generoso do
seu povo, em oposicdo a inércia e o egoismo de suas elites,
naturalmente iria interessar-se politica e intelectualmente pelo
indio.

Embora inicialmente tivesse sido um positivista, Capistrano
foi posteriormente influenciado pelos culturalistas alemaes, sobre-
tudo Ratzel, o que o levou a elaborar uma visdo mais dialética
da histéria do Brasil. Ele interessou-se especialmente pela his-
téria do que se chamava entdo o hinterland, o grande sertdo,
que, do seu ponto de vista, representava mais organicamente
o Brasil. O seu interesse pelo indio levou-o a manter uma
copiosa correspondéncia com diversos viajantes e cientistas que
vieram a conhecer o interior brasileiro, como Von den Stein,
Max Schmidt, Ehrenreich, e, inclusive, até o jovem Franz Boas,
que entao estudava os povos do notoeste canadense e que viria
a ser 0 pai da antropologia moderna norte-americana. Em 1895,
Capistrano publicou um livro sobre os indios Bakairi, do Mato
Grosso, e, em 1912, outro sobre os Caxindua, ambos com
estudos sobre suas respectivas culturas e linguas. Parte dos
dados obtidos vieram das informagdes que lhe traziam outros
cientistas e militares que faziam parte da Comissdio Rondon.
Outra parte ele obteve de entrevistas diretas com indios que
vinham ao Rio de Janeiro, trazidos propositalmente para esse
fim. 22 Uma forma usual, para a época, de se fazer antropologia,
que poderia produzir resultados mais ou menos confidveis, con-

28. Joao Capistrano de Abreu, Correspondéncia, edicao organizada e prefaciada por
José Hondrio Rodrigues, 3 vols. Rio: Instituto Nacional do Livro, 1954; “Os Bacaerys”,
in Revista Brasileira, Ano I, Tomo III, Rio de Janeiro, 1895, p. 209-228; Tomo IV,
p. 43-50, 234-243. Reproduzido em Ewnsaios e Estudos (Critica e Histéria), 3% série.
Rio de Janeiro: Sociedade Capistrano de Abreu e Livraria Briguiet, 1938, p. 217-274;
Ra-txa bu-ni-kuaim: a lingua dos Caxinauds do rio Ibuacu, afluente do Murd. Rio:
Typogrﬂphia94 1I..cnzinger, 1914; 2* ed. Rio: Sociedade Capistrano de Abreu e Livraria
Briguiet, 1941.
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forme a sensibilidade do pesquisador € a boa vontade do in-
formante.

Num pais ainda sem universidades e sem cursos de antro-
pologia indigena, o conhecimento que se obtinha sobre os povos
indigenas s6 podia vir de entidades como o SPI. Havia, natu-
ralmente, os relatos de missiondrios e viajantes, dispersos em
livros e artigos, muitos jd traduzidos e comentados. Fazia-se
mister sistematizd-los de alguma forma e inseri-los no conheci-
mento geral e nas teorias antropoldgicas mais recentes. A qua-
lidade intelectual de muitos dos ajudantes de Rondon foi res-
ponsdvel por uma considerdvel produgdo de artigos e livros
sobre as sociedades indigenas, a descri¢io de muitas culturas
indigenas, a produgio de discos, fotografias e filmes de grande
valor etnogrifico e histérico, que contribuiram, nos anos em
curso, para consolidar a imagem do indio como um ser digno
de viver, e que precisava da nossa compreensao e ajuda.

Como ideologia politica, o SPI se caracterizou pelo seu
anticlericalismo e pelo seu cientificismo. No primeiro caso,
atacou desde o clero secular até as missdes tradicionais e as
novas, como a dos jesuitas, dos salesianos e dos dominicanos,
e as missOes protestantes recém-chegadas ao Brasil. Porém nao
conseguiu a hegemonia da a¢io indigenista, tanto por causa do
poder de influéncia da Igreja sobre o Estado, quanto porque,
em alguns casos, a presenca missiondria antecedera a sua criagio.
Assim, o SPI abriu m#o de algumas dreas indigenas, como o
Alto Rio Negro, e algumas aldeias e 4reas indigenas, como a
missdio Meruri, dos indios Bororo, e outras mais.?

Pelo seu lado cientificista, o SPI se enrijeceu demasiada-
mente nos principios positivistas, até meados da década de 40,
o que dificultou a sua reflexdo diante dos avangos tedricos
da antropologia. Por exemplo, durante muito tempo, sua acdo
indigenista se pautou pela idéia de que todas as sociedades
indigenas eram matriarcais, porque esse traco cultural é o que
caracterizaria, teoricamente, sociedades de pequena agricultura.
Ora, essa propugnacdo havia sido feita quase um século antes
e j4 sofria muitos reparos empiricos indiscutiveis. 3

29, Ver, de Alipio Bandeira, A Mystificacio Salesiana. Rio: Lithotipo Fluminense,
1923; A Cruz Indigena. Porto Alegre: Livraria do Globo, 1926.

. As principais obras foram publicadas ou republicadas na Colegao do Conselho
Nacional de Protecio zos Indios, a partir de 1941, Pode-se sentir o ranco bacharelesco
¢ dogmitico do SPI, por exemplo, num livro comemorativo ao Dia do Indio dos anos
de 1944 a 1945, publicado em 1947 (Publicaggo n. 100 do CNPI). A partir dai o
SPI iria se rejuvenescer nas suas pesquisas € no seu didlogo com o conhecimento

antropolégico até meados da década seguinte, quando sucumbe finalmente ao antiinte-
lectualismo politico.
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Os antropdlogos que de alguma forma participaram ou
colaboraram nos primeiros tempos, como Curt Nimuendaju,
Roquette-Pinto, Herbert Baldus, Heloisa Alberto-Torres, even-
tualmente chegaram a ter influéncia sobre a orientagdo filosd-
fica do 6rgio — o que ajudou a dar-lhe uma qualidade excep-
cional quando comparado com O6rgdos equivalentes em outros
paises. John Collier, que foi diretor do Bureau of Indian Affairs,
o equivalente norte-americano ao SPI, entre 1933 e 1945,
elogia o SPI sem meias palavras, reconhecendo o seu esforgo
e sua filosofia humanista em relagio ao indio.3!' No pés-guerra,
e até os fins da década de 50, o SPI viveu outro grande mo-
mento intelectual, tendo no seu quadro antropdélogos como Darcy
Ribeiro, Eduardo Galvdo, Roberto Cardoso de Oliveira e Carlos
Moreira Neto, sendo, de fato, porta-voz dos sentimentos indi-
genistas do Brasil da época. A criagio do Museu do Indio,
dedicado a coletar material sobre as culturas indigenas, produzir
conhecimento e repassé-lo a2 comunidade brasileira com o fim
de combater o preconceito antiindigena atdvico, é exemplo dessa
caracteristica cientifica de alto nivel.

A presenca desses antropdlogos junto aos militares e inte-
lectuais positivistas, como Luis Bueno Horta Barbosa, Alipio
Bandeira, José Maria de Paula, Vicente de Paula Teixeira da
Fonseca Vasconcelos, Manuel Rabelo, além daquelas pessoas
entio chamadas de “sertanistas”, como Pimentel Barbosa, Eduar-
do Hoerhann, Francisco Meireles, Cicero Cavalcanti, os irmaos
Vilas-Boas, o médico sanitarista Noel Nutels, e outros mais,
todos trabalhando para uma mesma finalidade, demonstra a
tentativa de se encontrar uma ideologia que aliasse o pensa-
mento & agdo, num processo de enriquecimento mutuo. Todas
essas pessoas eram capazes tanto de escrever quanto de dialogar
com um povo indigena, fundar um posto de assisténcia ou
fazer um discurso de defesa do indio numa solenidade publica
ou no Congresso Nacional. Esse foi, sem ddvida, um fator
de coesdo e qualidade do SPI, sob a lideranca moral do Mare-
chal Rondon, que a FUNAI jamais obteve em momento algum,
pelo contririo, criou motivos para provocar uma cisdo entre
antropélogos e indigenistas que sé causou prejuizos ao indige-
nismo brasileiro.

Uma das mais permanentes caracteristicas do SPI foi a
sua filosofia de “pacificacio” dos chamados indios arredios.

31. Ver John Collier, Los Indios de las Américas. México: Fondo de Cultura Eco- |
némica, 1960, p. 273. %
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A nogiao de pacificagdo talvez tenha surgido em fins do século
passado, como bem exemplifica o livito de Barbosa Rodrigues,
e representa um passo adiante das nogoes de “domesticagao”
ou “amansamento”. Esses termos sdo usados ainda hoje para
significar o sentido da relagdo de primeiro contato que se faz
com um povo indigena. Na pacificacio o indio é compreendido
como um ser bravio e agressivo, nas outras, como um animal.
A nogao de pacificagao € preconceituosa, além do mais, porque
subtrai do indio o seu cardter de povo, de unidade sociopolitica
autdbnoma, com quem se deve procurar relagdes amistosas pelo
didlogo franco e respeitoso. Ela implica uma posi¢io de supe-
rioridade potr parte do “pacificador”. E sempre um ato politico
de intervengdo e controle, que muda um povo de autdénomo
para heter6nomo.

De qualquer modo, “pacificar” era a tdtica mais huma-
nista da época, o contrdrio da guerra. O método de pacificagdo
foi desenvolvido, antes do SPI, pela Comissaio Rondon, nos
contatos que teve com indios do Mato Grosso. Baseava-se no
principio de que uma turma de pacificagdio estava invadindo
um territério indigena, e que o indio tinha todo o direito de
defendé-lo, inclusive atacando quem o estivesse invadindo. Assim,
era dever moral aceitar essa realidade, procurar mostrar sinais
de boas intengbes e nunca revidar ataques. Dai foi criada a
célebre mixima de “morrer se preciso for, matar nunca”, como
guia das acdes de uma e qualquer turma de pacificagdo.

Muita gente morreu e passou perigo seguindo esse prin-
cipio, numa prova irrefutdvel da sua dedicacdo, da for¢a moral
e do esprit de corps que regia o SPI.

Embora o resultado final das dezenas de pacificacoes feitas,
dos Nambiquara, Kaingang e Xokleng, no inicio do SPI, pas-
sando pelos Botocudo, Gueren, Baenan, Umotina, Parintintin,
Urubu-Kaapor, Kayapé, Xavante, Surui, Xikrin, Gavides, Cinta-
Larga, até os casos mais recentes dos Kubenkrakem, Txicdo,
Suyd, Parakana, Arara, Uru-eu-wau-wau, e outros mais, nio
corresponda a0 que se esperava, mas, pelo contrdrio, levou
algumas dessas tribos ao exterminio e a dolorosas perdas popu-
lacionais e imensas perdas territoriais, podemos, no entanto,
considerar essa filosofia como uma contribui¢gao ao humanismo
brasileiro. Mesmo no periodo mais autoritdrio e antiindigena
que o Brasil j4 passou, recentemente, essa filosofia se impds
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como principio e ideal. E claro que sempre houve e continua
a haver casos individuais de md-fé e irresponsabilidade, adi-
cionando-se ao fato de que a nogdo de “atrag@o”, usada pela
FUNAI, é mais insidiosa e dibia, carregada de armadilhas e
sensacionalismos, mais ao gosto desses tempos.

Porém, nem pacificar nem tampouco atrair é a questido.
O que deve prevalecer é a idéia e o estatuto juridico de que
os indios estdio no seu territério, quase sempre pacificamente,
e sé por uma motivagdo muito superior é que se deve procurar
um relacionamento com eles, e sempre através de principios
morais e métodos honestos que estabelecam um acordo de
respeito aos seus direitos individuais e sociais e sobretudo as
suas terras. Acordar boas relagbes com um povo indigena para
depois explorar o seu territério é o equivalente moderno de
declarar uma guerra ofensiva no século XVII.

O positivismo e o SPI também tiveram o mérito de equa-
cionar o problema indigena brasileiro, o seu decréscimo popu-
lacional e a sua inadequacdo A dindmica politica do pais, como
um problema histérico, com solucdes histéricas. Rompeu defi-
nitivamente com o bindmio “catequese e civilizacao”, focali-
zando a filosofia do trabalho indigenista numa sociologia mo-
derna (para a época e para o Brasil), centrada no homem.

Paralelamente, estavam se constituindo as nogGes e concei-
tos que formam o escopo da antropologia moderna, onde o ho-
mem € visto como um ser fundamentalmente cultural, isto é, de-
terminado mais por suas agdes sociais, seu passado constituido e
seu inter-relacionamento com os outros homens, do que por
determinagdes geogrificas ou pela biologia. Por essa perspectiva,
o homem torna-se responsidvel por si mesmo e, portanto, capaz
de a¢do consciente de mudanca. Embora a antropologia tenha
surgido das mesmas fontes de onde brotou o positivismo, isto &,
o iluminismo e o evolucionismo, a partir do infcio deste século,
desenvolve uma forte critica ao esquema evolucionista de
desenvolvimento humano (ndo 2 teoria da evolucdo, como pen-
sam alguns). Os estudos empiricos, baseados na presenca do
antropdlogo entre o povo indigena em questdo, j4 vinham de-
monstrando que a variedade das sociedades humanas era maior
do que supunham os evolucionistas cldssicos e também o posi-
tivismo, e suas formas de viver e pensar muito mais complexas.
Foi provado e comprovado que os chamados povos primitivos
possufam culturas funcionais e completas e nada deviam aos
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chamados civilizados em sofisticagio e sutileza de pensamento.
Portanto, a escala de poténcia cultural nao se correlacionava
com uma putativa escala de inteligéncia e mesmo de wvalores

morais.

Pela nogio de relativismo cultural, segundo a qual se com-
preende que todas as sociedades e culturas humanas sdao tao
singulares que s6 se explicam pelos seus préprios termos, €
portanto nio podem ser comparadas umas com as outras, nao
havendo assim costumes supetiores ou inferiores, as culturas
indigenas foram elevadas ao pé de igualdade com qualquer
outra cultura, inclusive a brasileira, por exemplo. A partir
dessa nocio muito se aprendeu sobre o indio, pela atengdo que
se deu ao conhecimento dos minimos detalhes de sua vida,
3s suas visdes de mundo, 3s suas singularidades culturais e,
enfim, 2 totalidade integrativa de suas sociedades.

Porém, tal como na mi consciéncia liberal, tinha-se que
encarar a realidade. Os indios podem até ser vistos como iguais
a nés, mas, de fato, pareciam estar perdendo. Suas populacoes
vinham constantemente diminuindo, suas culturas se bastardi-
zando, suas visdes de mundo ficavam cada vez mais confusas
e inclinadas a acatar as visdes dos civilizados. Chamou-se a
isso de processo de aculturacio. O indio, enfim, estava derro-
tado, era um ser fadado a extingido, dizia-se aos quatro ventos.
E por qué? Por causa da forca da civilizacdo, por causa da
sua inadaptabilidade cultural, e quicd bioldgica, em suma, por
causa da sua inferioridade, mesmo que fosse s relativa ou
setorial. Dessa forma, o relativismo cultural tornou-se, na melhor
das hip6teses, um principio metodolégico, uma atitude em rela-
cio as culturas humanas, ndo uma base tedrica para substituir
o evolucionismo cultural, como pretendia uma corrente da antro-
pologia norte-americana até a Segunda Guerra Mundial, e di-
versos antropdlogos europeus, Malinowski em especial.

Na verdade, o avango conceitual da antropologia moderna
ndio foi tdo revoluciondrio quanto se supde. A critica feita a0
esquema evolucionista ndo desbancou a validade dos estudos
empfricos anteriores de sociedades indigenas, nem as premissas
que organizavam as andlises decorrentes. Os grandes pensadores
do nosso século, como Durkheim, Freud, Piaget, Lévi-Strauss,

Para desenvolver suas idéias sobre o complexo de Edipo
por exemplo, Freud buscou nos livros de antropélogos comc:
R. R. Marret, James Frazer, Spencer and Guillen, Robertson
Smith, Durkheim, Mauss e outros mais, os fundamentos empi-
ricos e as andlises parciais que o levaram a concluir que os
povos primitivos, os selvagens, tém uma mentalidade equiva-
Ier}te a de uma crianga civilizada, e suas religides, de nagureza
animista, sdo baseadas em sentimentos psicolégicos correspon-
dentes aos de um neurdtico. O primitivo, no seu entender,
vai além do neurdtico, pois ele nao somente nao consegue
fazer uma nitida distingio entre o pensar e o fazer, como ndo
se inibe de tentar converter o pensamento em ato.3? Em que
difere isto da anedota do Padre Anchieta sobre a india Tupi-
nambé que acreditava ter tido relagdes sexuais com um padre
porque assim o sonhara?

Nos vérios livros sobre o desenvolvimento da inteligéncia
na crianca, Jean Piaget sugere freqiientemente que o pensa-
mento dos povos primitivos estd no mesmo nivel daquele de
uma crianga de 7-8 anos, caracterizado por um realismo ingé-
nuo, uma visdo egocéntrica, pré-ldgico, pré-causal, baseado no
raciocinio transdutivo (em oposicio a dedugdo e inducdo),
“impermedvel a experiéncia”, dominado pelo vigor da convicgao
(ou o que Freud chama de “onipoténcia do pensamento”),
enfim, incapaz de distinguir o mundo real exterior da sua
subjetividade. 3 Mesmo depois de ter lido criticamente, a luz
das andlises de Lévi-Strauss, as idéias do antropdlogo Lucien
Levy-Bruhl, que categoricamente afirmara que o pensamento
primitivo era pré-légico porque a realidade exterior sé era
concebida pela participacio do individuo, Piaget tenta recon-
duzir esse dltimo conceito para o sentido de uma relagdo entre
o individuo e o objeto, nio como um sentimento mistico,
como parecera inicialmente a Levy-Bruhl, e que era o grande
motivo da sua rejeicio pela maioria dos antropdlogos. Dessa
forma, Piaget reafirmaria a correspondéncia do pensamento pri-
mitivo ao da crianca que ainda vive o estigio egocéntrico. 3

Nio foram somente os grandes psicélogos que pensaram
assim. A heranca evolucionista estd presente na antropologia

32. Ver Sigmund Freud, “Totem and Taboo”, in The Basic Writings of Sigmund \
Freud, p. 807-930. Nova Iorque: The Modern Library, 1938; Psicologia de Grupo e

analisaram diversos aspectos dos povos e culturas indigenas com FEEE | e B0y BitenBoeder

i 1 it Apocas — que se esten- 33, Ver Jean Piaget, O Raciocinio na Crianca. Rio: Editora Record, s/d. S 2o
base no conhemmento c1er1t1f1co de Sl.'laS €pocas q 34. Ver Jean Piaget, Structuralism:. Nova Torque: Harper and Row, 1970, p. 115-118, ) p
dem 20 presente — O qual, em multos €asos, €coa as mesmas onde discute ‘a sua comparagio entre o primitivo ¢ a crianca em relagio aos conceitos / <
Sl 2 1 T de Lucien Levy-Bruhl e Claude Lévi-Strauss. ¥4
visdes quinhentistas sobre os indios. .
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de um Franz Boas, quando diz que o pensamento primitivo
é caracterizado por “associagdes emocionais” que obscurecem a
objetividade, na de um Evans-Pritchard, quando enfatiza a
necessidade do primitivo de buscar explicacdes para tudo e
ignorar o acaso, € na prépria antropologia de um Levi-Strauss,
quando cria a nogdo de “pre-ceito” para caracterizar O pensa-
mento concreto das classificagdes primitivas, em oposi¢ao a0
“conceito”, que caracterizaria o pensamento cientifico. % E ver-
dade que esse chamado pensamento selvagem € relativizado
pelo autor, ao afirmar que esse tipo de pensamento também
estd presente no mundo civilizado, e que portanto nao repre-
senta uma atribuicdo exclusiva dos primitivos. Porém essa con-
cessdo parece, sem ddvida, gratuita, ja que suas analises mostram
o pensamento primitivo como dominado pela 16gica do concreto,
enquanto que entre os civilizados essa forma de pensamento
ndo seria mais do que resquicio de eras anteriores, relegado a
esferas menos importantes da vida social civilizada.

A equiparagio do primitivo com a crianga € argiiida por
esses cientistas com base na correspondéncia ontogénese/ filogé-
nese, segundo a qual o ser humano se desenvolve por formas
idénticas aquelas por que teria passado o homem enquanto
espécie e enquanto cultura. Piaget, especialmente, diz que, se
no lhe é dado conhecer o primitivo ser humano, j4 desapa-
recido, ele o encontra na crianca € nos povos primitivos sobre-
viventes. Freud — e, muito mais do que ele, Jung — concebe
a psicologia humana, sobretudo a psicologia de grupo, como
portadora de elementos atdvicos pré-histéricos, talvez até pré-
humanos. 3 Os povos primitivos seriam exemplos corresponden-
tes dessas diversas fases do desenvolvimento do individuo

homem.

Vale a pena esclarecer, como um paréntese, que nenhum
desses autores assim escreve como modo de menosprezar Os
povos primitivos, suas culturas e suas formas de pensar. Freud,
quando equaciona 0 pensamento primitivo ao do neurdtico, nao
o diminui necessariamente, j4 que considera que é esse tipo
de pensamento que gera as artes € as religiGes, fundamentos
e esteios das culturas. Piaget, por sua vez, diz que “A atividade

35. Ver Franz Boas, The mind of Primitive Man, Revised Edition. Nova Jorque:
MacMillan, 1938. E. E. Evans — Pritchard, Bruxaria, Ordculos ¢ Magia entre 0s Azende.
Rio: Zahar Editores, 1978, Claude Lévi-Strauss — O Pensamento Selvagem. Sdo Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1970. ) : : i

36. Ver Carl Jung, O Homem e seus Simbolos. Rio: Nova Fronteira, 2¢ edigao,

1981,
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légica ndo é toda a inteligéncia. Pode-se ser inteligente, sem
ser muito légico. As duas fungbes essenciais da inteligéncia,
a de inventar solugdes e a de corrobord-las, ndo se acarretam,
necessariamente, uma a outra: a primeira participa da imagi-
nacdo; apenas a segunda é propriamente l6gica”.% Quanto aos
antropdlogos, em geral, seus livros e teorias demonstram clara-
mente a sua visio empdtica e a sua busca de igualdade em
relagdo ao primitivo.

Porém, embora combatida pelas pesquisas empiricas que
os antropdlogos vém fazendo nos ultimos 100 anos, reconhe-
cendo ao primitivo os fundamentos do pensamento cientifico,
por um lado, e onde se percebeu o pensamento mdgico ou a
recusa ao acaso também entre os civilizados, sobretudo nos
estamentos sociais ainda n3o integrados a modernidade, por
outro, essa visdo tedrica preenchia e justificava um sentimento
generalizado e arraigado, no civilizado, de que este é essencial-
mente diferente do primitivo, e seu superior. A imputagdo de
uma infantilidade se coadunava com a teoria da evolugio, com
a correspondéncia ontogénese/filogénese, e com a idéia de que
os povos primitivos atuais representam sobrevivéncias do nosso
passado mais remoto.

Esse sentimento ndo deixava de pesar na consciéncia libe-
ral da antropologia que defendia a igualdade dos povos e o
relativismo cultural. Havia, de fato, um dilema que influen-
ciava, na pratica, as relacdes entre o antropdlogo e o seu
informante indigena (que, no caso dos paises colonizados da
Africa e Oceania, era quase sempre um criado, um empregado
tempordrio) e que, obviamente, estava marcado nas relagGes
colonialistas ou, como no Brasil, na relagio de tutor para tute-
lado. Como, entdo, ser o indio a0 mesmo tempo igual ao civi-
lizado, mas ser seu tutelado, ou o africano ser o seu criado?
Ser como uma crianca, assim, até que ndo seria de todo mal.
I extremamente significativo que, para fugir a esse dilema, a
antropologia norte-americana tenha terminado por conceituar
como um ptincipio metodolégico a idéia de que um antropdlogo,
ao estudar um povo primitivo e praticar o método da obser-
vacdo participante, pelo qual ele se insere no contexto cultural
desse povo, ele vira uma crianga aos olhos desse povo, e, de
certa forma, até para si mesmo. A idéia é que ele penetra
num novo mundo desconhecido como um ingénuo, € s6 aos

37. Ver Jean Piaget, O Raciocinio na Crianca, op. cit., p. 189.
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poucos vai entendendo-o, e, concomitantemente, vai crescendo,
até que, ao cabo desse periodo, vira adulto perante os membros
nativos da cultura pesquisada. Concluja-se dai que ser crianca
era uma situacio temporaria, dependia do ponto de vista que
se adotasse. Até um civilizado o seria em determinados con-
textos. Tudo afinal era relativo. Muitos estudos foram reali-
zados a partir desse entendimento e desse suposto principio
metodolégico. Pareciam suavizar o dilema antropolégico ¢ a real
situacdo politica, por uma dissimulada inversao psicoldgica.

A resolucio desse dilema, no entanto, ndo veio por obra
da antropologia, e sim em funcio das mudancas politicas,
pelo fim do colonialismo tradicional e o surgimento das nagoes
africanas modernas, e com a presenca do indio, do primitivo,
nos cendrios politicos maiores. Ao adotar, com idéntica verve
e competéncia, um discurso politico equivalente a0 do civilizado,
os chamados primitivos comecam a mudar a idéia de que sao
como criangas, ou neurdticos, ou incapazes de distinguir o
objetivo do subjetivo. Para os indios do Brasil, isso s passou
a ser possivel, verdadeiramente, quando as suas populagoes
pararam de diminuir, revertendo uma tendéncia que vinha desde
1500, e eles passaram a lutar por sua sobrevivéncia com o0s
instrumentos de que dispunham e com suas préprias forgas,
antes irreconheciveis.

£ 6bvio que a antropologia, enquanto ciéncia, ainda ndo
formulou uma visdo nova e integradora que abarque essa mu-
danca fundamental. Apenas fez a sua critica, sua autocritica,
em relacio a sua participagdo politica no colonialismo. 3 E ne-
cessério agora pensar firmemente a igualdade dos homens e
das culturas como realidades potenciais e necessdrias e assim
fornecer as bases argumentativas que possam produzir a refor-
mulacio de outras ciéncias afins, como a psicologia, e a propria
filosofia, no que diz respeito as idéias que tém do primitivo
e das diferencas culturais.

No novo processo politico que presenciamos, mantém-se
ainda, na concretude das relagbes inter€tnicas em nosso pafs,
a visio infantilista do indio, através do seu reconhecimento
legal como menor de idade. Procura-se justificar essa condigao
com argumentos politicos realistas, como a alegacdo de que s6

38, Ver, por exemplo, Gerard Léclerc, Critica da Antropologia. Lisboa: Editorial
Estampa, 1973. Alids, quase toda a antropologia mexicana e a brasileira estio marcadas
por este sentimento de autocritica.
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assim é que o Estado brasileiro pode defender o indio das
injusticas sociais e econémicas que sao cometidas contra ele e
suas culturas, e proteger as suas terras da permanente ameaga
de esbulho (Ora, infelizmente, pesa dizer, é o préprio Estado
que estd se encarregando  atualmente de efetuar essa tarefa
para os interesses econdmicos). O paternalismo € justificado
como uma necessidade histérica e como resultado de um pacto
social criado no interior do conjunto de forcas que compdem
a nacionalidade brasileira. O indio tornou-se, assim, um filho
bastardo da nossa civilizagio. Além de crianga, o indio ainda
tem sido visto como se estivesse sofrendo de uma doenca
terminal, condenado inexoravelmente ao seu fim, para o que
seria dever social e humanista, se ndo cristdio, do Estado,

amenizar o seu sofrimento e cuidar para que venha a ter uma
boa morte.

A busca de uma identidade maior

Muita gente continua a pensar que o indio estd fadado
a0 exterminio, seja fisico, seja por assimilagdo cultural, nos
préprios termos do lamento liberal de Perdigao Malheiro ou
naqueles do cientificismo positivista, ou pela aculturagao antro-
polégica. Mas as estatisticas apontam uma nova realidade e
muita gente ji percebe a diferenca demogrifica de determi-
nado povo indigena, agora, para o que era vinte ou trinta anos
atrds. E percebe a sua mudanca de comportamento. A passa-
gem de diversas personalidades indigenas no cendrio nacional
nos ultimos anos, fruto dos movimentos indigenas e dos pré-
ptios movimentos internos da sociedade brasileira, causou es-
pécie e abalou a visao que tinhamos do indio, este Bom Sel-
vagem, esta nossa crianca. Entdo, eles se articulam tdo matrei-
ramente assim? Ameagam com violéncia? Manipulam a opinido
publica? Se corrompem, se vendem, traem seus valores? Fazem

politica e viram deputado? Onde estio a sua ingenuidade e
a sua pureza?

A opinido publica ndo entende mais o indio, mas também
estio perplexos o Estado e até os especialistas antropélogos.
Comega a ficar esclarecido que os indios ndo sdo como criangas,
mesmo que riam mais do que nds, que sejam egoistas com
suas pequenas coisas € generosos no dar e no receber. Querem
o direito aos seus bens patrimoniais e de serem tratados como
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iguais — cacique com presidente, lider com lider, homem com
homem. E claro que hd desentendimentos e incompreensoes por
parte deles, mas, basicamente, t€m uma nogao geral do fun-
cionamento de nossa sociedade, e dai querem um relacionamento
paritirio. Meio desengongadamente, procuram o seu lugar na
sociedade brasileira. Nés é que ndo sabemos que espago abrir
para o seu avango, fundamentalmente porque ndo sabemos que
tipo de sociedade nos serd dado construir.

Durante os Gltimos quinze anos, dezenas de teses e livros
foram escritos para tentar definir o que faz o indio ser e
manter-se indio, sobretudo aqueles que vivem hd muitos anos
em contato permanente com a civilizagdo brasileira. Os estudos,
infelizmente em sua maioria de casos, foram feitos sem uma
perspectiva histérica, buscando apenas o delineamento de um
quadro conceitual psicologizante e indefinido no tempo. Sdo os
estudos sobre identidade étnica. Essa preocupagao, no entanto,
reflete uma realidade nova que certamente irdé mudar de forma
significativa a posicio do indio no Brasil e o que se deve
pensar sobre ele. Reflete também uma busca nossa de recriar
a nossa identidade nacional.

Antropélogos e outros intelectuais pressentem que a presen-
ca histérica e continua dos povos indigenas no Brasil pode criar
novas feicdes para a nossa sociedade. Nio sendo mais um
morto-vivo, o indio tem que se compor com a nossa realidade
e nés € que fazemos essa realidade e influenciamos pesadamente
na acio indigena real e possivel. Entdo, nés, sociedade brasi-
leira, é que temos que nos definir, e dialogar com eles a res-
peito da nossa posigdo.

E bom que os indios controlem sete por cento do terri-
tério nacional? E bom que suas riquezas sejam preservadas
como aval do nosso futuro, sobtretudo na Amazdnia? O modo
econbmico indigena é sauddvel para a preservacdo de nossas
florestas? E possivel ser emulado por projetos sociais com
nossas populacoes rurais? O indio é uma ameaga a seguranca
de nossas fronteiras ou é um baluarte de sua defesa? A espe-
cifica identidade indigena ameaca a integridade da nacionalidade
ou a complementa, colora e enriquece?

Fis as grandes questes que estdo em pauta, € cujas res-
postas dirigirio nossas novas atitudes e pensamentos sobre os
indios. As mesquinhas e injustas opinides que se veiculam
contra os indios e suas culturas ndo passardo de preconceitos
sem sentido, pois ndo mais balizardo a nova realidade.
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CAPITULO 1V

Os povos indigenas

Formagoes socioculturais

Os indios sdo, obviamente, os mais interessados em que o
pais tenha uma politica indigenista humanista e democritica,
que os auxilie na sua luta pela permanéncia histérica e que
dignifique a sua especificidade na comunhio nacional. Em
conjunto, como povo, ou individualmente, esse interesse ¢é
expresso de muitas maneiras, até agressivamente. Mas muitos
cidaddos brasileiros também lutam por esse objetivo e se po-
sicionam ao seu lado contra os interesses antiindigenas que
ainda prevalecem na balanca politica. Esses interesses, em sua
maioria, sdao econdmicos, concretos, porém alguns sdo motiva-
dos por preconceitos atdvicos, cujas origens vimos anteriormen-
te, ou mesmo pela falta de conhecimento. A percep¢io geral
que se tem da questdo indigena é deficiente ndo somente pelas
deturpacdes que existem nos mecanismos da educagio formal
brasileira, a exemplo da sua prépria historiografia, mas, sobre-
tudo, pelas desorientacdes e mistificacdes elaboradas no dia-a-
dia da luta politica. E necessdrio, portanto, que fagamos uma
idéia mais clara do que sdo os indios, como funcionam as
suas sociedades e como elas se posicionam frente a frente com
o conjunto da nago.
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Os indios sdo conhecidos, em primeiro lugar, como uma
totalidade populacional mais ou menos a parte do resto da nagao.
Sio reconhecidos individualmente por suas caracteristicas fisicas,
seu fenotipo asidtico, o que, as vezes, o confunde com os japo-
neses ou chineses. E exemplar o caso de um lider indigena
Terena que passou boa parte de sua vida urbana sendo cha-
mado de “china”. Por outro lado, muitos brasileiros que se
parecem com © que se supde ser indio, pelas suas magas do
rosto salientes, olhos rasgados ou o cabelo liso e grosso, sdo
apelidados de “indio”, fazendo jus, desta maneira, 4 sua dbvia
ascendéncia indigena.

Essa no¢do genérica do ser indio faz parte da classificacdo
que o brasileiro, ou qualquer outro povo, faz daquilo que lhe
parece diferente. Os indios, por sua vez, também classificam
o n3o-indio como o “branco”, o “civilizado”, ou antigamente,
“o portugués”. Porém, em ambos os casos, existe o reconhe-
cimento das subdivisbes e do especifico, tanto mais amplo
quanto maior seja o interesse que se tenha por esse ser dife-
rente, pelo outro. E isso depende menos do cariter do povo
e do tipo de cultura, do que das motiva¢des histéricas que
o envolvem e o influenciam.

A classificagio e o reconhecimento que a antropologia faz
dos indios se baseiam em critérios predominantemente socio-
culturais, como a unidade politica que os define, a lingua que
falam, o tipo de sociedade, o modo de produgdo que praticam,
o tamanho populacional, a religido que confessam.

Desses critérios o mais prevalente é o da unidade politica,
que, em si, é o que os nomeia e os define. Assim, quando
se fala em indios Xavante, compreende-se um conjunto popu-
lacional que pratica uma vida em comum e que se constitui um
povo com caracteristicas e interesses préprios € com uma forma
de organizagdo politica que os agrega, por sentimentos de leal-
dade e de ordenacdo, em uma unidade politica. Subentende-se,
em seguida, que esse povo fala uma mesma lingua e tem uma
cultura prépria. Mas af, no conceito popular, esses critérios j4
ndao sio tao bem reconhecidos. Muita gente, na verdade, até
se surpreende que ndo exista uma “lingua indigena” genérica,
ou pensa que o tupi é que € a lingua dos indios.

O ser politico Xavante, que fala a lingua xavante, que
pensa “xavante”, e que vive num territério comum (mesmo
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que seja dividido em 4reas separadas), é um fato social in-
disputdvel, mas é também um fato histérico. Isto &, ele existe
por circunstancias que se deram numa trajetéria e num tempo,
ele se constituiu. Com efeito, os Xavante que, na década de
40, viviam num territério indevassado da regido do Rio das
Mortes, ld chegaram vindo provavelmente do Sul do Maranhio
e Piaui, nos fins do século XVIII. Na sua migragio pelos
cerrados goianenses ficaram algumas aldeias ao norte, que, pouco
a pouco, no espago de apenas um século e meio, se consti-
tuiram em outro povo, conhecidos pelo nome de Xerente.
Hoje estes vivem em uma 4rea ao norte de Goids, falam uma
lingua préxima mas ndo mutuamente inteligivel com a lingua
xavante (embora fosse a mesma anteriormente) e tm uma
cultura com caracteristicas assemelhadas a4 dos Xavante, mas j4
com m;xdang:as que lhes conferem uma singularidade e diferen-
ciagao.

A unidade politica que constitui um povo pode ser um
grupo de aldeias que partilham da mesma cultura, tém relacdes
matrimoniais mutuas, embora mantenham autonomia politica e
econdmica, como no caso dos Guajajara, Kaapor, Guaji, Mun-
durucu, Bororo, os préprios Xavante e outros mais. Pode ser
um grupo de aldeias com essas mesmas caracteristicas mas que
mantém um alto nivel de animosidade mitua, como era o
caso dos Tupinamb4, e como sio agora os Yanomami. Nesse
caso, onde estd a unidade? Est4 na auto-identificagio que fazem
de si e estd no cariter de compartilhar uma mesma cultura,
uma mesma lingua,

- Ha4, por outro lado, casos de unidades politicas que se
constituem por uma unica aldeia, isto é, por um dnico grupo
sociopolitico-econdmico, mesmo quando partilha com outras
aldeias de uma mesma cultura, uma mesma lingua e um mesmo
sentimento de humanidade. E o caso de vérios povos generi-
camente chamados de Timbira, mas que se autonomeiam sepa-
radamente em unidades politicas autdnomas como Canela-Ram-
kokamekra, Krikati, Pukobye, Krepumkateye, Krah6, Parkateye,
entre os sobreviventes atuais. A histéria que cada um desses
povos tem para contar coincide no seu ponto de génese tdnico

1. Ver David Maybury-Lewis, A Sociedade Xavante. Rio: Livraria Francisco Alves
Editora, 1984; Bartolomeu Giaccaria e Adalberto Heide, Xavante, Pove Auténtico. Sao
Paulo: Editorial Dom Bosco, 1972; Aracy Lopes da Silva, Nomes e amigos: da pritica
Xavante a uma_reflexdo sobre os Jé. Siao Paulo: Editora da Universidade de Sdao Paulo,
1987; Lincoln de Souza, Os Xavante e a Civilizacio. Rio de Janeiro: IBGE, 1953.
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para todos, e, posteriormente, no trajeto de seu divisionamento.
E para quase todos os outros aspectos culturais, como a lingua,
a estrutura social, a mitologia, a religido, 0 modo de produgao
e a visdo do mundo, ndo parece haver diferencas substanciais,
pelo menos que justifiquem uma separagdo politica tdo formal.
Na verdade, em vdrias ocasides, alguns desses povos j4 se fun-
diram entre si, especialmente depois que a sua sobrevivéncia
social se tornou invidvel pela queda populacional ou pela ex-
pulsdo de suas terras. Existem entre os Ramkokamekra, por
exemplo, descendentes de sobreviventes Txakamekra, e entre os
Pukobye, remanescentes dos Kenkateye, que ainda hoje sdo
apontados como tais, mas que obviamente sio culturalmente e
até politicamente Ramkokamekra ou Pukobye (Gavido). Quer
dizer, o sdo em termos, pois quando surge uma desavenga que
os envolve, esse passado histérico é logo trazido a baila, como
sinal de reprobo ou de desconfianca. ?

O caso dos indios do alto Xingu, os chamados Xinguanos,
¢ outro exemplo da gama de possibilidades que pode existir
na relacao entre unidade politica/identidade lingiiistica/identida-
de cultural. L4 existem, atualmente, cerca de 12 povos de
linguas diferentes (algumas tdo diferentes entre si quanto o
portugués pode ser do drabe), de tradicSes culturais anteriot-
mente também diferentes, mas que desenvolveram, talvez nos
Gltimos dois ou trés séculos, um padrio cultural altamente
homogéneo, tanto nos aspectos materiais quanto nos espirituais.
Mas cada aldeia continua a se constituir um povo sO, uma
unidade politica especifica. Ndo existe uma lideranca, ou um
dos povos que paire sobre essas unidades numa posigo de
forca. Apenas um entendimento cultural, uma espécie de pacto
sociopolitico os une. O antropélogo Eduardo Galvdo chamou
esse conjunto cultural de “4rea do uluri” (o nome do vestudrio
3 semelhanca de um biquini que as mulheres xinguanas usam),
na tradicdo antropolégica que tenta classificar os povos que

2. Sobre os Timbira, ver, primeiramente, Curt Nimuendaju, The Eastern Tfmb:‘rq,
op. cif. Sobre os wvérios povos Timbira, ver Jalio Cesar Melatti, O Messianismo Kraho.
Sio Paulo: Editora Herder e Editora da Universidade de Sao Paulo, 1972; Ritos de
uma Tribo Timbira. Sio Paulo: Editora Atica, 1978; Roberto da Matta, Um Mundo
Dividido. Petrépolis: Vozes, 1976; David Maybury-Lewis (ed.), Dialectical Societies:
The Jé and Bororo of Central Brazil. Cambridge, Mass: Harward University Press,
1979;: Manuela Carneiro da Cunha, Os Mortos e os Outros. Sio Paplo, HUCITEC,
1978; Lux Vidal, Morte e Vida de uma Sociedade Indigena Brasileira. Sao Paulo:
HUCITEC-EDUSP, 1977; Gilberto Azanha, “A Forma Timbira: estrutura e resisténcia”.
Tese de Mestrado, Universidade de Sio Paulo, 1984; Maria Elisa Ladeira, “A Troca de
Nomes e a Troca de Conjuges: uma contribuicio ao estude do parentesco Timbira”.
Tese de Mestrado, Universidade de Sdo Paulo, 1982; Tara Ferraz “Os Parkatejé das
matas do Tocantins: a epopéia de um lider Timbira”. Tese de Mestrado, Universidade
de Sdo Paulo, 1983.
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tém histérias e culturas em comum em d4reas culturais. Mas
na verdade o caso xinguano compreende mais do que uma
drea cultural, ele configura uma singular unidade politica de
povos autbnomos, sem haver necessidade de uma forca politica
hegemoénica do Estado. O fato, porém, é que esse fendmeno
politico é raro e mal compreendido, e se prefere rejeitd-lo
como uma possibilidade histérica do desenvolvimento social,
pela sua fragilidade diante das forcas hierarquizantes que domi-
nam o cendrio politico da evolu¢io humana.?

Nenhum povo indigena sobrevivente possui estrutura social
que divida os seus membros por critérios de forca econdmica
e poder politico. Isto é, ndo existem classes sociais entre os
indios do Brasil.

Nio poderia ser de outra forma, j4 que a grande maioria
desses povos pratica um modo de producio baseado numa agri-
cultura simples, caracterizada pela derrubada da mata, a queima
das 4rvores j4 secas, o plantio de sementes ou maniva, adubado
apenas com as cinzas da queimada, e a colheita manual, apés
0 que o terreno s6 € aproveitado uma ou duas vezes mais,
sendo entdo deixado intocado para se reconstituir em capoeira
ou mata secunddria. Se deixado assim por um perfodo de 30
ou mais anos essa mata vira primdria novamente, com toda a
sua pujanca origindria, inclusive no que diz respeito ao solo.
Esse fato, analisado e testado experimentalmente por pesquisado-
res ecologistas em diversas partes da Amazdnia, demonstra como
o modo de producio indigena foi capaz de se perpetuar durante
pelo menos cinco milénios sem afetar, substancialmente, a
ecologia amazodnica.* Por esse método, os indios produzem o
suficiente para se reproduzir demograficamente, crescendo con-
forme as suas possibilidades de expansio e migracdo, e repro-
duzir as suas culturas milenares, sofrendo modificacdes, acrésci-
mos ou mesmo perdas, de acordo com as circunstincias histd-
ricas que se formam ao seu redor.

3. Sobre os Xinguanos. ver Eduardo Galvao, “Cultura e Sistema de Parentesco das
Tribos do Alto Xinsu”, p. 73-119, e “Apontamentos sobre os indios Kamavurd”, p. 17-38,
in Encontros de Sociedades. Rio: Paz e Terra, 1979, Orlando e Cliudio Villas Boas,
Xingu, os indios, seus mitos. Rio: Zahar Editores, 1970; Pedro Asgostinho, Kwarup:
Mito e Rityal no Alto Xingu. Sao Paulo: EPU, Editora da Universidade de Sio
Paulo, 1974; Anthony Seeger, Os indios e Nés. Rio: Editora Campbus, 1980. George
Zarur, Parentesco, Ritual e Ecomomia no alto Xingu Brasilia: FUNAI, 1975; Thomas
Gregor, Mehbingkn. Sio Paulo e Brasilia: Companhia Editora Nacional e Institnto Nacio-
nal do Livro. 1982; Berta Ribeito, Didrio do Xineu. Rio: Paz e Terra, 1979.

4. Ver Herbert Schubart, “Ecologia e Utilizacao das Florestas”, in Eneas Salati
et alli., Amarénia: desenvolvimento, integracio e ecologia. Sio Paulo: Brasiliense, Brasi-
liaz CNPq., 1983, p. 101-143. Ver também os articos em Francoise Barbira-Scazzochio
{ed.), Land, people gnd planning in contemporary Amazon. Cambridee: University Center
for Latin American Studies, 1980 e Emilio Maran (ed.), The Dilemma of Amazonian
Development. Boulder, Co.: Westview Press, 1983,
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Acrescente-se a essa agricultura, chamada comumente de
“coivara”, as praticas da caca e da pesca, e a coleta de frutes
e raizes silvestres. A domesticacio de animais se restringiu a
captura de filhotes selvagens, que vinham a ser criados e tra-
tados como animais de estimacdo, como xerimbabos (como
falavam os Tupinambd). Em caso nenhum podia-se comer os
xerimbabos, nem mesmo em situacdo de escassez alimentar,
assim como, entre nds, nio se come o cdo, o gato, o cavalo
ou o papagaio, pelo menos quando se os cria. Alguns povos
valorizam a caga em especial, outros apenas o pescado. A 1égica
que dirige essas valorizacdes €, em geral, de ordem ecoldgica,
mas também tem um componente de escolha cultural que é
indecifrdvel e imprevisivel. Assim, por exemplo, os indios Xin-
guanos valorizam sobremodo a pesca, € os rios que banham
o seu territério sdo bastante piscosos. Na caca comem apenas
algumas aves, como o mutum, e algumas espécies de macacos,
mas sempre rejeitam os animais terrestres, como a anta, o veado,
a queixada, a paca etc. Por outro lado, esses animais repre-
sentam o que existe de mais desejdvel e saboroso para outros
povos, seus vizinhos, como os Txukarramie, os Suyd e centenas
de outros mais. Muitos rejeitam comer a capivara € o taman-
dui, mas comem 13s e cobras. Os Nambiquara, em especial,
adoram torrar e comer gafanhotos e certos tipos de formigas.
Os Canela envergonham-se diante da gozacio que os Guajajara
lhes fazem, mas ndo deixam de comer morcego, quando podem.
Por sua vez, mangam dos Guajajara por comerem “sapos”.

Uma minoria de povos indigenas atuais nem sequer pratica
agricultura, vivendo exclusivamente da caca e da coleta, como
se estivesse na “Idade da Pedra”. Os Guajd sdo um desses
poucos povos, mas, no seu caso, como nho dos demais aqui
citados, essa falta de agricultura é produto de uma decultura-
c¢do, isto é, de uma perda cultural, j4 que, hd uns trés séculos
atrds, eram também provavelmente agricultores. Como prova
disso é que tém conhecimento dos métodos de agricultura pra-
ticados por outros povos indigenas, seus vizinhos, e sua lingua
contém todos os nomes dos cultigenos regionais, cognatos de
outros vocdbulos de linguas aparentadas. A meméria lingiiistica
dos nomes e dos conceitos da agricultura, porém, nio é acom-
panhada de uma meméria histérica ou mitolégica. Os Guaji
mais velhos nio se lembram nem de ouvir os seus avés fala-
rem de fazer roga, e os seus mitos ndo incluem a descoberta
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ou a dédiva da agricultura por um herdi civilizador. Os Avi-
Canoeiro, os Xetd, os Aché (do Paraguai) sdo casos semelhantes.

A auséncia da agricultura nio é um impedimento 2 sobre-
vivéncia étnica, como demonstram os Guaji. Mas o fato de
ser uma perda demonstra mais cabalmente a capacidade da
cultura humana de se adaptar ao seu meio-ambiente e dele
retirar todas as suas necessidades bésicas. Os Guajd viraram
um povo exclusivamente cacador e coletor em virtude das
pressdes politico-econdmicas que sofreram no inicio da coloni-
zagdo portuguesa no seu territério original, provavelmente o
Baixo Tocantins, no Pard. L4, junto com outros povos, foram
perseguidos e atacados por escravagistas vindos de Belém, e
encontraram o seu meio de sobrevivéncia adotando um modo
de produ¢io mais flexivel e 4gil, que ndo exigia a permanéncia
num mesmo local por muito tempo. Outros povos da mesma
regido terminaram, pelo contrdrio, se extinguindo. Os Guaji
migraram no século passado para o Maranhio. 3

A agilidade cultural dos Guaji significa um modo de viver
nomddico. Porém h4 que se compreender esse nomadismo ndo
como uma forma desorganizada e aleatéria de movimentagdo
dentro de um territério, e sim uma determinacio racional do
uso das riquezas alimentares e transformdveis que o seu meio
ambiente favorece. A mudanca de um local para outro € feita
de acordo com o conhecimento de exaustio tempordria de
produtos de um local e a presenca desses produtos no outro.
O conhecimento, nos minimos detalhes, das riquezas existentes
em determinadas dreas, é imprescindivel para a sobrevivéncia
desse povo. Ademais, para cada grupo de cagadores e suas
familias h4 um territério especifico que outro grupo qualquer
nio deve violar sem o consentimento do seu dono. Dai se
criam rivalidades que podem resultar em brigas e mortes, ou
em acordos de paz e fusio de grupos. A migragdo para novos
territérios € resultado tanto da busca de novos locais de usu-
fruto, quanto de 4reas de refiigio, no caso de ataques por parte
de outros povos. Porém nenhum grupo deve afastar-se tanto
dos seus vizinhos, porque o isolamento total resulta na sua
inviabilidade fisica e cultural. A necessidade de parceiros ma-
trimoniais e de partilhadores de institui¢cdes e rituais determina

5. Esses dados fazem parte da pesquisa que o autor vem fazendo com esses findios
desde 1980. Ver os relatdrios apresentados a4 Companhia Vale do Rio Doce e & FUNAIT,
especialmente, “Programa Awid”, 1985,
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o outro lado da tendéncia mais forte de centrifugagdo dos povos
ndmades.

A dinidmica de dispersio e congregacdo caracteriza os
povos indigenas em geral, com mais énfase nos povos sem
agricultura. E um dos motivos bésicos que impedem o surgi-
mento de formas politicas mais rigidas e hierarquizadas. Essa
dindmica é explicdvel por diversos fatores interligados. Um dos
principais é o préprio modo de produgdo econdmico, mesmo
dos indios agricultores de grandes populagdes. Por diversos
motivos esse modo de produgio ndo desenvolve excedentes
estocdveis que possam vir a fomentar a cria¢do de classes sociais,
pelo surgimento de uma elite diferenciada nas suas atividades.
Essa determinagdo material é inegivel, mas ocorre em conjungio
com outros fatores ecoldgicos e histéricos. A uniformidade da
qualidade dos solos e dos cultigenos certamente contribui para
que ndao haja diversificagdo de produtos agricolas e de inten-
sidades de colheitas, desestimulando o surgimento de fungdes
econdmicas diferenciadas, de produtores especialistas e de
aldeias ou povos mais dindmicos economicamente, o que levaria
a uma maior for¢a politica. Apenas nas margens dos grandes
rios, como o Amazonas, o Tapajds, o Negro, o Xingu, o Soli-
moes, é que a intensidade da producio econdmica foi grande,
tanto por causa da pesca e da chiqueitagem de tartarugas,
quanto pela riqueza e renovacao anual do solo agricultdvel das
véirzeas desses rios. Em adicdo, a extensio do territério bra-
sileiro, vasto e praticamente sem barreiras intransponiveis —
assim como o dos Estados Unidos, Argentina e Canadd —
favorecia as migracGes, as fugas, a dispersio humana, criando,
assim, uma dindmica de inter-relacionamento social bastante
frouxa e difusa. A influéncia dos povos e culturas andinos sé
alcancou as franjas da Cordilheira e ndo foi suficiente para
compulsar mudancas radicais nas tradicGes amazbnicas.

A demografia, ou o aumento demogrifico, pode ser um
fator de mudancgas. Diversos povos indigenas alcangaram niveis
populacionais bastante elevados, como os Tupinamb4, os Tapa-
j6és, os chamados Nheengaitbas da ilha de Marajé, todos j4
extintos, e, em menor escala, os Bororo, os Mundurucu, os
Pareci etc. Os Tapajés, diz o jesuita Jodo Daniel ¢, tinham

6. Pe. Jodo Daniel: “Tesouro descoberto do rio Amazonas”, in Anais da Biblioteca
Nacional, 2 tomos, vol. 95, 1975. Rio: Biblioteca Nacional, 1976,
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uma religido que chegou a preservar os cadédveres dos mortos
ilustres, o que talvez represente um estdgio incipiente de for-
magdao de estamentos sociais com privilégios especiais. Alguns
grupos Tupinamb4 e Guarani também apresentavam sinais equi-
valentes pelo peso politico que certos lideres adquiriam e trans-
mitiam aos seus herdeiros ou parentes.’” Os Kadiwéu, os indios
cavaleiros do sul do Mato Grosso e Paraguai, mantinham alguns
povos vizinhos como seus suditos, a quem ofereciam protecio
e de quem recebiam tributos em forma de mido-de-obra ou
produtos agricolas. Internamente, constituiam-se em proto-castas
divididas entre clas nobres, plebeus e servos, marcados por pri-
vilégios, honrarias e subordinagdes formais, porém ndo assen-
tadas em bases econdmicas, e sim em capacitagio para a guerra,
Isso permitia e facilitava a passagem de individuos de uma
posi¢do social para outra. Curiosamente, a posi¢io mais elevada
dessa pequena pirimide social condicionava as suas mulheres a
nio desejarem ter filhos préprios e sim adotivos, vindos das
posi¢oes inferiores. Isso demonstra a natureza circunstancial da
hierarquizacio social entre esses povos. 8

E claro que uma unidade politica com 500 ou 5.000
pessoas ndo comporta a possibilidade de ter diferencas sociais
formais e hereditérias. Mas mesmo as grandes populacdes étni-
cas nao sdo por si s suficientes para produzir classes sociais.
E necessdrio haver uma forca maior de congregacio cultural
e geogrifica para contrabalangar os fortes mecanismos de cen-
trifugacdo. Os fatores materiais, econdmicos e geogrificos eram
mais pesados no lado da centrifugagdo. O fator ideolégico da
autonomia politica da aldeia, que podemos traduzir como o
sentimento da liberdade e do poder andrquico, justificava e
ordenava esses fatores materiais com grande forca e convicgio,
impedindo a formacdo e a estabilizagdo de privilégios setoriais,
dispersando sempre as bases do poder hierarquizante. Embora
como hipdtese, podemos sugerir que, no caso da América do
Sul ndo-andina, s6 pela interferéncia de um poder exégeno
muito forte é que poderiamos esperar um tipo de desenvolvi-
mento politico hierdrquico. Ndo houve, feliz ou infelizmente.

Os povos indigenas atuais com as maiores populacdes, como

os Tikuna, os Yanomami, os Makuxi, os Tukano em geral,
p A

7. Ver Pierre Clastres, Arqueologia da Violéncia, op. cit.; Héléne Clastres, Terra
sem Males. Sio Paulo: Brasiliense, 1979.

8. Ver Guido Boggiani, Os Caeduveos. Belo Horizonte e Sdo Paulo: Ed. Itatiaia e
Universidade de Sdo Paulo, 1975; Darcy Ribeiro, Kadiwéu. Petrﬁgolis: Vozes, 1980;
Claude Lévi-Strauss, Tristes Tropicos. Sao Paulo: Editora Anhembi, 19535, parte 5.

143



os Kaingang, os Guarani, os Guajajara ¢ os Terena, todos com
mais de 7.000 pessoas, comportam esses nUmeros num alto
indice de dispersio, divididos em dezenas de aldeias, raras com
mais de 1.000 moradores, e espalhadas umas das outras por
longas distincias, em 4reas as mais das vezes ndo contiguas.
E o caso dos Kaingang, que tém pequenas dreas do Rio Grande
do Sul ao Estado de Sao Paulo, e os Guarani, que chegam
até o Espirito Santo e, inesperadamente, ao Maranhdo. Os
Terena sdo, de todos, os mais concentrados, vivendo em umas
quatro ou cinco dreas do Mato Grosso do Sul e Sdo Paulo,
algumas das quais compartilhadas com outros povos indigenas.
Os territérios reais dos Tikuna, dos Yanomami e dos Tukano
si0 . extremamente vastos e, entre um extremo e outro, hd
aldeias e pessoas que nunca se conheceram, apenas ouviram
falar uns dos outros.

Essa realidade aponta e demonstra a forga centrifuga de
suas sociedades, e o seu potencial humano e cultural universal
jaz, exatamente, no exemplo de enfatizacio que ddo a liberdade
e autonomia de unidades sociais e do préprio ser humano.
Mas hd alguns povos indigenas, notadamente os que falam
linguas da familia lingiiistica Jé, que conseguiram agregar nume-
ros populacionais mais concentrados e produzir estruturas cultu-
rais caracterizadas por divisdes e subdivisdes de grupos e fun-
¢Oes sociais e rituais, sem perder, de forma alguma, o seu
sentido de igualitarismo, autonomia social e liberdade individual.
Por exemplo, os Canela-Ramkokamekra, localizados nos cerra-
dos do centro-sul maranhense, constituem apenas uma aldeia,
atualmente com cerca de 900 pessoas, € tém uma cultura que
abrange os conceitos de divisdo, segmentacao e hierarquizagdo
de grupos que, no entanto, se equilibram entre si, tanto como
estrutura estdtica quanto na dinidmica do seu calenddrio anual
de produgio e ritualizagio. Essa populagdo Canela é a maior
jd conhecida, desde pelo menos 1830, mas conhecemos con-
centracbes até maiores entre outros povos Jé, como os Krahd
e os Kayapd, que alcangaram até 3.000 pessoas, antes de se
dividirem em duas ou mais aldeias.!® Os Jé, em geral, repre-

9. Ver, sobre os territérios indigenas, seus tamanhos e situagdo juridica, CEDI/
Museu Nacional, Terras Indigenas no Brasil: Dades Estimativos, op. cit. e FUNAI,
Situacao das Terras Indigenas do Brasil: Dados Estimatives, op. cit.

10. Quando os Mekranhotire foram contactados, na década de 30, no alto Iriri, sua
aldeia tinha duas Casas dos Homens e somava mais de 1.000 pessoas. Francisco de
Paula Ribeiro em “Memdria sobre as Nagdes Gentias que presentemente habitam o
continente do Maranhdao”, op. cif., demonstra a existéncia de aldeias com até 1,500
pessoas.
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sentam uma variagdo da dindmica dos povos indigenas de cen-
trifugagdo/concentragiao, pendendo mais para o segundo pélo
sem perder a caracteristica maior de autonomia e an-arquia.

3

A capacidade de adaptagao das culturas indigenas permitiu-
lhes conhecer e explorar quase todos os nichos ecoldgicos exis-
tentes no Brasil, do grande ribeirinho a escassez de 4dgua, dos
cerrados as florestas, dos pampas as montanhas. Suas maiores
concentragbes populacionais, j4 vimos, se deram as margens dos
grandes rios € no litoral, mas as zonas de cerrado misturadas
as florestas de galeria permitiam também as concentragoes loca-
lizadas dos povos Jé. A caatinga nordestina era habitada pelos
Kariri, Tarairiu, Jandui e outros povos com culturas aparen-
tadas & dos Jé, o que talvez signifique que eram adaptacGes
a esses tipos de meio ambiente. Nas florestas amazbnica e
atlantica as varia¢des culturais eram maiores, bem como a quan-
tidade de linguas diferentes. Na Serra Geral podia-se encontrar
desde os Tupinamb4d aos pequenos bandos de Puri e Coroado,
do século XVI ao século XIX.

O potencial de dispersdo, de autonomia e de adaptabilidade
das culturas indigenas produziu na América do Sul a maior
quantidade de culturas e linguas especificas do mundo. Estima-
se que, por volta de 1500, metade das linguas existentes no
mundo se encontrava nessa tegido, talvez umas 5.000 linguas
e variacdes dialetais, de acordo com um cdlculo abalizado. Alocar
quantas dessas eram faladas por indios em territério brasileiro
é algo bastante dificil, mas se, grosso modo, correlacionarmos
uma lingua prépria para cada unidade politica, teriamos talvez
1.000 ou 1.500 idiomas falados no Brasil. Atualmente, seriam
uns 170 ou pouco menos. !

A correlagio lingua/cultura niao é perfeita porque ambas
sao entidades historicamente determinadas e os seus respectivos
indices de mudanga sao varidveis e podem ser diferentes entre
si. Para certo tipo de influéncia externa, a intensidade de mu-
dangas culturais é maior do que as mudangas que uma lingua
venha a sofrer no mesmo tempo. Por outro lado, a definigdo
cientifica de onde estd a fronteira que divide uma lingua de
um seu dialeto ou de uma lingua aparentada ndo é tao abso-

11. Ver J. Alden, “The Languages of South American Indians”, op. cif.; Aryon
Dall’Igna Rodrigues, Linguas Brasileiras, op. cit. Este livro contém a listagem dos 170
indigenas que falam linguas especificas, inclusive as linguas isoladas ou nao
classificadas. H4 menos linguas, atualmente, do que povos, porque muitos deles sé
falam o portugués.
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luta como se supde. Diz-se que um dialeto se torna uma lingua
especifica quando os seus falantes ndo sao compreendidos ou
ndo compreendem os falantes de outro dialeto, antes compreen-
sivel mutuamente. Permanece dialeto ou sotaque quando sdo
mutuamente inteligiveis. Por esse ctitério o portugués se distin-
gue do italiano ou do francés, mas de certos sotaques do caste-
lhano ndo ¢ tdo nitida a distingio. Em outro exemplo, entre
alguns dos dialetos falados do inglés, como o dos negros sulistas
norte-americanos e o cockney londrino dificilmente se pode
esperar inteligibilidade mutua. Nesse caso o critério que define
esses dois falares numa mesma lingua é mais histdrico-politico
do que propriamente lingiiistico.

Do mesmo modo, fica por determinar se os diversos gru-
pos que constituem o povo Yanomami falam linguas distintas
ou dialetos, ou se a lingua dos JéTimbira Orientais se dis-
tingue da lingua dos Apinayé, os Timbira Ocidentais. Por isso
é que o cdlculo de quantas linguas existem no Brasil é mais
dificil de ser feito do que o de quantos sdo os povos indigenas,

As principais familias lingiifsticas que tém representantes
no Brasil sio Tupi, Jé, Karib, Aruak e Pano. Algumas dessas
familias formam troncos lingiifsticos mais amplos, que repre-
sentam o maior nimero de linguas possivelmente aparentadas
na maior profundidade histérica calculdvel. Teoricamente, todas
elas adviriam de uma tnica proto-lingua, a qual, por sua vez,
sobreviria de uma mais remota e incalculdvel no tempo, até,
supostamente, por esta cadeia de regressdo, chegarmos a pri-
meira lingua-mde falada pelos nossos ancestrais primevos. Por
conclusdo, nenhuma lingua & primitiva, todas sio resultados
evolutivos da mesma e tnica lingua original.

Essas e outras familias lingiifsticas sdo representadas por
dezenas de linguas. Antes eram ainda mais numerosas, porém
desapareceram pela morte de seus falantes. Algumas familias
sio representadas por apenas umas poucas linguas, como € o
caso das familias Txapakura, Kariri e outras. Algumas sio clas-
sificadas como isoladas, tendo apenas uma representante, como
a Trumii, falada apenas por um pequeno grupo indigena que
vive no alto Xingu, ou a lingua Tikuna, falada por mais de
18.000 indios do Alto Solimdes.

A familia Tupi, e ampliadamente o tronco macro-Tupi,
p1, P ;
compreende um nimero bastante expressivo de linguas e povos
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indigenas, a maioria dos quais se encontra ao sul do rio Ama-
zonas. O seu exemplar mais conhecido no Brasil é o Tupi-
nambé, que foi falado em quase toda a costa brasileira e serviu
de lingua franca para os missiondrios que aldeavam povos di-
ferentes numa mesma reducdo missioneira. Essa lingua franca,
também conhecida como Nheengatu, ainda é falada em diversas
localidades da Amazénia. Foi amplamente falada no Brasil até
o século XVIII e € dela que vem a grande maioria da topo-
nimia indigena brasileira. Uma sua variagdo dialetal veio re-
sultar no Guarani moderno que é falado, atualmente, pela
maioria do povo paraguaio.

‘Povos que falam linguas da familia Tupi sdo caracterizados
como possuidores de culturas flexiveis e maledveis sociologica-
mente, com religides mantidas por um complexo mitolégico
centrado nas figuras dos herdis-gémeos, no pajé, no uso do
tabaco etc. Essa correlagdo é verdadeira para muitos que falam
linguas de um subgrupo dessa familia, o Tupi-Guarani, mas
as excecOes indicam que essas culturas foram formadas hd rela-
tivamente pouco tempo e se adaptam s circunstincias hist6-
ricas. Os Guajid e os Kaapor ndo tém pajé, por exemplo; jd
os Tapirapé adotaram formas sociais de segmentacdo, suposta-
mente por influéncia tangencial dos povos Jé. Além do mais,
essa maleabilidade socioldgica também é encontrada entre outros
povos ndo-tupi, sobretudo os Aruak e Karib da Amazbnia.

~ Os povos que falam linguas da familia lingiifstica Jé (que

por sua vez compreende com outras familias um tronco macro-
Jé) sao aqueles que vivem em ambientes ecoldgicos de cerra-
dos e floresta de galeria e que se distinguem por um padrio
cultural de divisdes e segmentacdes internas, por aldeias cir-
culares ou semicirculares e por uma enfatizacio pronunciada
sobre a ritualizacdo de sua vida cotidiana. As vezes, sio con-
trastados com os Tupi, como se fossem o seu oposto, mas
essa € uma argumentacio de valor metodolégico restrito e
sem base histérica ou filoséfica. E provivel que a génese de
sua formacdo cultural seja produto de sua adaptacdo original
a ecologia de cerrados e caatingas, mas, nos dias de hoje, hd
diversos desses povos que vivem exclusivamente na floresta. 12
Talvez para ai tenham migrado em tempos relativamente recen-
tes e nao tenham sentido a necessidade de mudancas radicais
em sua estrutura social.

12, Ver Daniel Gross, “Protein_Canture and Culture Development in the Amazon
Basin”, in_American Anthropologist T7 (3): 526-549, 1975; Betty Meggers, América pré-
bistorica. Rio: Paz e Terra, 1979.
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Os Karib e os Aruak constituem linguas muito espalhadas
pela América do Sul e mesmo pelas Antilhas. Os Aruak foram
dos primeiros indios encontrados por Colombo, e é dos Karib
que vém as palavras correspondentes ao Mar Caribe e a canibal.
Provavelmente um povo indigena que morava na peninsula da
Flérida, os Ciboney, eram falantes de uma lingua Aruak. Ao
sul eles desceram até o Chaco paraguaio. No Brasil sio faladas
por povos adaptados tanto as florestas quanto aos cerrados e
campos naturais, como sio os casos dos Palikur (Aruak) e
Atroari (Karib), na floresta, e os Pareci (Aruak) e Bakairi
(Karib), Wapishana (Aruak) e Macuxi (Karib), nos cerrados
e campos. Os Aruak, em geral, sdo considerados, antropolo-
gicamente, como portadores de culturas mais complexas e de
terem sido, em tempos anteriores, os intermedidrios entre os
povos andinos e os povos tropicais, a exemplo dos Kampa.
Sua cultura material era mais elaborada do que a dos Karib
e Tupi, comportando populacdes mais densas, sobretudo no
Baixo Amazonas. Porém sio os Macuxi, povo Karib, um dos
trés maiores grupos populacionais indigenas no Brasil.

A familia lingiifstica Pano é formada por diversas linguas
muito assemelhadas entre si, cujos povos falantes vivem numa
regido mais restrita geograficamente, nas bacias dos rios Purus
e Acre e adjacéncias. No Brasil isso compreende o Estado do
Acre e parte de Rondbénia e Amazonas. E uma regido que
recebeu um influxo violento de imigrantes no tempo da bor-
racha, a partir de 1870. Com isso os indios perderam grande
parte dos seus territérios, muitos povos foram dizimados e os
sobreviventes compdem partes menores dos seus antigos con-
tingentes populacionais. Sao Pano, por exemplo, os Kaxindawa,
os Katukina, os Matis e os Marubo.

As culturas e sociedades indigenas atuais ndo sdo as mesmas
de 500 anos atrds, tanto porque as populacdes que as com-
pdem sio muito menores, quanto porque a dindmica inter-
cultural que as determinava perdeu intensidade pela extingdo
de dezenas e centenas de outros povos. O ilhamento em que
se encontram muitos povos indigenas os deixa 2 mercé de
outras influéncias culturais, notadamente da dinimica regional
da sociedade brasileira. O que se convém chamar aculturagdo
nio passa do resultado do processo de compulsio politico-
cultural que leva os povos indigenas a transformar suas culturas
e suas vidas como meio de adaptacio e sobrevivéncia. Nio
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mais a um meio ambiente, € claro, mas a uma realidade social
diferente da que viviam antes. Esse processo continua em
marcha, diferenciado segundo as regides e de acordo com as
reagOes especificas de cada povo indigena.

Diante da realidade social

Uma das melhores contribuicdes da antropologia brasileira
¢ o estudo sociolégico dos povos indigenas perante a histéria
do Brasil. Desde Curt Nimuendaju e Herbert Baldus até os
?StUd.OS mais recentes, conhecemos as sociedades indigenas como
inseridas num mundo mais amplo, que as constrange e tenta
dominar os seus destinos. Sabemos que o desenvolvimento
eccfnémico do pais se fez sobre os povos autéctones, desde
o inicio, pelo massacre e pelo esbulho. Sabemos também que
h.ouve variacbes nesse processo, de acordo com a época hists-
rica € o tipo de economia dominante em cada época. Uma
frente de expansio agricola necessitava de terras e méo-de-obra;
a pastoril precisava sobretudo de terras; a extrativa sé preci-
sava dos bens florestais ¢ uma mao-de-obra sazonal. Cada uma
desenvolveu um modus vivendi com os indios, cujos territdrios
invadia. No cdmputo geral, a extincio de povos, as perdas
populacionais de uns e o afastamento de outros dependiam do
tipo de economia/tempo histérico.

O fato de ndo sobrarem indios na expansio pastoril no
Nordeste a partir de 1654 é explicado tanto por sua caracte-
ristica econémica pastoril quanto pela intensidade da violéncia
utilizada, com entradas oficiais e bandeiras contratadas, moti-
vadas pale reagio dos indios e pelo medo do retorno dos
holandeses. Aqueles que sobreviveram, aldeados por jesuitas ou
por autoridades da Coroa, sofreram continuos constrangimentos
até meados do século XIX, quando a maioria foi extinta,

Nio restarem indios nas Minas Gerais de 1700 & resultado
da' politica explicita de genocidio praticada pelos interesses de
mineradores, que receavam a liberdade dos indios e precisavam
de mido-de-obra intensiva, fundamentalmente escrava.

No Baixo Amazonas, a grande quantidade de indios que
sobreviveram até a Cabanagem, cerca de 200.000, emprestavam
a sua forca de trabalho para coletar bens florestais, como cacau,
salsaparrilha, canela, ovos de tartaruga etc. Conviviam com o
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pequeno nimero de luso-brasileiros nas poucas vilas existentes
de um modo mais ou menos estdvel, até surgirem as mudangas
do pés-independéncia que fizeram aflorar as contradi¢Ges socio-
econdmicas desse relacionamento, e que resultaram na Caba-

nagem.

A focalizagdo dessas realidades e as suas pequenas, mas
significativas, variagOes, é que levou a antropolqgia a classificar
os povos indigenas, ndo somente pelos seus tipos de C}ﬂtura
e lingua, mas também pela posi¢do e relacionamento que tmh_am
e tém com as sociedades regionais que os envolvem. Assim,
passaram a ser conhecidos também como indios ou povos
indigenas “arredios ao contato” ou em estado isolado, em con-
tato intermitente, contato permanente, em vias de integracdo
e integrados. Até o Estatuto do Indio usa essa terminologia.
A discussio que havia entre os conceitos de aculturagio e
assimilacdo, e se os indios eram assimilados ou nao pela socie-
dade nacional, ficou resolvida pela elaboragio da argumentaco
de que os indios, no Brasil, ndo se assimilam enguanto indios
culturais, especificos. Podem ser assimilados como individ.uos
que viram brasileiros indiferenciados, ou, na melhor das hl[:)é-
teses, a0 perderem suas caracteristicas especificas, viram inc'hos
genéricos, reconhecidos apenas por caracteres fisicos ou hébitos
rurais que aos poucos se diluem no conjunto geral da popu-
lacdo brasileira. Enquanto indios, enquanto povos, ndo had assi-
milacdo. O conceito de integracdio somente pode ser usado
para se referir 4 sua participagdo social ou econdmica na socie-
dade regional ou a nivel nacional.

Porém, numa andlise mais aprofundada, através de uma
perspectiva que inclua o ponto de vista do indio, veremos que
essa tipologia nio faz jus ao grau de variedade que existe nos
relacionamentos interétnicos, nem abrange as possibilidades de
consciéncia de posicionamento ou manifestacdo politica. O ponto
crucial é a distin¢io entre manter ou nio contato com a
sociedade envolvente. Para este tltimo caso, consideramos a
natureza politica da auséncia do contato, sob o ponto de vista
do indio, e assim usamos a expressio “autdbnomo” ou “povo
indigena autdnomo” para caracterizd-lo. Os demais indios, ao
entrar em contato, estariam todos, teoricamente, em vias de
integracdo. Seriam, na verdade, “povos heterbnomos”, isto é,
cujo destino politico passa a ser regido por intervencdo externa.
Essa heteronomia, obviamente, teria os seus graus variados, de
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acordo com a intensidade do contato, com a sua natureza, € com
a reagdo endégena de cada povo indigena.

Ao privilegiarmos a natureza do contato pelo seu grau de
autonomia/heteronomia estaremos enfatizando a possibilidade de
a diferenciacado do relacionamento interétnico ocorrer pelo as-
pecto politico. Dessa forma, reconhecemos o cardter politico
dos povos indigenas e abrimos espaco para a sua acao cons-
ciente. De qualquer modo, o que importa aqui é saber as
histérias e os modos de suas insercdes no contexto socioeco-
nomico brasileiro, e analisar por que resultaram nesta ou na-
quela posicdo politica.

As estatisticas mais confidveis, que provém da FUNAI e
dos levantamentos feitos pelo CIMI (Conselho Indigenista Mis-
siondrio), somam uma populagio de cerca de 200.000 indios,
em 1984, talvez 230.000 em fins de 1987, distribuidos em
200 a 220 unidades étnicas, falando cerca de 170 linguas, os
povos indigenas especificos. A dificuldade em se obter nimeros
precisos € resultado do desconhecimento de uma quantidade
indeterminada de povos indigenas auténomos. A maioria deles
encontra-se nos confins das fronteiras econémicas brasileiras,
na Amazbnia Ocidental, embora haja pequenos grupos em re-
giGes mais acessiveis, como o oeste do Maranhdo, onde se
encontram os Guajd, e as cabeceiras do Rio Tocantins, em
Goids, onde se refugiam os Avé-Canoeiro. Em regides como
a do Javari, no Amazonas, e a bacia do rio Trombetas, no
Pard, a quantidade de povos indigenas ndo reconhecidos &
bastante grande, nido se sabendo, por conseguinte, se, em cer-
tos lugares, sdo dez ou vinte povos especificos ou apenas dois
ou trés, porém com muitas aldeias separadas e distantes umas
das outras. Por outro lado, hi também uma indefinicao a
respeito do nimero de indios que vivem em cidades grandes,
como Manaus, Boa Vista, Rio Branco e mesmo Sio Paulo.
As vezes nem se reconhece sua procedéncia étnica, sendo conhe-
cidos genericamente como indios do Rio Negro, ou do Solimaes,
ou do Nordeste. H4 ainda um certo niimero de antigas aldeias
indigenas, algumas das quais haviam sido “extintas” oficial-
mente, que permanecem sendo reconhecidas como aldeias de
“caboclos”, tanto por parte da populacio circunvizinha quanto
por eles préprios, mas que ndo sdo reconhecidos pelo Estado.
H4 exemplos desses casos no Maranhdo, no Piauf, no Ceari
e em muitos lugares da Amazdnia.

151



Embora n3o seja imprescindivel para a sua conceituagio,
o reconhecimento do Estado é determinante para a sobrevi-
véncia dos povos indigenas. E s a partir desse ponto que os
indios passam a ter direitos especificos que estdo consignados
no Estatuto do Indio, criado pela Lei n. 6.001, em 1973, que
regulamenta as relagdes interétnicas no pais. Nele suas terras
sio protegidas como terras da Unido, cabendo-lhes o usufruto
inaliendvel e da forma que lhes convier. Sem isso, raros sao
os casos em que hd reconhecimento do direito as terras de
antigas comunidades indigenas, do que se aproveitam os espe-
culadores de terra para “comprar” individualmente as rogas
e benfeitorias dos membros dessas comunidades, considerados
apenas como “posseiros”. Caso a futura Constitui¢do reconheca
o conceito de propriedade coletiva, inaliendvel individualmente,
essas antigas aldeias poderdo sobreviver sem a necessidade de
sua dependéncia ao Estado. Esses sdo realmente os casos extre-
mos da identidade indigena em nosso pais, j4 que nao sao
levados em consideracao fatores genéticos para isso. (Caso se
levasse em consideracdo esses fatores, muito mais gente do que
atualmente se reconhece certamente passaria a ser indio).

A grande maioria dos povos indigenas se encontra na
Amazdnia, no Estado do Amazonas e no territério de Roraima.
L4 estdio as maiores populagdes por unidade étnica, como os
Macuxi, que sio 15.000 em Roraima, os Tikuna, com 18.000,
no Alto Solimdes, e os Tukano do Rio Negro. Em Roraima
vivem os Yanomami, que si0 0 mais numeroso povo auténomo
da América do Sul, perfazendo cerca de 16.000, ao incluirmos
as aldeias situadas além-fronteira, na Venezuela. De fato, se
o Estatuto do Indio fosse seguido ao pé da letra, o territério
de Roraima deveria ser considerado um territério indigena, ja
que mais de 30% de sua populagdo continuam sendo {indios.
Ao contrdrio, sdo poucas as 4dreas indigenas j4 demarcadas no
territdrio.

No Pard, inesperadamente, ndao é muito numerosa a popu-
lagio indigena. Como vimos, sua populagao do Baixo Amazonas
foi quase toda perseguida e extinta pelas forcas de repressio
a Cabanagem. Suas populacdes atuais encontram-se nas dreas de
recente desenvolvimento econdmico, pois as que se situavam
em 4reas de exploracdo de castanhais e borracha também sofre-
ram igual processo de exterminio nos fins do século passado.

Quase todas essas populacoes tém seus territérios em ricas
provincias minerais, como é o caso dos Waimiri-Atroari, Yano-
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mami e Kaiap6, com cassiterita, diamantes e ouro, ou petréleo,
como no vale do Javari, e no rio Madeira entre os Mundurucu
e Maué. Isso contribui para que o Estado diminua o seu
ritmo de reconhecimento e demarcagio de 4reas indigenas, pre-
judicando, dessa forma, os direitos inaliendveis desses indios.
No caso especifico dos Waimiri-Atroari, a irresponsabilidade da
FUNAT chegou ao ponto da incdria e corrupgdo, sem falar em
inconstitucionalidade, pois, em 1971, ela demarcou a 4rea dos
Waimiri-Atroari para, depois, anular esse processo por pressio
de interesses minerais da empresa Paranapanema, cujos sécios
mais importantes eram altos funciondrios do governo federal. 13

Em algumas dreas da Amazénia ocorrem situacdes muito
semelhantes Aquelas que caracterizavam os séculos passados.
Nelas os indios vivem num padrio de povoamento bastante
disperso, em vastas dreas, juntos a comunidades de lavradores
ou extratores de produtos silvestres, num ambiente de aceita-
¢do, se bem que com desconfiancas mutuas. Isso se d4 com
freqiiéncia no alto Rio Madeira e no Tapajés, na presenca de
indios Mundurucu, Parintintim, Pirahd e remanescentes de gran-
des populagdes de outrora, hoje em pequeno nimero, como os
Juma, Jaboti etc. O Acre que, até meados da década de 70,
ndo reconhecia suas populacdes indigenas e hoje conta mais
de 11.000, ainda abriga situacdes do tempo do auge da explo-
racio da borracha, quando muitas comunidades indigenas se
dispersavam em pequenos nicleos para explorar a borracha para
um patrdo seringalista. Em alguns casos, esses indios atualmente
estdo organizados em forma de cooperativas que compram seus
produtos por pregos razodveis e lhes vendem mercadorias in-
dustrializadas sem a exploracio que caracteriza o sistema de
barrac@o.

H4 ainda diversos casos de indios que etnicamente cons-
tituem uma sé cultura, mas que estdo divididos por marcos de
fronteiras nacionais. Os Yanomami sio um caso em que essa
concepcao nem ao menos os atinge. Os indios Desana, os
Tikuna, os Campa e os Galibi sdo exemplos de povos indigenas
que se adaptaram as duplas condi¢des de nacionalidade, quase
sempre falando diversas linguas indigenas e indo-européias. H4
indios Galibi do Amapd que, inclusive, possuem dupla nacio-
nalidade, tendo passaporte francés, com o que visitam a Franca

13. José Porfirio F. de Carvalho, Waimiri-Atroari, a bisidria que ainda nio foi
contada. Brasilia: Edicdo do Autor, 1982; Movimento de Apoio A Resisténcia Waimiri-
Atroari (MAREWA), Resisténcia Waimiri-Atroari. Ttacoatiara, 1983,
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ocasionalmente. H4 Tikuna, tanto no Brasil quanto na Colémbia
e no Peru, que sdo capazes de orientar a sua identidade cultural
e nacional, sem desperdicar as diversas oportunidades que cada
pais lhes oferece.

A tio propalada rivalidade intrinseca entre povos indige-
nas nao é produto de um designio da natureza. Ela ocorre
em situacdes especificas e por motivos histéricos. Quase sempre
¢ por causa da competicio por territério, sobretudo quando
estd havendo uma expansio demogrifica, mas ela se dd também
por causas enddgenas as suas culturas, tais como a necessidade
de manter uma coesdo social pela busca de atividades guer-
reiras. Entretanto, hd ocasides em que diversas sociedades indi-
genas se compactuam entre si e criam um modus vivendi de
intercimbio cultural e econémico bastante duradouro. O caso
mais conhecido é aquele inserido no Parque Nacional do Xingu.
L4, 12 povos indigenas falando linguas totalmente ininteligiveis
criaram mutuamente uma cultura comum a todos, transcendendo
as suas tradiches anteriores pela unidade politica e social. Cada
povo permanece independente politicamente, mas abre mio de
sua auto-suficiéncia para que haja a necessidade de intercimbio
econdmico e a consolidacdo simbdlica por rituais compartilhados
por todos. Dessa forma, um povo se especializa em fabricar
grandes panelas de barro, como os Waurd, enquanto outros se
especializam em fabricar arcos, como os Kamayurd, colares de
caramujo, como os Kuikuro, ou machados de pedra, como anti-
gamente faziam os Trumdi. A troca comercial é feita por va-
lotes preestabelecidos, porém havendo possibilidades de barga-
nha, de acordo com a melhor ou pior qualidade do produto,
ou por motivos fora da esfera puramente econdmica, como o
desejo de estabelecer uma alianca matrimonial entre determi-
nadas familias. E tudo isso se d4 sem o meio de uma lingua
franca, apenas pelo respeito a prdticas estabelecidas € com a
ajuda de pessoas bilingiies, sempre presentes nas diversas aldeias.

Esse complexo cultural é resultado histérico da confluéncia
desses povos, e de outros que se extinguiram j4 nesse século,
que conscientemente elaboraram os principios de um pan-indige-
nismo autdctone igualitarista.

Em outras regides, como no alto Rio Negro, existem situa-
coes equivalentes, porém ndo tdao elaboradas e harmonicas. Pelo
contrdrio, 14 surgiram indicios de uma hierarquizacio de etnias,
algumas dominantes e com simbolos de poder, outras subalter-
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nas. Em virtude disso uma lingua franca foi disseminada entre
os diversos povos que participam desse sistema, e ¢é falada por
quase todos como uma segunda e até terceira lingua. Esta é
uma situagdo que talvez tenha sido muito comum nos tempos
pré-colombianos, quando era mais freqiilente a necessidade de
federagoes de povos indigenas sob o controle de um povo mais
aguerrido ou mais bem posicionado estratégica e geografica-
mente.

Ainda na Amazbnia diversos povos indigenas detém em
seus territorios riquezas que sao motivo de interesses econOmi-
cos de diversas ordens, desde estatais e multinacionais, de pro-
dutos extrativos a ouro e petréleo. Alguns desses povos adqui-
riram um sentido da importincia desses bens e produtos e
comecam a exigir o cumprimento de seus direitos a4 exploragio
ou participa¢ao no lucro. Os Sateré, por exemplo, foram firmes
em exigir e obter indenizacbes e reparagoes pelas destruicoes
que a empresa francesa Elf-Aquitaine fez no seu territério na
busca de petréleo através de contratos de risco. Os Gavides
do Pard, em cujas terras passaram as linhas de transmissdo
do Complexo Tucurui e, em seguida, a Ferrovia Carajis, obti-
veram indenizagbes pecunidrias bastante razodveis, no wltimo
caso o equivalente a cerca de US$ 1.000.000, em detrimento
a reparagOes equivalentes em terra, que seria mais administrdvel
e mais seguro para o seu futuro. Em outras 4reas, como a
dos Kayapé e Munduruku, a presenga de garimpos, mesmo em
grande numero, foi condicionada ao conhecimento dos préprios
indios e a uma participagdo nos lucros da exploragao do ouro.
Em outras, como nas dreas dos Xikrin, Guajajara e em diversas
regides do Mato Grosso e Rondbnia, os indios sdao induzidos
a permitir a exploragdo de madeiras nobres, as vezes com a
conivéncia e acordo da prépria FUNAI junto as empresas ma-
deireiras, as vezes simplesmente pela disposicio dos indios em
nio pedir medidas corretivas porque participam minimamente
dos lucros das operagdes. De qualquer forma, isso constitui
uma violagdo dos principios constitucionais que regem a pro-
tecdo das terras indigenas como patrimonio da Unido. A parti-
cipagio dos indios nesses casos deixa-os numa situagdo ambigua
perante a lei e perante os interesses maiores da nagdo.

14. Esses casos sio amplamente divulgados na imprensa. Para os indios Gaviodes,
ver lara Ferraz, “Mae Maria: em Estado de Guerra, Protecio do Territério e da
Vida Tribal”. Relatério apresentado 2 Companhia Vale do Rio Doce, fev. 1985. Para
Rondonia e o caso especifico dos Surui, ver Betty Mindlin, Ndés Paiter: Os Surui de
Rondénia. Petrépolis: Vozes, 1985. Sobre os Cintas-Largas, ver Richard Chapelle, Os
Indios Cintas-Largas. Belo Horizonte: Itatiaia, 1982; Carmen Junqueira, Betty Mindlin,
Abel Lima, “Terra e Conflito no Parque do Aripuana”, p. 111-116, in Silvio Coelho
dos Santos (org.), Os Indios Perante o Direito. Florianépolis: UFSC, 1982,
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Entre alguns povos, cujo contato inicial com a sociedade
brasileira se caracterizou pela imposi¢ao econOmica, como nos
Estados do Sul, a partir do inicio deste século, ou no Mato
Grosso, pela expansdo agricola de grande porte, forcaram-se-
lhes condicbes extremamente desvantajosas para a sua sobrevi-
véncia cultural. Em primeiro lugar, suas terras foram reduzidas
a tamanhos minimos para que o resto fosse loteado entre colo-
nos ou fazendeiros. Sofrem dessas condi¢oes os Guarani e
Kaingang das reservas localizadas no Estado de Sao Paulo
(Vanuire, Icatu e Araribi), os Kaingang do Parand, Santa
Catarina € Rio Grande do Sul, e dos Kaiowd e Terena do
Mato Grosso do Sul. ® Na 4rea indigena de Panambi, os Kaiow4
viram suas terras loteadas na década de 30 por um projeto
econdmico do governo federal que, no final, s6 lhes concedeu
alguns dos pequenos lotes destinados a agricultores imigrados
de Sdo Paulo e Paranid. De indios passaram a simples locaté-
rios, talvez a mais constrangedora de todas as situagdes indige-
nas no pais. 1

No Nordeste, diversos povos indigenas sobreviveram em
grande proximidade a cidades e vilas, em vérios casos literal-
mente dentro de cidades. Os Tux4, descendentes de povos indi-
genas que habitavam o médio Sdo Francisco e que foram aldea-
dos em missio pelos capuchinhos franceses no século XVII,
moram na cidade de Rodelas, 2 beira desse rio, constituindo
uma comunidade étnica entre as outras duas principais, a dos
negros e a dos brancos, numa simbiose social bastante comum
no século passado, e, claro, sob a égide politica da etnia branca
dominante. Para sobreviver, os Tuxd praticam a agricultura de
viarzea numa ilha que lhes restou como territério préprio, €
trabalham em servigos urbanos, variando de acordo com o grau
de sua qualificagio educativa e profissional. O ser indio, neste
caso, permanece pelo sentimento de descendéncia e pela manu-
tencdo dos lagos de solidariedade social tecidos pelas redes de
casamento enddgeno, compadrio e auxilio mituo de trabalho.
Os rituais préprios sao de tradicdo indigena, mas adaptados
as circunstancias urbanas e integrados num calendirio junto
com os rituais das outras duas etnias.

15. Ver Cecilia M. V. Helm, “A Integracio do Indio na Estrutura Agrdria do
Parand: O caso Kaingang”. Tese de Livre-Docéncia, Univ. do Parand, 1974; Ligia
Simonian, “Terra de Posseiros: um estudo sobre a politica de terras indigenas”. Tese
de Mestrado, Museu Nacional, 1981.

16. Ver Joana A. Fernandes Silva, “Os Kaiowd e a Ideologia dos Projetos Eco-
ndmicos”, Tese de Mestrado, Universidade Estadual de Campinas, UNICAMP, 1982.

: l;?l::‘ chg?%lizabeth Nasser, “Sociedade Tuxd”. Tese de Mestrado, Universidade Federal
a Bahia, ;
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Seria uma situagdo considerada estdvel hd alguns anos, ndo
fosse a iminéncia da inundagdo da cidade inteira por uma das
barragens do complexo de Itaparica a ser brevemente concluido
a jusante. Para onde irao os Tuxd, em que situacdo social se
inserirdo e o que eles préprios desejam e esperam do seu futuro,
diante dessa transformacao radical, sio questdes ainda incertas
e angustiantes. Pelo que se conhece de situagdes semelhantes,
como a dos Parakania, que foram transferidos de suas terras
por causa da inundacdo provocada pela barragem Tucurui, nada
de bom e providente se pode esperar. Nao é de todo impro-
vivel que os Tuxd se dispersem em busca de uma sobrevivéncia
individual ou familiar, e, como em tantos outros casos, termine
por perder as caracteristicas fundamentais para manter a sua
identidade como povo. Serd necessirio um grande esfor¢o de
aglutinagdo para evitar essa possibilidade.

Muitos dos povos indigenas no Nordeste garantiram a sua
sobrevivéncia até agora pela manutengio de pelo menos uma
parte do seu antigo territério. Quase sempre sio casos de
doagdo de sesmarias ou datas de terras feitas pelo Imperador
Dom Pedro I1 ou muito antes pelos reis de Portugal. Diversos

foram ratificados no tempo do SPI e alguns o foram pela
FUNAL

Os Potiguar que lutaram com os colonos portugueses e
com os negros pela expulsio dos holandeses do Nordeste rece-
beram titulos de terras, que se localizam na famosa Bafa da
Traigdo. Seus descendentes, chamados hoje de Potiguara, man-
tém essas posses imemoriais, garantidas formalmente por de-
marcagdo, apds uma luta que se iniciou na década de 30, mas
sofrem enormes pressGes de empresas agricolas e industriais que
foram se expandindo para dentro dessas terras A revelia dos
direitos e reclamacGes dos indios, em algumas ocasies com a
conivéncia de funciondrios corruptos que praticavam arrenda-
mentos ou cessdes tempordrias. A luta pela manutencio da
posse de suas terras jia provocou mortes e fugas, ameacas de
invasdes de jaguncos e até por parte da policia estadual.
Os Potiguara se entrincheiram pela sua sobrevivéncia, um dos
iltimos descendentes diretos da velha nagdo Tupinambd, e um
dos tnicos povos indigenas a guardar um pedago do litoral

brasileiro. 18
18. Ver Paulo Marcos Amorim, “Indios Camponeses: os Potiguara da Baia da
Traicdo”, in Revista do Museu Paulista, N. S., v. 19, 1970/71, p. 7-95; Francisco

Moonen, “Os Potigu_.’mra: indios integrados ou deprivados?”, in Rev. Ciéncias Sociais,
Fortaleza, 4 (2), 1973, p. 131-154.

157




| -
¥

O outro povo indigena que sobrevive na costa sdo o0s
Pataxé. Estdo exatamente no ponto em que o Brasil foi pri-
meiro visto por Cabral, na 4rea do atual Parque Nacional de
Monte Pascoal, € em outras pequenas 4reas por perto. Ao con-
trario dos Potiguara, os Pataxé sé surgiram no cendrio nacional
no inicio deste século, quando o sul da Bahia comecou a wvirar
uma nova fronteira econdmica, a do cacau. Os indios que
viviam nos vales do Jequitinhonha, Prado, Contas e outros,
j4 eram conhecidos desde o século passado, mas em grande
parte permaneciam isolados e autdnomos. A usurpagdo do seu
territério foi feita por escaramucas sangrentas, priticas de enve-
namento de aguadas, contaminagdo proposital de roupas etc.,
que resultaram na destruicio da maioria desses povos, como os
Kamaki, Maluli e Guerén, e terriveis perdas populacionais para
os Maxakali e os préprios Pataxé. Foi-lhes reservada uma drea
de mais de 50.000 hectares, a Reserva Indigena Caramuru-
Paraguassu, em 1928, mas sete anos depois, sob pretextos de
que se esbogava uma guerrilha na 4rea, os indios que l4 mo-
ravam foram atacados e expulsos, e as terras, cuja drea dimi-
nufra para 36.000 hectares, foram retalhadas em forma de
arrendamentos e vendas a cacaueiros. Hoje os despossuidos
Pataxé tentam retornar as suas terras j4 largamente devassadas.
Ao sul, o Monte Pascoal (e circunvizinhangas) tornou-se mo-
numento nacional, e os indios de 14 hoje vivem sob a jurisdi¢go
da preservacdo ecolégica do IBDF, com direitos a caca e coleta
de produtos naturais, em apenas um terco da resetva, ao mesmo
tempo em que s3o incitados por madeireiros a permitir corte
de 4rvores nobres, 3s vezes sob a conivéncia das autoridades
locais. Em tal contexto o viver indigena se torna um refdgio
ambiguo do ser indigena, onde as regras de convivéncia com
a sociedade dominante sdo inconstantes e circunstanciadas. Porém
vivem 3 beira-mar. 1

No Nordeste, a luta pela sobrevivéncia é tradicional e
engloba diversos elementos da sociedade e da politica regionais.
Os Kiriri, localizados no municipio de Mirandela, por exemplo,
fizeram parte do grupo de pessoas que formaram o arraial de
Canudos, dirigido pelo milenarista Antdnio Conselheiro, em fins
do século passado. O movimento social foi desbaratado e os
Kiriri que 14 estavam sofreram as conseqiiéncias impostas 2a0s

- 19, Ver Maria Rosdrio G. de Carvalho, “Os Pataxé de Barra Velha: seu subsistema
econtmico”. Tese de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 1977; Maria Hilda Ba-
queiro Paraiso, “Caminhos de ir e vir e caminhos sem volta: indios, estradas e rios
no sul da Bahia. Tese de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 1982,
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mais leais e préximos na defesa do seu lider. Os atuais Kiriri
sdo sobreviventes dos que permaneceram em suas terras, doadas
pelo imperador anos antes. Agora estio invadidas por peque-
nos lavradores e por fazendeiros locais que argumentam que
o tamanho alegado pelos Kiriri é maior do que aquele que
consta nos termos da doacdo. Na verdade, o debate tem alguma
pertinéncia na medida em que ndo se esclarece o que significa
“légua em quadra”, que é a expressio usada em muitas doacdes
imperiais, cujo tamanho variava com o tempo, e de que ponto
€ que se deve medir essa légua. Porém a disputa permanece
nem tanto por essa questdo, j4 que a localizacdo real é conhe-
cida por tradicdo, quanto pela entrada ou invasdo posterior
de pequenos lavradores que ndo tém outras terras para cultivar
e sobreviver. Joga-se, assim, sobre o indio, que, por sua vez,
jo € um povo espoliado, o 6nus de um problema social que
ele ndo engendrou. Esse problema se repete em diversas outras
dreas, como a dos Xocd, dos Pankararu, dos Trukd, e entre
muitos povos pelo Brasil afora. 20

E no Notdeste que se localiza, enfim, a maior quantidade
de povos indigenas sobreviventes em alto estdgio de acultuta-
¢do e dependéncia com a sociedade envolvente. Poucos, de
fato, mantém ainda sua lingua original, excecdo feita aos Fulnid
de Aguas Belas, em Pernambuco.?! Alsuns vém fazendo um
enorme esforco de resgate de sua memdria, procurando lembrar
palavras e expressdes originais de suas linguas, e mesmo bus-
cando aprender uma outra lingua indfgena para intensificar o
sentimento de identidade étnica.

Para esses povos indigenas, o que determina o ser indio
nao sdo os simbolos mais visiveis e costumeiros, reconhecidos
como pré-colombianos, como os rituais, as praticas de caca e
sua instrumentaria, a religido e a prépria lingua, Muitos antro-
pdlogos acham que é simplesmente o contraste que operam em
relacgdio aos outros, isto €, 4 sociedade mais geral, que os
mantém distintos e especificos. O ser indigena ndo seria mais

. 20. Ver Maria de Lourdes Bandeira, Os Kiriri de Mirandela: um grupo indigena
integrado. Sa_lvador:: Univ. Bahia e Secretaria de Educagio e Cultura, 1972; W. Hohen-
thal, “As tribos indigenas do médio e baixo Sdo Francisco”, in Revista do Museu
Paulista, N. S., vol. XII, 1960, p. 37-86; Beatriz G6is Dantas e Dalmo Dallari, Terra
dos Indios Xoco, op. cit. Sobre os Maxakali do norte de Minas, ver Marcos Magalhaes
Rubinger, Maria Stella de Amorim e Sonia de Almeida Marcato, Indios Maxakali:
Resisténcia ou Morte. Belo Horizonte: Interlivros, 1980,

21. Estévio Pinto, Os Indios do Nordeste, 2 vols. Brasiliana 44. Sio Paulo: Compa- _

nhia Editora Nacional, 1935/38; Carlos Studart Filho. Os Aborigenes do Ceard. Fortaleza:
dor, 1981,
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Editora “Instituto do Ceard”, 1965; ANAI/Bahia, Os Povos Indigemas na Bahia. Salva- /
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um modo tradicional de ser, mas uma especificidade, um con-
traste com o geral, mesmo que isso se dé unicamente pela sua
autodefinicio e pelo reconhecimento dos outros.

Na verdade, hd motivos substanciais para se definir a
especificidade de um modo de ser, como o desses indios do
Notdeste. O principal, além do reconhecimento de uma ascen-
déncia tradicional, mesmo que envolvido em elaboragcdes mito-
l6gicas, é que cada um desses povos vive como um todo na
sua reprodugio social e biolégica. Embora haja excepcionalmente
casamentos mistos ou interétnicos, a maioria se dd entre pes-
soas do grupo e por motivos de manutengdo do grupo. E no
caso de casamentos mistos ou exdégenos, segue-se a regra de
incorpora¢do dos estranhos ou dos seus filhos ao grupo, seja
por qual linha de parentesco se escolha — pelo lado da mae
ou pelo lado do pai, ou por ambos. O que importa é que
hi uma regra de descendéncia que preserva a estrutura do
grupo. E certo que o que d4 firmeza a esta estrutura é o seu
enraizamento em um territério, o seu complemento necessirio.
Dai a luta pela preservagio das terras ser a luta pela prépria
sobrevivéncia étnica. Com a terra, com um grupo social, produz-
se facilmente cultura,

Ultimamente tem vindo ao conhecimento publico a busca
de reconhecimento por parte do Estado brasileiro da “indiani-
dade” de diversas comunidades no Nordeste que sao claramente
descendentes de indios, mas que perderam por total quaisquer
caracterfsticas tradicionais. O caso dos Xocé de Sergipe, dos
‘Tingui-Boté de Alagoas, dos Tapeba do Ceard, sao bastante
conhecidos. Os estudos antropoldgicos e histéricos demonstram
que essas comunidades sdo quase todas descendentes de antigos
aldeamentos que foram extintos por decretos de presidentes de
provincia no século passado, mas que por motivos diversos con-
seguiram manter esses lacos minimos de solidariedade social,
suas regras de descendéncia e incorporacio, que sio o minimo
suficiente para se manterem como etnia ou povo.

O reconhecimento lhes daria melhores condicGes de manter
as poucas terras que ainda ocupam e controlam, e defender
o seu patriménio social e econdmico estabelecido contra todas
as adversidades possiveis. Os seus lideres sabem disso e estdo
conscientes de que o ser indigena é de maior proveito humano
do que ser um agrupamento de pobres lavradores 3 mercé dos
interesses econdmicos e politicos que os dominam regionalmente.
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H4, no entanto, vérios casos de comunidades semelhantes
que se recusam a aceitar esse status, preferindo ser conhecidos
como “caboclos” do que serem tutelados ou protegidos pela
FUNAI. Parece que a idéia de serem equiparados a indios, ou
melhor, aos estereStipos locais dessa condicio, ndo os estimula
a reivindicar direitos especificos e os consignados em lei.
O- que querem, como os caboclos de Taquaritiua e os de Sio
N.Ilg:ael, no Maranhdo, ou os do Canto, no Piauf, é o simples
d{reltc.) de manter as terras que possuem, por reconhecimento
histérico e conhecimento local, indivisiveis, como propriedade
coletiva, usada e usufruida de acordo com regras costumeiras,
sem precisar reparti-las em propriedades e lotes individuais pri-
vados. Caso isso seja possivel, muitas outras comunidades assim
constitufdas, tanto de descendentes de indios quanto de negros
hber'tos ou de brancos, poderdo vir a se formar nesse pafs sem
precisar recorrer a outros condicionamentos.

Em suma, o espectro das situacdes dos povos indigenas
atuais no Brasil varia do mais isolado e auténomo aquele que
ndo sabe que é indio ou ndo quer sélo, especialmente pelo
que ouve dizer. Atualmente sé6 no Estado do Rio Grande do
Norte € que ndo hd conhecimento de comunidades indigenas
sobreviventes. No Piauf e no Ceard hi comunidades conheci-
das, embora ndo legalizadas pela FUNAI. No Rio de Janeiro
e em S3o Paulo hd comunidades indigenas de Guarani imi-
grados de outros Estados do sul, alguns h4 mais de um século,
outros mais recentes, vdrios j4 com suas terras demarcadas,
pequenos lotes, em alguns casos, na prépria periferia das gran-
des cidades. Na periferia de Fortaleza estdo os Tapeba; na de
Manaus, milhares de indios dos Solimdes e Rio Negro; em
Campo Grande, Dourados e Aquidauana estio os Terena e os
Kaiowd. Sem contar um niimero indeterminado de indios que
temporariamente saem de suas aldeias e vdo trabalhar nas cida-
des, onde as vezes adquirem um oficio, alguns se formam em
universidades, um ou outro vira politico, e a maiotia volta com
o conhecimento mais aprofundado da sociedade que os pressiona
a viver constantemente em busca de defesas para a sua sobre-
vivéncia.

O ser indio e o viver indio, no Brasil, ndo sio constantes
histéricas de um passado pré-colombiano. Mesmo os povos
autdnomos das regiGes mais ermas e indevassadas do pafs tém
conhecimento do mundo que os cerca e se comportam de
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acordo com essa realidade. Os povos heterdnomos, s que de-
pendem politicamente do Estado brasileito e que estao inte-
grados em vdrios graus com a civilizagao b.rasﬂen:a, se consti-
tuem pluralidades culturais variadas, determn}a(}as. por tempos
de lutas e derrotas, por extingdes e sobrevivéncias, condicio-
nadas pelo presente que se constréi em meio a uma comple-
xidade sociopolitica que deixa pouco espago .de mgni:)bra e
opcio existencial para eles. Nao se po_de, assim, exigit uma
coeréncia cultural desses povos e uma visdo polgnc.a totalizante
e disciplinada dos seus lideres. Os estreitos limites de suas
possibilidades de acdo e os parcos recursos que podem obter
sGo dificultados ainda mais pelos obstdculos de todasﬁ as ordens
que lhes sdo interpostos pela acao politica nacional,- v-mdf)s tanto
da parte do Estado, suas razoes de ser e as 1dlossmcr351.as
dos seus mandantes circunstanciais, quanto da parte da socie-
dade econdmica e seus prepostos politicos.

A histéria parece conspirar contra OS indios. EII-I" alguns
casos, quando j4 tém suas terras demgrcadas_, el:fts se dac'y conta
de que precisam de dinheiro e se deixam iludir ]_:::elos interes-
ses econdmicos extrativos, vendendo-lhes suas madeiras e p?ndo
a disposicdo as suas riquezas minerais. No final, como ]é’ vimos
nas terras dos indios do sul do pafs, ndo sobrardo arvores,
nem estardo bem de vida. Nao nos esquecamos: fofam poucos
os indios sobreviventes das Minas Gerais e de Goids. Porém,
ao falarmos de conspiragdo, recusamos clar_amente a frase clés-
sica de que a histéria os condena. Conspirar, ou estruturar-se
contra, d4 a medida da nossa ansiedade' e nossa espera‘riif;a.
O grau da nossa compreensdo da reah:‘ifde: atual dos indios
se coaduna com a expectativa da consc1enc1a'dos povos indi-
genas em relagio ao momento histérico que vivem, ‘Nao temos
certeza quanto ao seu futuro. Podemos apenas dizer que a
atividade politico-cultural dos indios nos proximos anos ¢ qge
jogaréd luz sobre a realidade atual e apontard os caminhos sﬂa
sua permanéncia histérica e do seu espago politico no Brasil.
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CAPITULO V

A posicao atual dos indios

Na histéria da humanidade, a questdo indigena nio passa
de um episédio no encontro de dois sistemas civilizatérios,
cujo desenlace, visto daqui a 1.000 anos, talvez ndo seja muito
dessemelhante do resultado da expansio dos povos indo-euro-
peus pela Europa pré-histérica e pela Asia Menor. Em alguns
pontos, terra arrasada, em outros, miscigenacao fisica e social,
e em outros mais, bolsdes de sobrevivéncia e resisténcia
cultural. Para o Brasil, o resultado desse encontro ou embate
se d4 no plano de sua formagdo histérica € da sua constituigdo
sociocultural, e, claramente, ainda estd em andamento. H4 uma
duracdo estabelecida — até agora quase 500 anos — e para o
futuro talvez ndo mais do que 100 ou 150 anos sejam de
pertinéncia pata a conclusio do processo. No balango histérico
percebemos uma certa tendéncia de permanéncia das mesmas
forcas e dos mesmos problemas que constituiram a questdo
indigena, embora com a ampliacdo devida pelo desenvolvimento
da nacio. Permanece inclusive uma certa ambigiiidade em todas
essas forcas, como se o processo estivesse ainda em ebuligdo.

Se fossemos equacionar a questao indigena com um modelo
geométrico, ela provavelmente se apresentaria no formato de

um tridngulo irregular cujos lados seriam formados pelo Esta-
do, a Igreja e a sociedade, que constrangeriam os indios no
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seu interior. Nao muito diferente realmente do que era no
século XVI, bastando trocar “colonos” por sociedade. Ao longo
desses cinco séculos, os lados do tridngulo mudaram muito de
tamanho e espessura, aproximando-se do seu centro indigena
que cada vez ocupa menos espago. Enlargueceu o lado da so-
ciedade, compreendendo atualmente as grandes forcas econ6mi-
cas, inclusive o seu produto social oposto, que sio os lavra-
dores sem terra, as classes médias urbanas e suas visdes india-
nistas e, de certa forma, a opiniao publica internacional (que
também existia no século XVI, nao esquegamos). A indefinigao
de alguns elementos é muito grande. Onde situar os militares,
por exemplo, como elemento do Estado ou da sociedade? E a
opinido publica é produto das classes médias, como forga
independente, ou € ressonincia das forgas econ6micas mais mo-
dernas, inclusive o capital internacional? Na verdade, esses
elementos operam num contexto histérico, portanto o seu posi-
cionamento relativo depende de um equilibrio instivel e tempo-
rario, para o qual os indios em si pouco contribuem atual-
mente. Por isso é que se diz que os indios estdo a4 mercé
de forgas sociais que eles jamais poderdo controlar, e das quais
poucas vezes se percebe com clareza a sua dindmica e trajetdria.

No pequeno estudo histérico que fizemos, vimos que a
Igreja, representada pelas ordens missiondrias, sobretudo os
jesuitas até 1759, teve um papel excepcional em gravar no
indigenismo nacional as nogdes de defesa e protegao aos povos
indigenas. Nem por isso podemos deixar de considerar que,
em determinados momentos, 0s missiondrios foram aliados das
outras forgas contra os indios, especialmente nos primérdios da
colonizagdo. No outro pdlo, foi o Estado, apoiado por setores
da sociedade, que promoveu a criagdo das bases da moderna
politica indigenista brasileira, 4 revelia e propositadamente con-
tra a Igreja, que, nos idos do inicio do século, teimava em
continuar com os mesmos métodos de catequese de quatro
séculos atrds. E, sem didvida, foi um importante segmento da
corporagdao militar que ouviu e catalisou os reclamos da socie-
dade, como se dela fizesse parte, e nio do Estado, naquela
ocasiao. Hoje jd4 ndo se pode dizer o mesmo, pois os conceitos
ideoldgicos que a motivaram em 1910 ndo arregimentam mais
do que uma minoria dos seus quadros. Mas isso ainda poderi

vir a mudar.

De qualquer modo, reconhecida essa instabilidade histé-
rica, apresentaremos um resumo simples dos principais elemen-
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tos que determinam atualmente o sentido e a natureza da

questao indigena e que posicionam os indios diante de suas
possibilidades de agdo politica.

Os interesses econdmicos

Nao hd divida de que os interesses econOmicos e -seus
agentes, que visam as terras e as suas riquezas naturais, sdo
0s piores inimigos dos indios. Esses interesses advém majo-
ritariamente, da sociedade brasileira mas também do capital
estrangeiro e até do préprio Estado brasileiro, que, no final
0s sustenta. Ndo importa mais a mio-de-obra indigena, a nﬁr;
SCI €m casos excepcionais e muito localizados. Mas j4 importa
40s Interesses econdOmicos ter o aval, a aceitagao, ou a indi-
ferf.-ng:a dos indios para que eles operem em suas terras. O caso
mais comum € o de mineradores que exploram ouro, diamantes
ou cassiterita em terras indigenas, em geral com o aval da

FUE\TAI — mesmo que ilegalmente — e contando com a acei-
tacdo dos indios.

~ Entre 0s casos mais conhecidos estd o dos Kaiap6é e os
diversos garimpos que extraem ouro em terras de sua reserva
no 51.11 do Pard, pagando aos indios uma porcentagem em
dlnhenio do minério extraido e registrado. J4 na reserva Waimiri-
Atroari, no Amazonas, ¢ a empresa Paranapanema que tem a
concessao federal para explorar uma das maiores minas de cassi-
terita do mundo, dela obtendo cerca de 35% da producio
nacional. Mas n3o paga nada aos indios, que, por sua vez
foram forcados a emigrar dessa regido h4 alguns anos atrzis’
Pelo lado da empresa estatal, a Companhia Vale do Rio Doce
tem alvards de pesquisa e promessas de concessio de uma
grande mina de bauxita na Serra do Tiracambu, no Maranhio
reserva florestal brasileira, e territério tradicional dos Guajé:

que de l4 fugiram, hd quinze anos atrds, de madeireiros e espe-
culadores de terra. !

].Esses trés exemplos cobrem o conjunto de possibilidades
da mineracdo em terras indigenas, e todos eles tornam-se moti-

1. Sobre os Kayapé e a presenca de mineraci
5 1 C40 em sua 4re

ﬁoma! do Brasil em 31-5-87 e ,1-7-8?.’ Sobre a Paranapanema :’ :lf: ir:gor;t:ﬁe;; i
Rg;;;r: V‘ﬁ;ilmén—!;t;oga;l, Svebr _TOSEGPD_I'éflrED dé Carvalho, Waimiri-Atroari op cc:'f n:

: » de 2-7-04. Sobre os Guajd e a Companhia Vale do Rio Doce. ve rei
Pereira Gomes, “Programa AWA” e “Sétimo Relatéri A e B i

mes, i rio sobre a Problemética Indi

no Maranhdo, sobretudo em relagio a0 Projeto Ferro Caraide” esenn % 2
Companhia Vale do Rio Doce e 2 FUNAI, em 1985 e Iaggéfsrés;gbi?rimgrte St
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vos de preocupagdo pelo destino dos povos indigenas. Tradi-
cionalmente, sabe-se que o contato préximo de pessoas que
exploram minérios, pelo seu estilo de vida agressivo e imedia-
tista, resulta sempre em prejuizo fatal para os indios. O exemplo
da histéria da mineracdo no Estado de Minas Gerais € escla-
recedor desse processo.? Atualmente, além da violéncia, ocor-
rem tanto a transmissdo de doengas altamente contagiosas e
perigosas, como as venéreas, a tuberculose, gripes e maldria,
esta tltima em cepas extremamente resistentes a remédios, como
também a destrui¢gdio do meio ambiente local e integrado, pela
polui¢io dos igarapés e rios, através do uso de mercurio e
outros produtos quimicos, €, também, pelos ocasionais vazamen-
tos de barragens de contencio de subprodutos dos minérios
extraidos. Recentemente, isso se deu na mina de Taboca, da
Paranapanema, em territério Waimiri-Atroati, onde nove barra-
gens de decantagio da argila da cassiterita foram levadas de
enxurrada e, conseqiientemente, poluiram diversos rios que ba-
nham aldeias daqueles indios. 3

A presenga de mineradores, sejam empresas, sejam garim-
peiros, atraem os indios de outra forma bastante insidiosa e,
certamente, quase tio perigosa quanto as conseqiiéncias j4 men-
cionadas. Ela atrai pelo poder fascinante do dinheiro ¢ do que
se pode adquirir com ele. Antes, diz o mito corrente, os indios
se deixavam enganar por qualquer besteira, o fumo, o sal,
uma roupa velha, uma panela, um chapéu de palha. Hoje sdo
os video-cassetes, as cartucheiras, uma bicicleta, um sistema de
som, e até o freezer €, em extremo, o aviao. Sim, porque
entre os Kayapé e os Gavides (estes pelas indenizagoes da
Companhia Vale do Rio Doce e da Eletronorte) estes produtos
sio achados em muitas casas. Alids, as prdprias casas podem
ser de alvenaria, com sistema de abastecimento de 4gua, e
construidas por arquitetos de Sdo Paulo, assessorados por pes-
soas que acreditam que os indios devem participar do mesmo
tipo de progresso que existe nas camadas privilegiadas da popu-
lagdo brasileira.

Da percentagem do ouro extraido de suas terras, oOs
Kayapé j4 possuem dois avides de pequeno porte proprios para
decolarem das pequenas pistas de pouso construidas nas clarei-

2. Ver Oiliam José, Indigenas de Minas Gerais. Belo Horizonte: Edigdes Movi-
mento/Perspectiva, 1965, que documenta a destruigdo dos indios atingidos pelas frentes

de mineragao histdricas. ;
3. Ver reportagens no Jornal do Brasil, de 12-6-87.
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ras da floresta amazbnica. Com esses avides os Kayapé, ou
melhor, os seus lideres que conseguem deles fazer uso, adquiri-
ram uma alta mobilidade, passando parte do seu tempo fazendo
compras nas pequenas cidades e corrutelas de garimpeiros do
sul do Pard, ou visitando seus primos indios, os Xikrin ou
Txukarramde, ou as cidades grandes, como Belém e Brasilia.
Argumenta-se que essa mobilidade trouxe uma maior conscién-
cia entre os diversos subgrupos Kayapd que estio muito dis-
tantes uns dos outros, e que até eram inimigos entre si anos
atrds. Nesse caso, o dinheiro do garimpo seria um fator novo
de cariter positivo para eles. Por exemplo, pelo uso de video-
cassetes, por meio dos quais se daria uma comunicacio ele-
trbnica em linguagem de alta visibilidade, rapidez e sintetizacdo
entre grupos ou aldeias, quando antes isso sé era possivel pelo
contato pessoal em ocasides mais esparsas, através dos rituais
de solidariedade social ou até pelas sortidas guerreiras. 4

Esse é um argumento de grande poténcia, tanto para os
indios que se sentem beneficiados quanto para os promotores
dessas atividades lucrativas. Mas as suas conseqiiéncias sdo
ainda desconhecidas no Brasil, conquanto nos Estados Unidos,
com as indenizages aos Eskimo pela passagem de gasodutos
e alienacbes de terras explordveis no Alaska, bem como outras
situagGes onde foram descobertas jazidas de petrdleo e minérios
estratégicos, e onde foram instaladas hidrelétricas o resultado
a médio prazo é a deterioracio da vida tribal, prosseguida pelo
sentimento de anomia, isto é, de perda de identidade social,
e completada pelo enquadramento cultural e social & sociedade
mais ampla. Enfim, a passagem de uma sociedade autdbnoma
para uma minoria dependente.?

Com os madeireiros a situagdo se repete com mais fre-
qiéncia e atinge quase toda a gama de situagdes sociais em
que se encontram os povos indigenas no Brasil. A comecar
pelos Kaingang do Sul do pais, detentores das tltimas reservas

4. Os Kavapd saem freqlieniemente na imprensa escrita e televisionada devido 3
sua alta visibilidade jornalistica. Ver, por exemplo, as reportagens no Jormal do Brasil
dos dias 5-6-85 e 12-3-87. 14 os Gavides canhsram fama nacional pela disposicio com
que protestam pela passagem da Ferrovia Carajds por suas terras ¢ pelo montante das
indenizacGes até agora rccebidas. Ver Expedito Arnaud, “O Comportamento dos indios
Gavioes do Oeste face a Sociedade Nacional®”. in Bolefim: do Musry Paraense Emiilio
Goeldi, Série Antropologia, 1 (1), p. 5-66, julho 1984,

5. Ver Douglas Esmond Sandess, Native Peoples in Areas of Intermal Notional
Expansion: Indian and Inuit in Canade. Copenhagen: IWGIA, 1973, que analisa as
dificuldades desses povos diante dos projetos hidrelétricos e inundagio de suas terras.
Sobre os Eskimo do Alaska, as indenizaches pela passagem do gasoduto por suas terras e
seus problemas posteriores, ver Andrew L. Yarrow. “Alaska’s Natives Try A Taste of
Capitalism”, in The New York Times Magazine, March 17, 1985, :
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de araucdrias, podemos dizer que suas dreas estao quase que
totalmente devastadas pelas madeireiras, e isso progressivamente
desde a década de 30. De fato, a partir dessa data, ¢ 0 pro-
prio SPI que, no espirito do paternalismo empresarlfll que
caracterizava a sua relacdo para com Os indios, convidou e
favoreceu a entrada dessas empresas madeireiras, concede.ndci—
lhes direitos de cortar 4rvores e serrar madeiras em areas indi-
genas, quase sempre a revelia dos seus donos. A’idéla' era de
que, com o produto dessa renda, o posto ou area 111;11gena
poderia auto-sustentar-se, comptar maquinaria € Incentivar 2
produgio agricola indigena. E, eventuahnent‘e,. os indios viriam
a aprender um oficio que, no futuro, Ihe:_s iria render d1v1d'en-
dos permanentes, inclusive a sua emancipagao pela conquista
de um patriménio industrial préprio. €

O resultado palpével é menos confortante. A grande parte
dessas reservas hoje é constituida de capoeiras e nao de arau-
cdrias, o que, no minimo, provocou uma queda na d{eta desses
indios pela falta dos nutritivos pinhGes que os alimentavam
durante boa parte do ano. Em alguns casos, o arrendamento
foi tomado como uma aquisicdo, provocando nas empresas de
serraria o juizo de que haviam adquirido essas terras. A empresa
Slaviero e Irmaos sé hd alguns anos foi retirada da ére.a mc!i—
gena Mangueirinha, com prejuizos irrecuperdveis de patlemémo
e vidas indigenas, num desgaste que, alguns anos depm-s, per-
cebe-se indtil e irracional, fato tipico da falta de visdo histérica

e do descaso administrativo.’

Pior ainda: o exemplo do SPI, e depois da FUNAIL
influenciou as comunidades indigenas a manter arrendamentos
em suas 4reas a serrarias ou a lavradores sem terra que 14
haviam entrado ou mesmo sido levados por decisdo de governo,
como no caso da reforma agréria que o Rio Grande do Sul
fez sobre as terras dos Kaingang de Nonoai, em 1962. O di-
nheiro, mesmo que pouco em compara¢iao com as percentagens
de garimpos, induz os indios a aceitar a presenca dos brancos
e a exploracio de suas terras e riquezas. Para reverter esse

3 bre a ideologia economicista do SPI, ver Darcy Ribeiro, A Politica Indigenista
Bran%eii? op. cit. Ni'ga processo de extingio do SPI e criacdo da FUNAI, surgiram
diversas propostas para uma nova politica indigenista que exacerbavam 1"f:um:la mais o
espirito economicista anterior. O prdprio conceito de “Renda Il"ldig{'l:lal presente no
Estatuto do Indio, de 1973, implica a idéia de empresa para o posto ind ggna.w[EI .

7 Ver Cecilia M. V. Helm, “A Terra, a Usina e os Indios de P. I. i
rinha”, in Sflvio Coelho dos Santos forg.), O Indio perante o Direito. Floriandpolis:
Editora da UFSC, 1982, p. 129-142. que discute esta questio, apresenta mapas ef traz
A tona os primeiros problemas da construgdio de uma usina hidrelétrica que afetara

parte dessa drea.
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processo, como jd o foi em alguns casos, s6 pela luta obsti-
nada contra os fatos em si, contra as pressdes governamentais
por conciliagdes e contemporizagdo e contra as leis e injungdes
da justica em argumentacio de fatos consumados.®

A exploragio da madeira estd agora deslocada para a Ama-
zonia, tendo sido j4 devastadas as araucdrias e as florestas da
mata atlantica do sul da Bahia e Espirito Santo. E quase in-
compreensivel que tenha sido desenvolvida tanta capacidade de
devastagao de florestas como a de que se tem noticia das ma-
deireiras do Espirito Santo e que em massa se vém mudando
para a Amazobnia. Calcula-se que mais de noventa por cento
daquelas matas tenham sido derrubadas nos tltimos vinte ou
trinta anos. Todo esse know-how estd sendo aplicado sem res-
trigbes na Amazénia e em 4reas indigenas.®

No Maranhdo, cujo lado ocidental comporta as franjas ji
enfraquecidas da floresta amazénica, o processo de devastacio
corre com rapidez, aspereza e irreversibilidade. As dreas dos
indios Guajajara e dos Guajd sio cobicadas pelas madeireiras
tecém-instaladas. Com os Guajajara, procuram fazer arranjos
pessoais pelos quais os indios sdo pagos pela madeira retirada;
com os Guajd, que n3o participam de relagGes econdmicas com
a sociedade brasileira, simplesmente invadem suas 4reas, ame-
drontam os indios que fogem de perto e retiram o que
querem. 1 Na Serra do Tiracambu, um dos pontos tradicionais
dos Guaji, hoje sao intimeras as redes de estradas de acesso
aos pontos de madeira nobre. De avido, vé-se por toda a parte
as clareiras avermelhadas, sinais dessa insensatez. Como quase
toda serra amazbnica, a do Tiracambu constitui fonte de inu-
meros igarapés e rios, e serve de divisor de dguas dos sis-
temas dos rios Pindaré, Gurupi e Turiagu. A devastagao de suas
encostas colocard em perigo toda essa drea, e mais a jusante
onde hd povoados e cidades, pelas inundacées, ou pela falta
de 4gua, no futuro. Agrava-se a isso a existéncia de uma mina
de bauxita nessa serra, e os planos da Companbia Vale do

8. Ver Moysés Westphalen. “Reforma Agrdria nas Terras dos Indios”, in Correio do
Povo, 3-7-1963. A partir de 1975 os indios Kaingang de Nonoai comegam sua luta para
expulsar os posseiros de suas terras, conseguindo-o, afinal, em agosto de 1978.

9. Esses dados foram veiculados num programa de tclevisio dedicado especialmente
ao poder de destruicio dos madeireiros do Espirito Santo, em 1984, Ver, também, os
dados apresentados em reportagem do Jormal do Brasil, de 5-6-87. Para uma visdo global
da questdo, ver Orlando Valverde, O Problema Florestal da Amazénia Brasileira. Petrd-
polis: Vozes, 1980.

10. Em setembro de 1987, os Guajajara da Reserva Araribdia chegaram a tomar
virios funciondrios da FUNATI como reféns e sé os libertaram depois que fizeram um
acordo com a FUNAI que permitiu a continuagio da exploracio das madeiras da
reserva por parte das empresas ji instaladas. Ver Jormal do Brasil, 23-9-87.
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Rio Doce para explord-la no futuro. E mais ainda: os planos
de instalar mais de uma dezena de usinas siderdrgicas ao longo
da Ferrovia Carajds — a alguns quilometros dessa drea e a
poucos metros da drea indigena Caru. Essas usinas contam
com o uso de carvdo vegetal para o seu funcionamento, a
despeito das recomendagdes em contririo. ! Se forem concreti-
zados esses planos provocardo a definitiva e irremedidvel des-
truicdo dessas florestas e dos indios que nelas habitam. Esses
planos sdo elaborados pelo governo federal.

Em 4reas mais densas da Amazbnia, as empresas sao mais
seletivas na escolha das madeiras. Nao mais do que duas de-
zenas de tipos sdo utilizadas para exploragio entre mais de
uma centena possiveis de industrializacdo. A riqueza parece a
todos tdo exuberante e abundante que a escolha ndo passa
pelos critérios de racionalidade ou produtividade. E assim pros-
seguem as devastacdes a despeito dos avisos de alarme que
cientistas brasileiros e estrangeiros ddo a respeito da fragilidade
ecolégica da Amazonia diante dessas priticas de exploragdo.
O reflorestamento é um simples plano que o IBDF exige e
que serve apenas como mais um incentivo para a derrubada,
nio sendo nunca cumpridas as suas metas. 12

Nos Estados do Pard e Rondonia é onde o deflorestamento
corre mais célere. Nas dreas dos Xikrin, Tembé e Parakani,
no Pari, as madeireiras tentam convencer os indios a arrendar
lotes de suas terras para a exploracdo de madeiras a troco
de um preco que ndo chega a 10% do valor de mercado
dessas madeiras, mas que, mesmo assim, parece alto e sufi-
ciente aos indios, O que é verdade. Pela retirada de 8.000 m?
de mogno, uma empresa ofereceu aos Xikrin, em fevereiro de
1984, cerca de Cr$ 2.000.000.000,00, isto é, Cz$ 2.000.000,00
ou cerca de 140.000 ddlares.!®* Com tal dinheiro os Xikrin
poderiam equiparar-se aos seus primos Kayapd, a algumas cen-
tenas de quilometros ao sul. Este, sem divida, foi um dos
argumentos que convenceu a FUNAI a promover esta opera-

11. Ver Licio Flivio Pinto, Cargjis, o Atague ao Coragao da Amazénia, 2% edigdo.
Rio: Editora Marco Zero, 1982, E interessante notar que até o superintendente do
Meio Ambiente da Companhia Vale do Rio Doce, Francisco de Assis Fonseca, chegou
a escrever um parecer contririo a esse plano de utilizacio de carvio vegetal, mas
nenhum resultado positivo surgiu desse posicionamento. Ver Jormal do Brasil, 19-7-87.

12, Ver a reportagem sobre o relatério do funcionirio do Banco Mundial, Hans
P. Binswanger no Jornal do Brasil, 6-9-87.

13. A venda desses 8.000 m® de madeira estava sendo feita pela FUNAI a firma
SEVAT, sem indenizag¢io aos indios, até que estes descobriram. Ver Lux Vidal, “Xikrin
do Cateté: 2% viagem a campo”, julho 1983, p. 17, relatério apresentado A Companhia
Vale do Rio Doce e a FUNAL
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¢ao, adicionando-se o argumento de que os indios tém todo o
direito sobre as suas riquezas naturais, inclusive de vendélas,
para experimentar, pelo dinheiro, os beneficios naturais da civi-
lizagdo. Aproveitando-se de nogdes antropolégicas, de que os
indios devem autodeterminar-se, a FUNAI muitas vezes extra-
pola essas argumentacGes para a esfera de decisdes econdmicas,
retirando-as do seu contexto sociocultural, e propde que a
exploragio da madeira em terras indigenas pode tornar-se racio-
nal, se os préprios indios dela participarem. Imagina-se que
a utilizagdo do conhecimento ecolégico que os indios tém das
florestas induziria as empresas a sé derrubar as 4rvores que
os indios apontassem como explordveis, pressupondo uma boa-

fé capitalista inesperada, por um lado, e uma dedicagio indigena
permanente, por outro.

Em Rondénia, a derrubada de florestas é sé6 minimamente
aproveitada pelas madeireiras devido  dificuldade de transporte
e ao maior interesse pela producdo de terras agricultdveis e
pastoris. Como s3o poucas as 4reas indigenas demarcadas, o
Estado, o governo federal, as empresas de colonizacio e os
latifundidrios se aproveitam dessa indefini¢io tempordria para
invadir as terras dos indios. Até mesmo o Parque Indigena do
Aripuand, j4 decretado oficialmente, sofre invasdes e ameacas
de redivisdes e diminuicdo. Durante muitos anos os indios de-
fenderam os seus direitos 3s terras pelos ataques aos invasores
e pela mediagdo da FUNAI. Mas a titica de oferecer paga-
mento em dinheiro e bens comeca a arrefecer-lhes o espirito
de autonomia e intransigéncia. 4

Mais do que pelos madeireiros, em Rondonia o problema
indigena se exacerba pelos projetos de colonizacio de terras.
Capixabas, mineiros, goianos, paraenses e gatchos se deslocam
para esta nova 4rea de fronteira e sdo alocados em 4reas inde-
finidas que cada vez mais apertam o cerco aos povos indigenas
da regido. Os latifundidrios vém em seguida e compram a terra
beneficiada, isto €, j4 derrubada, para fazer pasto e botar gado,
formando grandes propriedades e, desta forma, exigindo a acei-
tacgio do fato consumado sobre as terras indigenas. Assim

14, Entre 30-10 e 20-11 de 1987, sairam divereas renortagens no Jormnal dn Brasil
analisando esse problema e mostrando one mwma das razées ane levam os fndios a
vender madeira € a pressio da prépria FUNAI, cue alega ane sé assim poderd atender
as necessidades hisicas do posto e dos indios. Por outro lado, a namreza dos contratos
feitos entre a FUNAT e as empresas madeireiras € de tal forma ilegal que um ministro
do Supremo Tribunal de Contas da Unido, ao analisar esses contratos, pedin a inter-
vengio do Executivo na FUNAI,
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perderam muito do seu territério os indios Nambiquara, hoje
vivendo em d4reas espacadas umas das outras, com fazendas e
estradas pelo meio. °

Ser fazendeiro na Amazbnia, atualmente, nio € simples-
mente ter um pedaco de terra com café ou cacau plantado,
algumas centenas ou milhares de cabegas de gado e duas ou
trés dezenas de trabalhadores bracais com suas familias. E, em
primeiro lugar, fazer parte de um sistema politico-econdmico que
permite que se invista um pequeno capital excedente que se
multiplica imediatamente vdrias vezes pelos incentivos fiscais do
governo e as facilidades de crédito barato obtidas através de
patronagem politica. Ndo precisa morar na fazenda, alids, quase
sempre existe mais de uma para a mesma pessoa. Basta ter
um capataz, um servio de rddio amador e um meio rdpido
de locomocdo, um avido, de preferéncia. Sem raizes, sem inte-
resses que niao econdmicos, ligado a um sistema politico em
decadéncia, acossado por demandas sociais e vilipendiado nacio-
nalmente, o fazendeiro ndo vai ter simpatias nem responsabi-
lidades para com os indios e os seus direitos aprioristicos.
O seu modo de ser é a ofensiva contra inimigos visiveis e
invisiveis, para que- ndo recue a defensiva e perca os espagos
garantidos de poder politico e econdmico. Mesmo quando este
medo de producio demonstra sinais de fraqueza por sua inca-
pacidade .de gerar lucros sem o auxilio do governo, o fazendeiro
nio desiste. Pelo contrdrio, vocifera com a fdria dos injustica-
dos, com a arrogincia de uma elite centendria, e assim arrebata
de rolddo o apoio dos que acham que compartilham do mesmo
estado e dos que vivem 2 sua sombra.

Tradicionalmente, foram os fazendeiros — incluindo os
donos de lavouras de produtos de exportacdo, como soja, milho,
arroz e, antigamente, café, cacau e cana-de-aclicar, e os criado-
res de gado — os mais violentos inimigos dos indios. Foram
eles que dizimaram os indios do Nordeste a partir da expulsdo
dos holandeses, os indios do sul da Bahia e Vale do Rio Doce,
e. reduziram os indios. do sul do pafs e do Mato Grosso do
Sul 3 condi¢io de minorias enquistadas com tdo pouca terra
que, para obter o minimo necessdrio A sobrevivéncia, tém que
trabalhar fora como béias-frias ou pedes de fazenda. A maneira

-

15. Ver Carlos Minc, A Reconguista da Terra. Rio: Jorge Zahar Editor, 1985;
“Vincent Carelli e Milton Severiano, Mao Bramca contra o Pove Cinza. Sio Paulo: Brasil
Debates. 1980; Octavio Ianni, Colonizacgo e Contra-Reforma Agrdria na Amazbnia.
Petrdpolis: Vozes, 1979.
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€ 0 processo que permitem a sua expansio atual na Amazonia
nos autorizam a concluir que, se deixados i sua disposicdo,

fardo o mesmo que fizeram com os outros indios em outros
tempos.

O fazendeiro, como o senhor ao escravo, diria Hegel, s6
existe como categoria socioecondmica em funcdo do posseiro.
Nao do pedo, do seu trabalhador bracal, do seu capataz —
que parcialmente o negam e o afirmam enquanto ser social —
mas € das levas de familias pobres e despossuidas que vivem
como seres destituidos e, ao mesmo tempo, dependentes do
governo, que o fazendeiro se constitui categoria socioecondmica
total. Pelo menos na Amazbnia. O possuidor de terras o é
porque hd os despossuidos. Os incentivos que recebe do governo
aparecem justificados duplamente em funcio dos despossuidos:
primeiro, para os alimentar como povo e como nacdo; segundo
porque os despossuidos também s3o amparados pelo governo e
assim se igualam sob o manto do Estado protetor. Esta inver-
sao ideoldgica é que permite aos fazendeiros manter a sua
postura de se considerar ao mesmo tempo elite e vitima, e
assim manipular a sua imagem perante a opinido piblica ao
seu bel-prazer.

A conseqiiéncia mais nefasta disso, em relacdo aos indios,
é que os posseiros, os despossuidos de terras, surgem no pa-
norama como algozes equivalentes aos fazendeiros, como se qui-
sessem expulsar os indios de suas terras e fizessem parte, no
mesmo grau dos fazendeiros, do processo de esbulho histérico.
Na mais simples ou complexa andlise que se fizer sobre a
questdo agrdria no pafs, pode-se notar imediatamente que a
classe fazendeira perderia a sua razio de ser se os despossuidos
obtivessem as terras a que tém direito, e certamente ainda
sobrariam as terras indigenas e muito mais para o futuro.

Os posseiros s@ao também uma espécie de ponta de langa
dos fazendeiros do capitalismo agririo. Eles vém na frente,
despossuidos e expulsos das terras onde trabalhavam h4 muitas
geracBes, derrubam a mata para plantar e, em seguida; sdo
forcados a marchar mais para a frente, deixando a terra ao
fazendeito para plantar capim para boi. Este modo de ser
produz um homem destemido e sem raizes, disposto. a lutar
por algum sonho concreto — como o ouro nos garimpos, patra
onde vai muitas vezes — mas 3 mercé tanto do desconhecido
quanto do poderoso conhecido, o fazendeiro, o politico ou o
governo. O seu contato com o indio é marcado por esta con-
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dicdo que o leva a atitudes tanto de expectativa quanto de
agressividade e desprezo. De qualquer forma, € injusto imputar
ao posseiro uma animosidade intrinseca ou uma oposi¢do estru-
tural ao indio. A sua génese é, em boa parte, indigena, tanto
geneticamente quanto culturalmente, mas atualmente nio é mais
a sua negacdo, como o era nos trés primeiros séculos de colo-
nizagdo. Posseiros e indigenas, cada um no seu canto, convivem
muito bem em diversas partes do Brasil, e s6 entram em
conflito quando sdo acionados os mecanismos de sobreopressdo
em cima dos posseiros.

Vejamos, como exemplos, alguns casos no Maranhdo e Pard.
No interior mais isolado desses Estados, onde estavam os indios
e os antigos posseiros, as disputas por terra, que se deram
a partitr da década de 60, foram ocasionadas pela entrada de
médios e grandes fazendeiros goianos, mineiros e paulistas,
muitos munidos de documentos grilados e outros que passaram
a comprar as posses € as velhas fazendas de baixa produtivi-
dade da elite local, expulsando, assim, os moradores, posseiros
e meeiros tradicionais. 6 Estes, por seu turno, se viam sem
terra para trabalhar, e assim eram insuflados a invadir as 4reas
indigenas, especialmente as que ainda nZo estavam oficialmente
demarcadas. No Maranhdo, isso aconteceu, por exemplo, com
as reservas Canabrava e Araribdia dos indios Guajajara. Em
ambos os casos, para retirar os invasores, esses fndios tiveram
que mobilizar toda a sua forca enddégena, junto com o auxilio
de alguns dedicados funciondrios da FUNAI, antropdélogos, jor-
nalistas e a opinido piblica em geral. Mas a reserva Canabrava
ainda hoje contém uma grande invasdo, o povoado Sdo Pedro
dos Cacetes, que continua a receber o apoio politico necessdrio
a sua permanéncia em treserva indigena. Nem os indios querem
perder o seu direito nem os governos federal e estadual se
decidem sobre que posicido tomar. Embora o povoado tenha
majoritariamente pequenos lavradores, sio os cometrciantes que
monopolizam a producdo de arroz e se arvoram representantes
do povo, dando assim a impressdio da inaceitabilidade do reco-
nhecimento do direito indigena sobre aquelas terras.

16, Ver Otdvio Guilherme Velho, Capitalismo Autoritirio e Campesinato. ‘Sio Paulo;
DIFEL, 1976. Ver, também, Octavio Tanni, A Luta pela Terra. Petrdpolis: Vozes,
1979; Victor Asselin, Grilagem, Corrupcio e Violéncia em Terras de Caraids. Petrépolis:
Vozes, 1982: Murilo Santos, Bandeiras Verdes. Sao Tuis: CPT/MA, 1981: e Regina
Coeli Miranda Luna, A Terra era Liberta. Sao Lufs: Fditora da UFMA. 1985,

17. Ver Mercio Pereira Gomes, “Por que o indio briga com o posseiro”, in Comis-
sio Pré-Indio, A Questio da Terra. Sao Paulo: Global Editora, 1981, p. 51-56. Nos
filtimos trés anos o Banco. Mundial vem financiando o Programa de Assisténcia ao
Pequeno Produtor (PAPP), em cuja drea estd incluida essa treserva indizena e o
povoado Sio Pedro dos Cacetes. Até agora nio foi encontrada uma solugio técnica para
esse problema.
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Em contraste, onde a frente de expansdo foi exclusiva-
mente de posseiros e migrantes nordestinos, como nos muni-
cipios de Santa Luzia e Bom Jardim, também no Maranhio,
as terras indigenas, logo que reconhecidos os limites, foram
quase sempre respeitadas pelos posseiros. Assim é que hoje
temos quatto reservas demarcadas na pré-Amazdnia maranhense,
porque na década de 70 os posseiros esbarraram nos limites
estabelecidos pela FUNAI. As invasdes ocorridas foram, em
grande maioria, entradas esporddicas para cacar e coletar coco
babacu, fontes extrativas de uma economia de baixa produti-
vidade, embora houvesse algumas que chegaram a plantar rogas
de arroz e retirar madeira para constru¢do de casas. Em todos
os casos, uma fiscalizagdo em conjunto com a Policia Federal
era suficiente para solucionar o problema. !

Em outro municipio do Maranhdo, Montes Altos, estd
localizado outro grande problema de invasdes em terras indi-
genas. A reserva dos indios Krikati, reclamada por seus legi-
timos donos, mantém-se invadida hd uns 30 anos, porque uma
elite local se aparelhou de advogados e politicos para contestar
o direito dos indios, taxando-os até de invasores tradicionais,
numa inversdo surpreendente da histéria do Brasil. Conseguiram,
por desleixo e conivéncia da FUNAI, em Sdo Luis, a partir
de 1982, que os préprios fazendeiros ganhassem o direito na
justica de demarcar judicialmente as suas terras i revelia dos
direitos indigenas. Apesar da reagio que a FUNAI teve em
1985 tentando embargar esse mandato, em 1986 foi feita uma
linha demarcada que deixou os Krikati com 12.000 hectares
de suas terras, calculadas em pelo menos 88.000 hectares. Pre-
tende-se que os Krikati, através da FUNAI, tenham direito a
recurso que venha a reverter o injusto e inaceitdvel quadro
atual. Ainda assim, eis a diferenga entre o poder do posseiro
e o do fazendeiro na relacdo com os indios. 1°

No Pari, os casos indigenas entre posseiros e fazendeiros
corroboram os exemplos maranhenses. Comparando as demarca-
¢Oes das reservas dos indios Apinayé, onde houve interesses
concretos de fazendeiros e politicos, com a dos Parakana, onde

18. Dados coletados pelo autor em pesquisa efetuada durante todo o ano de 1985.

19. Ver José Luiz dos Santos, “Segundo Relatério sobre os Krikati”, marco 1985,
45 p. e “A Demarcagio do Territério Krikati: Situagio Atual”, dezembro 1985, 15 p.,
Ambos apresentados 4 Companhia Vale do Rio Doce e a FUNAI. A partir de 1985 a
pendéncia judicial vem sendo acompanhada por assessores juridicos da Companhia Vale
do Rio Doce, j4 que a FUNAI ndao demonstra um empenho real sobre o problema.
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havia posseiros, vé-se que a violéncia e ndo resolugao definitiva
da primeira contrasta com os acertos e presteza da segunda.?

Na reserva dos Gavibes, problematizada pela passagem das
linhas de transmissao da Eletromnorie e da Ferrovia Carajas, as
dificuldades aumentaram apds a alocagdo de posseiros numa
parte dela, fruto de entendimentos entre o GETAT — hoje
extinto e pertencente a0 INCRA — e fazendeiros locais onde
moravam aqueles posseiros. E claro que os indios protestaram
e exigem a saida dessas pessoas, do que se cria um clima de
hostilidades mituas que seria absolutamente evitdvel se houvesse
mais clareza e responsabilidade por parte de autoridades que
dirigem a questdo fundidria no pafs. !

As indmeras invasdes na Reserva Guami, dos indios
Tembé, deveram-se quase que exclusivamente a expulsdo dos
posseiros das terras onde viviam e que foram sendo griladas
por grandes empresas de capital nacional e multinacional, como
a CODEPAR, a SWIFT e a Volkswagen. Esse quadro de lutas
regionais gerou uma espécie de defensor-bandido dos posseiros,
conhecido como Quintino, o “Lampido do Norte”, que, com
um bando de ex-posseiros, combatia os capangas das empresas
e as policias municipal e estadual, até ser morto em janeiro
de 1985.%

Os projetos economicos

Os projetos se diferenciam da influéncia de fazendeiros e
posseiros, mineradores e madeireiros, pelo cardter oficial que
possuem. Sdo quase todos financiados pelo governo federal, fa-
zendo parte de programas nacionais de desenvolvimento. Os
maiores e mais abrangentes até agora realizados, que tiveram
impacto sobre os indios, foram a Tramsamazénica, o Projeto
Carajés e o Projeto Polonoroeste. Em fase de elaboragio estdo
previstos os projetos Calha Norte e Tabatinga, de cunho mili-

20. Ver Maria Elisa Ladeira, “Algumas Observacdes sobre a Situacio Atual dos
Indios Apinayé”, junho 1983, 66 p., e Anténio Carlos Magalhdes, “Aldeamentos Indi-
genas/Parakand: Apuiterewa, Marudjewara e Paranati”, marco 1985, 41 p., ambos rela-
térios apresentados 3 Companhia Vale do Rio Doce e FUNAI U

21. Ver lara Ferraz, “Mae Maria: em estado de guerra...”, relatério jd citado.

22, Ver, sobre a luta pela terra no nordeste do Pard, Lourdes Gongalves Furtado,
“Alguns aspectos do processo de mudanga na regido do Nordeste Paraense”, in Boletim
do Museu Paraense Emilio Groeldi, Série Antropologia, vol. 1 (1), p..é'._?-123, junho
1984, Sobre os indios Tembé e suas terras, ver Expedito Arnaud, “O Direito Indigena
e a Ocupacao Territorial: o Caso dos indios Tembé”, in Revista do Museu Paulista,
N. S. vol. XXVIII, 1981/1982,
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tar, € o da construgio de dezenas de barragens hidrelétricas
em diversos rios amazOnicos. H4 ainda inimeros projetos de
assentamentos de posseiros, de abertura de estradas e de explo-
ragio localizada de minérios, todos esses misturando capital
estatal e privado, e quase sempre financiados por bancos estran-
geiros, especialmente o Banco Mundial. Por serem programas
de governo, os projetos sdo elaborados com a responsabilidade
de cumprir as leis e normas do Estado brasileiro. Assim, ofi-
cialmente, eles deveriam estar imbuidos da obrigacio de defen-
der os interesses indigenas, isto &, de proteger as suas terras
e prestar a assisténcia devida para que suas populacdes nido
sofram os impactos diretos e indiretos que esses projetos ten-
dem a causar,

A Transamazdnia foi a grande obra inconclusa do periodo
mais autoritdrio do Brasil. Foi apresentada como a integradora
da nagdo, que iria juntar os pontos mais remotos do pafs ao
seu centro propulsor. Sem ter cumprido essas metas, ela, no
entanto, provocou diversos desastres no que concerne 3s popu-
lagdes indigenas. Em primeiro lugar, pelo simples fato de ser
aberta em d4reas indigenas, surgiu a necessidade imediata de
se contatar povos indigenas, como os Parakani e Assurini e,
em alguns casos, fazer transferéncias de grupos e aldeias para
outras dreas. Nesse processo, muitos indios morriam em pouco
tempo apds O contato e posteriormente nas suas novas areas.
O choque que sentiram os Assurini chegou a tal ponto que
esse indios passaram mais de dez anos sem ter filhos, freqgiien-
temente provocando mecanicamente o aborto de fetos.?

A estrada conhecida como BR-80, que cortou o Parque
Indigena do Xingu ao meio, provocou a urgéncia de contatar
os indios Krenhacarore e transferi-los para a parte norte do
parque. De cerca de 230 indios inicialmente contatados em
1973, apenas 70 chegaram ao novo local dois anos depois.
Estes eram os chamados “indios gigantes”, tio sensacionalisti-
camente alardeados pelas autoridades da FUNAI, na época, e
pelas revistas de fotografias do pafs. Até um filme de pro-
dugdo inglesa foi feito para mostrar como se faz o misterioso

23. Existe uma literatura jornalistica bastante extensa sobre a Transamazénica. Para
uma contextualizacdo geopolitica da sua implantacdo, ver Bertha K. Becker, Geapolitica
da Amazonia. Rio: Zahar Editores, 1982. Em relacdio aos indios, ver Shelton Davis,
Vitimas do Milagre. Rio: Zahar Editores, 1978. Sobre os Asurini, sua histéria de paci-
ficacdo, sua cultura material e seus problemas demogrificos, ver Berta Ribeiro, “A oleira
e a teceld: o papel social da mulher na sociedade Asurini®, in Revista de Antropologia,
vol. 25, p. 25-62, 1982. Ver também reportagem no Jormal do Brasil, de 27 Z
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contato com um povo “primitivo”, “que se esconde do homem
(branco) 7. Os resultados subseqgiientes sao esquecidos ou aba-

fados. %

Na esteira das estradas vinham os projetos de assentamento
de migrantes nordestinos e sulistas, os garimpeiros e os pro-
jetos agropecudrios de grande porte. Os conflitos fundidrios
continuam a fazer parte dessas regides até hoje. Para os indios
de recente contato, ou até de mais tempo, como os Kayapo,
o mundo dos brancos lhes parece um redemoinho de novidades
e violéncia em que o preco do progresso é a conivéncia ou acei-
tagdo passiva dos modos agressivos, venalidades, enganacGes e
falta de sentido. O que d4 significado a isso tudo?

O Projeto Carajis se resume a construgao de uma ferrovia
de 890 km que liga a grande mina de Carajds, cuja produtivi-
dade tem duracio estimada em quase 500 anos de exportagdo
continua de minérios de ferro, cobre, ouro, manganés e outros,
ao Porto de Itaqui, em Sdo Luis do Maranhdo. Os indios
mais atingidos sao os Xikrin, cujas terras, também ricas em
minérios, fazem divisa com a Serra de Carajds, os Gavides
Parkatejé, por dentro de cujas terras passa a prépria ferrovia, os
Guajd sem terras demarcadas, mas cobigadas pela prépria Com-
panhia Vale do Rio Doce e pelas usinas sidertirgicas a serem
brevemente instaladas nos municipios de Acailandia e Santa
Luzia, e os Guajajara, cujas reservas sofrem o assédio de pos-
seiros apertados pela vinda de empresas agropecudrias atraidas
pelas vantagens da ferrovia.

Pode-se concluir que as providéncias tomadas pela Com-
panhia Vale do Rio Doce (CVRD), empresa estatal que é dona
da mina e da ferrovia, ndo chegaram a resolver os problemas
provocados; pelo contrdrio, até os aumentaram.?

As terras dos Guajd nao foram demarcadas obviamente
porque hd um conflito de interesses. Alega-se que a drea é
requisitada pelo IBDF, como parte da antiga Reserva Florestal
do Gurupi, e que estd invadida por fazendeiros vindos do sul
do pais, como motivos para delongar a demarcagdo. Enquanto
isso, os grupos Guajd, que, por ser um povo ndmade, trans-

24. Ver Edilson Martins, Nossos Indios, Nossos Mortos. Rio: Codecri; 1978, p. 83-88.
Esse estudo no entanto ndo inclui as conseqiiéncias posteriores da transferéncia. Um
relato mais completo pode ser encontrado em Luiz Beltrao, O Indio, um Mito Brasileiro.
Petrépolis, Vozes, 1977, p. 97-126.

25. Ver Raymundo Garcia Cota, Carajis: A Invasio Desarmada. Petrépolis: Vozes,
1974; Lux Vidal, “A Questio Indigena”, in José Maria Gongalves de Almeida Jr.,
Carajas, Desafio Politico, Ecologia e Desenvolvimento. Sao Paulo: Editora Brasiliense/
Brasilia: CNPq, 1986, p. 222-264. Licio Fldvio Pinto, Carajis: O Ataque ao Coragao
da Amazdénia. Rio: Editora Marco Zero, 1982,
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bordr':zm os limites de um territério a eles assinalado, vdo sendo
enquistados entre fazendas, projetos de colonizacio, madeireiros
¢ interesses mineradores. Com o contato forcado perdem as
terras e sua populagio diminui cada vez mais, 26

‘Os GaviGes Parkatejé sofreram nos anos 70 pela passagem
da linha de transmissio da Eletronorte, vinda de Tucurui. a
grande .barragem no rio Tocantins alguns quilémetros a jusar;te.
A partir de 1980, comecaram os servicos para a passagem da
Ferrovia Carajis. Nio somente foram derrubadas centenas de
seculares castanheiras, que fazem parte da sua renda de exce-
dente econdmico, como foram trazidos posseiros para colonizar
a parte inferior da resetva. Em contraposicio a CVRD indeni-
zou os GaviSes com um montante equivalente a U$ 1.000.000.00
em 1.983. Hoje os Gavides vivem dos juros mensais de,sse
dmhe:iro, mantendo a preocupacio de reivindicar a retirada dos
posseiros, e vistos pela populacio pobre regional com uma
animosidade e inveja enormes. Para a CVRD essa parece uma
sohiu;ﬁo aceitdvel e faz parte da sua propaganda de benemeréncia
social. Para quem j4 conhece como povos indigenas podem
perder-se com a entrada inusitada de altos capitais, como ocor-
reu com diversas tribos americanas, essa solucdo aponta para
uma perversa e sutil intencionalidade de destruicio de um modo
de vida, sem que as feridas sejam vistas a olho nu.

No cémputo geral, que inclui os indios Guajajara de outras
reservas nao atingidas diretamente, o impacto do Projeto Cara-
jas se caracteriza pela sua permanéncia e vigor, o que o dife-
rencia 'da Transamazonica. Da ferrovia surgem Os projetos agro-
pecué‘rlos, as siderirgicas, a utilizacio de carvio vegetal, os
conﬂlto.s fundidrios, as expectativas e insatisfacges econém’icas
a va.lorlzagﬁo da terra, a urbanizacio descontrolada de distritos:
rurais — enfim, o que mais ndo sabemos ainda. Os indios
$30 :empurrados para um mundo de mudancas continuas e im-
previsiveis, onde o dinheiro compra tudo, de quinquilharias 3
prostituicdo. Parece-lhes injusto que tenham que trabalhar tanto
para adquirir tdo pouco com a venda de seus produtos agri-
colas: Dai partem para demandar favores da FUNAI em forma
de dinheiro em espécie ou empregos estdveis com remuneracio
adequada. Passam a achar que tém direitos apriorfsticos em
relacio as mudancas que ocorrem a0 seu redor. Assim sdo

26. Ver Mercio Pereira Gomes “Pr 8 i
; c . ograma Awd”, Relatdério 4 a Compa-
nhia Vale do Rio Doce e 3 Fundacio Nacional do Tndio, IQS;Pmﬁi:?;adgm:tam uﬁ'lﬂa

andlise da situacio dos diversos i TOPOS
lise versos pgrupos Guaid e uma t 4
territorio e de defesa da integridade fisico-cultural desse ppovo. g i
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envolvidos num sistema ideolégico de modo arrevezado, reti-
rando de suas tradicdes e mitos os fundamentos dessas novas
demandas. Por exemplo, passam a achar que o oficio interno
de chefia deveria ser pago pela FUNAI, seja como chefe de
posto, seja até como cacique. Justificam os pedidos e deman-
das pecunidrias pelo argumento de que, se antes viviam sem
bens industriais, porque eram auténomos, agora, j4 que foram
forcados a pertencer a esse mundo envolvente, o Estado, a
FUNAI, teria obrigacdgo de lhes prover as novas necessidades.
E um argumento de compensacio que um érgdo, tdo ineficiente
para preencher as minimas necessidades reais, ndo consegue
contrapor e se opor pela legitimidade de sua acdo. Dessa forma,
outro resultado desses projetos econdmicos é a exacerbacdo dos
desentendimentos entre os indios e a FUNAI, sinal dos desen-
tendimentos mais generalizados.

A Ferrovia Carajés foi parcialmente financiada pelo Banco
Mundial que, por forca do contrato de empréstimo 2 CVRD,
exigia que parte do financiamento fosse usado para atender 3s
necessidades dos indios. Para isso foram contratados diversos
antropdlogos das principais universidades do pais para identi-
ficar os problemas indigenas e fazer as devidas sugestdes. Essas
sugestGes se concentraram nos problemas de terras e saide.
Porém, niao foram acatadas. O fato é que onde era urgente
demarcar, como as reservas dos Guaji e dos Krikati, nada foi
feito. Durante muito tempo, a questio foi desviada para aten-
der reivindicagdes pessoais de indios, problemas de invasGes em
outras 4reas, sugestdes espirias de aumentar reservas ji de-
marcadas e programacdes menores. Apds cinco anos de traba-
lhos, o saldo nio é dos mais animadores. Isso vem alertar
que o trabalho do antropblogo nesses empreendimentos nao
deixa de estar vinculado aos interesses globais dos projetos.
Sob a capa de boas intencbes, manobra-se a presenca desses
antropdlogos e, no final, fazse exatamente o que se inten-
cionava fazer desde o principio. A luta que o antropdlogo
trava no bojo do projeto para angariar a simpatia dos técnicos
e politicos envolvidos, e contra os inimigos declarados dos
indios, sé serve para pacificar a sua consciéncia, pois a sua
eficdcia estd limitada pelos interesses maiores, pela inoperincia
da FUNAI e pelo pouco caso das autoridades nacionais. %

27. Os antrondlogos contratados e aue produziram relatdrios a esse respeitn foram
TLux Vidal, Tara Ferraz. Antbnio Carlos Masgalhdes, José Lufs dos Santos. Mara Manzoni
Inz. Licia M. A. Andrade, Maria Elisa Ladeira e o presente autor. Fscreveram rela-
tirios especiais os médicos Jodo Paulo Botelka Magalhies e Fernando Alves de Souza.
Alguns desses relatorios, apresentados 3 CVRD e a FUNAI, estio citados aqui.
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Outro grande projeto financiado pelo Banco Mundial que
atingiu muitas 4dreas indigenas foi o Projeto Polonoroeste, cuja
espinha dorsal, no caso, é a rodovia BR-364, que liga Cuiab4
a Porto Velho, em Rondénia, e com prolongamento futuro até
Rio Branco, capital do Acre. Uma vez mais o Banco Mundial
exigia investimentos visando a defesa das populagdes indigenas
ai localizadas, e novamente as sugestdes dos antropdlogos se
concentraram na demarcagdo das dreas indigenas em questio.
Teoricamente, como esta é uma vastissima regido de escassa
populagdo, ndo deveria haver maiores problemas nessa tarefa.
Mas o projeto j4 veio com um atraso em relacio ao processo
de migragdo desenfreada e irresponsdvel, e, em muitas ocasides,
jd encontrou 4reas indigenas invadidas e em conflito.

O vale do Guaporé, territério tradicional de diversos gru-
pos Nambiquara, foi rapidamente tomado por fazendeiros na
década de 70, e os Nambiquara acabaram ficando com seu ter-
ritério retalhado de acordo com a presenca de aldeias, for-
cando dessa forma o argumento de que terras indigenas sdo
aquelas onde hd aldeias e utilizacdio atual dos indios.

No caso dos Uru-eu-wau-wau, povo de fala Tupi, ainda
vivendo autonomamente e com agressividade em relacdo a in-
vasores, conseguiu-se demarcar uma drea de 1.700.000 hecta-

res, parte da qual consignada como parque nacional, sob a
jurisdicdo do IBDF.

O j4 estabelecido Parque Indigena do Aripuani e as 4reas
indigenas dos Zoré e Suruf, vizinhos dos conhecidos Cintas-
Largas, foram palco de invasdes por parte de madeireiros e
fazendeiros. No caso mais extremo, foi estabelecida, num curtfs-
simo espaco de tempo, uma col6nia com cerca de 4.000 pes-
soas, no interior do Aripuand, com o apoio dos governos fede-
ral e estadual, através de diversos 6rgios de colonizacio. Os
indios protestam e vez por outra matam cacadores mais dis-
traidos que perambulam um pouco mais longe de seus pontos
de referéncia. Em uma ou duas ocasides, os indios chegaram

a atacar familias de posseiros, provocando alvoroco genera-
lizado. 2 ' |

28. Os antrop6logos que trabalharam no levantamento dos povos indfsenas
ireas e pas suas necessidades foram Carmen Tunqueira, Betty Mindlin, Magum I‘S;snsc';s
Rinaldo Arruda e Ezequias Heringer Filho. Os principais relatérios de levantamento
{;;ram_ produzidos no ilnstm}a}to_de Elangimnemo FEcondmico e Social, do Ministério do
anejamento, através do “Proieto de Protecio do Meio Ambient ' i
Indigenas, os PMACI I e PMACI II. e i
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Os maiores problemas continuam a decorrer da falta de
demarcacio das 4reas indigenas, identificadas preliminarmente
como sendo 62. H4 pelo menos 22 povos indigenas auténomos
cujas terras ndo sdao sequer reconhecidas. Diversos sdo rema-
nescentes de grandes populagdes de outrora, que foram dizi-
madas por seringueiros e castanheiros, ou por epidemias.. Os
Diahoi somam apenas 13, os Juma 9, os Katawixi 10, os Hima-
rimi 12, os Tord 17, os Kanoé 23, e mais de duas dezenas
deles possuem populaces com menos de 100 pessoas. Sem de-
marcar essas 4reas e firmar uma politica de sobrevivéncia, esses
indios se extinguirdo brevemente. Sdo eles, e muitos outros
que compartilham de idéntica situacdo, os principais ‘motivos
que nos ddo a certeza de que qualquer politica indigenista que
nio tenha um &rgdo estatal com legitimidade e competéncia
para agir estard fadada i inutilidade. O antropélogo e as .boas
intencdes do Banco Mundial, no que venham a coincidir ideo-
logicamente, pelo menos para esse fim especifico, néo serdo
capazes de promover as agbes necessdrias, se O Estado ndo for
sensivel a isso.

H4 ainda um conjunto de projetos econdmicos que me-
recem andlise. Sdo as barragens de grandes rios destinadas a
um futuro préximo abastecer o pafs de energia elétrica. Sdo
projetos louvdveis que visam dar uma alternativa razoéve} a
producio de energia nuclear, mas gue contam com muitas
objecBes, sobretudo as de cardter ecolégico e social. As mais
visfveis e conhecidas nacionalmente sio a de Itaipu, no Parani,
e a de Tucurui, no Pari. Elas provocaram a transferéncia dos
indios Av4A-Guarani e a dos Parakani, respectivamente, com
perda de territério préprio, de vidas e, sobretudo, de mudan-
cas drésticas em suas maneiras de viver. Aos Av4-Guarani foram
designados lotes de terra individuais, provocando atritos inter-
nos antes inexistentes entre quem via a terra como propriedade
coletiva. Os Parakand viram as suas terras invadidas por pos-
seiros. madeireiros, a CAPEMI e as empreiteiras que construi-
ram a barragem. Foram transferidos para uma outra édrea e
depois para outro local diferente, para, no final, ver suas
terras & margem do lago concedidas a particulares, quando po-
deriam télas mantido como suas. Uma experiéncia imitil e
desoastante, do seu ponto de vista, e reconhecidamente corrupta
e desmoralizante para o patrimdnio nacional.?

29. Sohre os Av4-Guarani. ver Edgard de Assis Carvalho, Avd Guarani do _Omi—
Jacutinea. Curitiba: CTMI e Comissio de Justica e Paz/PR. 1981. Sobre o escindalo
CAPFEMT e as razdes fraudulentas da transferéncia dos Parakaha, ver T. Carlos de Assis,
“0) Escindalo Capemi”, in Os Mandarins da Repiiblica. Rio: Paz e Terra, 1984

182

Outras barragens jd construidas, como a do Rio Itajai do
Norte, em Santa Catarina, e de Itaparica, no rio Sao Francisco,
afetaram, respectivamente, os Xokleng e os Tuxd, com prejui-
zos que vao além da inundagdo parcial ou total das suas terras,
causando problemas de reconstrugdo cultural e de adaptagio as
novas exigéncias socioecondmicas.®® A barragem de Balbina é
um dos mais tristes exemplos da incompeténcia gerada pelo
autoritarismo passado. Projetada para abastecer Manaus de ener-
gia elétrica, sua capacidade de produgido no final ndo chegari
a um quarto das necessidades atuais. Ainda assim inundari
uma drea quase igual a do lago formado pela Tucurui e, em
relagio aos indios, afetard aldeias dos Waimiri-Atroari nos
rios Abonari e Taquari, e diminuird sensivelmente a velocidade
de escoamento das 4guas desses rios e seus afluentes. A Ele-

tronorte apenas promete a esses indios um programa de res-
sarcimentos. 3!

O mais avassalador ainda estd por vir. E o Plano Nacional
de Energia Elétrica 1987/2010, elaborado pela Eletrobris para
atender as necessidades energéticas do pais pelo uso do seu
potencial hidrelétrico. Nesse plano estdo previstas as construgoes
de quase uma centena de barragens, a maioria nos rios da
bacia amazénica, onde cerca de 17 delas irao atingir cerca de
60 povos indigenas em mais de 80 4reas, a maioria sem provi-
déncias regulamentdveis ainda tomadas.3? Essas barragens ou
usinas hidrelétricas (UHE) irao inundar enormes extensdes de
terra, ainda ndo calculadas ou, pelo menos, ndo conhecidas
publicamente. E possivel que sejam planos tecnicamente bem
elaborados, mas, mesmo assim, terdo conseqiiéncias ainda im-
previsiveis para o meio ambiente e previsiveis para as popu-
lagdes que habitam as margens dos rios atingidos. A comparar
com as UHE Tucurui e UHE Balbina, pode-se esperar diversos
tipos de desmandos ja conhecidos. Porém, ji que estamos en-
trando numa era politica mais democritica e responsdvel, sendo
isso pelo menos o que espera a nagdo, poderiamos ter uma

30. Ver Silvio Coelho dos Santos e Paul Aspelin, Indian Areas Threatened by
Hydrelectric Plants in Brazil. Copenhagen: IWGIA, 1981; Maria do Rosdrio Carvalho,
“Um Estudo de Caso: Os Indios Tuxd e a Construgio da Barragem em It%prarica”, in
Silvio Coelho dos Santos (ed.), O Indio Perante o Direito, op. cit., p. 117-128,

31. Ver Marewa, Resisténcia Waimiri-Atroari, op. cit. Esses dados sio também
conhecidos através de reportagens de jornais e de relatdrios internos da FUNAIL. Quanto
2 hidrelétrica Balbina, o escindalo € de tal quilate que até o diretor da Secretaria
Especial de Meio Ambiente, Roberto Messias Franco, érgio vinculado & Presidéncia da
Repiiblica, considerou-a “a maior estupidez do programa energético brasileiro”. Ver
Jornal do Brasil, 5-10-1987.

32. Ver Eletrobrds, Plano Nacional de Energia Elétrica, 1987/2010. Brasilia, 1986,
e Plano Diretor para Protecio e Melboria do Meio Ambiente nas Obras e Servigcos do
Setor Elétrico. Brasilia, novembro 1986
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visio menos pessimista € esperar que OS MESMOS €rros nao
venham a ser cometidos, e que assim essas construgdes sejam
precedidas por estudos exaustivos e agGes decisivas para ndo
somente amenizar os impactos, como criar, das novas situacoes
a serem estabelecidas, condi¢Ges de sobrevivéncia digna para os
indios.

Grandes barragens serdo feitas nos principais rios amazo-
nicos, como o Tocantins, o Araguaia, o Xingu, o Tapajés, o
Madeira, o Purus, o Negro, o Jari, ¢ em dezenas de outros
menores. Algumas dessas barragens inundario 4reas enormes,
como a Babaquara, no rio Xingu, e j4 sdo motivos de contes-
tagio por parte de grupos ecoldgicos e defensores da causa
indigena. A escolha de alguns desses locais parece as vezes nao
atender a todos os critérios de maior potencialidade e menores
custos econdmicos e sociais. Espera-se que, de alguma forma,
esses planos passem pelo conhecimento de todos os interessa-
dos e sejam capazes de absorver sugestGes que modifiquem de
fato aquilo que venha a comprometer os interesses maiores da
nacdo — os indios, as populacoes ribeirinhas e 0o meio ambiente.

Entre os 60 ou mais povos indigenas a serem afetados
pelas inundacGes de suas terras estdo novamente os Gavides
do Pari. E dificil pensar em outro povo indigena que tenha
sofrido tantas modificacdes no seu meio natural e social como
este. Os Xavante das dreas de Sao Marcos e Sangradouro, os
Bakairi, os Karaja, os Kayapd, os Apinajé e os Macuxi sdo
outros povos que ja passaram por terriveis pressdes sociais nos
tltimos 30 anos e que uma vez mais estario na alga da mira
do progresso brasileiro. E entre muitos outros estao mais de
duas dezenas de povos auténomos, de quem se conhece apenas
os nomes ou apelidos que outros povos indigenas lhes dio, e
uma vaga idéia de como vivem e como reagirio as mudangas
abruptas em suas vidas. A confiar no padrao das chamadas
“frentes de atracdo” s podemos temer pela sorte desses povos.

Valeria a pena fazer aqui uma rdpida comparacdo geral
dos impactos socioambientais causados por uma barragem, uma
rodovia ou estrada de ferro, um avango da fronteira agricola e
outros projetos econdmicos. De todos eles parece que a bar-
ragem, teoricamente, é a que tem caracteristicas menos destru-
tivas a médio e longo prazos. Sua construcio envolve de ime-
diato a destruicdo de uma determinada drea para a instalagdo
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da obra, o desvio tempordrio do rio etc. Em seguida viria
a maior consequiéncia que seria a formagdo do lago artificial
pela inundagdo das margens do rio e seus afluentes préximos,
e a diminui¢do na velocidade de vazio de dgua. A devastacio
florestal e o lago artificial sdo conseqiiéncias de impacto direto
e imediato, avassaladoras e irreversiveis, que criam um novo
nicho ecoldgico, desconhecido tanto do ponto de vista ambiental
quanto social e econdmico. Os seus custos, ainda ndo de todo
determinados, podem ser vistos nos casos ji conhecidos. Em
Tucurui, houve ineficiéncia e corrupcdo no desmatamento pre-
visto, usando-se desfolhantes quimicos, proibidos em outras
partes do mundo, e nem chegando a ser concluido. A sulfu-
rizagdo das 4guas semiparadas é um risco que ainda pode vir
a afetar as turbinas, oxidando-as. Em Balbina, dada a distincia
das cidades e a falta de estradas, nem se chegou a desmatar
a drea inundada, ficando o risco de sulfurizacio muito maior,
e a perda total e indtil de 4rvores.

Faz pouco tempo desde que foram fechadas as comportas
de Tucurui, por isso é dificil prever as conseqiiéncias ecoldgicas
permanentes. Sabe-se que aumentaram as quantidades de certas
espécies de peixe, aqueles mais adaptados a 4guas paradas,
igapds e impueiras, em detrimento aos peixes de dgua veloz.
Por outro lado, as margens do lago formado continuam a ser
desmatadas ilegalmente e impunemente, e isso poderd provocar
a erosdo progressiva desse solo, com conseqiiéncias também de
acumular terra no lago, aumentando assim a sua 4drea e dimi-
nuindo a pressdo da 4gua sobre as turbinas. Sabe-se que, além
dos indios Parakand que perderam suas terras e foram trans-
feridos, muitos habitantes tradicionais do rio Tocantins sofre-
ram perdas irrepariveis das suas terras e dos seus modos de
vida. Os programas de realocamento nio compensatam essas
perdas. Estes sdo os principais impactos a curto prazo. A médio
e longo prazos, porém, caso as conseqiiéncias ecolégicas nao
sejam absolutamente negativas, poder-se-ia esperar a estabilizacdo
socioambiental do complexo hidrelétrico, sem posteriores modi-
ficacoes ou danos. A presenca de povos indigenas significaria
a necessidade de preservacdo de uma certa 4rea ndo somente
como territério indigena em si, mas também como meio eco-
l6gico indevassivel, para melhor seguranca da prépria usina
hidrelétrica. Haveria mudangas, € claro, mas que poderiam pro-
duzir condicOes satisfatrias e positivas de sobrevivéncia per-
manente dos povos indigenas em questdo.
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Ao contrdrio, uma rodovia ou ferrovia causa impactos ime-
diatos e continuos, se é que venha a preencher as suas fungdes
de estimulo econémico a uma determinada regidgo. J4 vimos
os exemplos da Transamazénica, da BR-80 e da Ferrovia Cara-
igs. Uma frente agricola tem sido no Brasil como um exército
de satvas que come tudo que esti no seu caminho, e os pro-
jetos de assentamento agricola e incentivos is empresas agro-
pastoris criam no seu bojo um complexo socioeconémico que
ainda estd longe de ser considerado estivel ou produtivo, pare-
cendo mais um dos tantos ciclos econdmicos pelos quais jd
passou o pais. Em todos os casos, os indios sdo sempre vistos
como parceiros indesejdveis e dispensdveis. Assim continuariam
a ser, nao fossem as exigéncias dos tempos recentes, com uma
consciéncia crescente sobre os problemas ambientais ¢ a preo-
cupagiao pelo destino dos povos indigenas.

O caso das hidrelétricas, supondo que os seus planeja-
mentos exijam a presen¢a dos indios em seus territdrios inde-
vassados como garantia do bom desempenho do empreendi-
mento, recusando os planos e motivacdes que implicam a
especulacio da terra ao redor da barragem e a aplicagio de
projetos de natureza poluente e devastadora das condigBes
sociais preexistentes, poderia trazer uma variacio nova no qua-
dro estereotipado de que os povos indigenas constituem um
entrave ao progresso da regido.

Os militares

Os militares que controlaram o pafs a particr de 1964
também controlaram a politica indigenista e os seus érgdos de
administracio, o SPI e depois a FUNAI. Tanto que sua agdo
coincide com a histéria recente desses érgdos. S6 em 1984 ¢
que se retiraram da FUNAI, por causa do movimento indi-
gena, da pressio da opinido piblica, e do inicio esperancoso
da transicio politica. Mas se encastelaram nos setores de se-
guranga e informagdo do Ministério do Interior e no Conselho
de Seguranca Nacional, de onde continuam a exercer o comando
estratégico da FUNAI, independente de quem esteja 2 sua
frente.

Pode-se dizer que hd quatro fases desse controle. A pri-
meira, com o SPI, de 1964 a novembro de 1967, foi a fase
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de expurgo dos quadros mais politicos e antropolégicos do
orgao, como parte da politica militar. Nessa época foram de-
mitidos Noel Nutels, o dltimo diretor civil do SPI, Carlos
Moreira Neto, José da Gama Malcher e vérios indigenistas.
Muitos antropélogos e lingiiistas foram considerados pessoas
indesejdveis para fazer pesquisas ou participar do Conselho
Nacional de Protegio aos Indios. O SPI entrou em rdpida
decadéncia, culminando com o envolvimento de pessoal do seu
quadro no massacre do paralelo 11 e em diversos atos de
corrupgao e venda de terras. Nos meses finais que antecederam
a sua extingdo, o seu arquivo pegou fogo, destruindo documen-
tos administrativos e grande parte dos filmes etnogrificos e
relatérios antropoldgicos acumulados em mais de 50 anos de
existéncia. Até hoje ndo foi possivel fazer uma reconstrugio
da histéria desse periodo por falta de material.

A segunda fase comega com a criagio da FUNAIL, em 5
de dezembro de 1967. Embora seu primeiro presidente tenha
sido um civil, que durou dois anos, a tendéncia foi o controle
direto dos militares, especificamente de generais. Atravessou os
governos Médici e Geisel. Na sua ocasido mais produtiva con-
seguiu demarcar diversas 4reas indigenas, criou o Estatuto do
Indio, pela Lei n. 6.001 de 19 de dezembro de 1973, e pro-
moveu a profissionalizacio dos agentes indigenistas através de
cursos ministrados por professores e antropdlogos da Univer-
sidade de Brasilia, muito embora sob a orientacdo militar.
O Estatuto do Indio previa a demarcacio de todas as dreas
indigenas num prazo de cinco anos. No final do governo Geisel,
assumindo uma orientacdo de integrar os indios i populagdo
brasileira, sem respeitar a integridade de suas terras, criou-se
um projeto para “emancipar” os indios da tutela do Estado,
cujo principal defensor era o entdio ministro do Interior, Mau-
ricio Rangel Reis, que prometia que, até o ano 2000, todos
os indios estariam emancipados e integrados ao Brasil. Antro-
pologos, jornalistas, advogados, cientistas e muita gente se opu-
seram a essa pretensao, por volta de 1978, e o projeto foi
arquivado.

A terceira fase coincide com os cinco primeiros anos do
governo Figueiredo, de 1979 a 1984, e é o tempo dos coro-
néis. Com pouco tempo de duragio para cada um dos quatro

33. Para um histérico desse movimento, incluindo as principais manifestages pibli-
cas e a cobertura jornalistica, ver Comissao Pré-Indio, A Questio da Emancipagao.
Sdo Paulo: Global Editora, 1979.
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coronéis e dois civis que presidiram a FUNAI, esta foi a época
da desmoralizagdio administrativa do 6rgao. Poucas terras foram
demarcadas, parou-se de fazer cursos de indigenismo, comegou
um periodo de corrupgio pessoal e desleixo pela causa indigena,
e, por fim, os indios comegaram a exigir participagio no 6rgdo.
O pior de tudo é que a FUNAI perdeu sua autonomia no
processo de reconhecimento das terras indigenas e de demarcagao
administrativa. O Decreto-Lei n. 88.118 de 22 de fevereiro de
1983 criou um grupo interministerial — o chamado “Grupdo”
— constituido pelos ministérios da Reforma Agréria, Interior,
Agricultura e pelo Conselho de Seguranga Nacional, que passou
a julgar a validade ou nio de demarcar 4reas indigenas. Dai
por diante a FUNAI passou a ser um biombo para a acdo
camuflada dos militares, prevendo ji4 as mudangas que viriam.

A quarta fase comega em junho de 1984 quando os indios
Txukarramae conseguem evitar o desmembramento do Parque
Indigena do Xingu pelo seqiiestro de vérios funciondrios da
FUNAI e a aceitacdo, da parte do ministro do Interior, Mdrio
Andreazza, dos direitos daqueles indios. Na firmagio do acordo,
o chefe Raoni matreiramente puxa as orelhas de Andreazza na
frente das cdmaras de televisdo. Parecia que os indios come-
cavam a tomar as rédeas do seu destino. Depois, em janeiro
de 1985, os antropdlogos e indigenistas que se reintegraram
a FUNAI, apés as mudangas causadas por Raoni e pela agio
dos Xavantes, armaram uma forte resisténcia ao decreto do Pre-
sidente Figueiredo que regulamentava a mineragio em terras
indigenas. O decreto foi revogado, mas o fato é que a mine-
ra¢do permanece em diversas dreas indigenas, com a conivéncia

da FUNAI e do Departamento Nacional de Pesquisa Mineral
(DNPM).

Esses dois gestos de destemor e dedicagao nao lograram
efeito permanente na Nova Repiblica. Nestes tltimos dois anos,
a FUNAI teve seis presidentes, um dos quais ndo chegou
sequer a tomar posse. Um era conhecido como indigenista desde
a época dos coronéis e o ultimo nunca havia visto indio antes.
Foi nomeado para dividir o movimento indigenista, desviar a
luta dos indios por participacio para interesses pecunidrios
menores, paralisar os projetos de demarcagio de terras iniciadas
em 1984/1985 e, enfim, arrefecer o interesse publico pela causa
indigena. Fez mudangas internas, demitiu antropélogos e indi-
genistas e s6 ndo foi necessdrio acabar a FUNAI porque ndo
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havia como substitui-la por algo mais util aos interesses domi-
nantes. Durante os debates publicos da Subcomissao de Negros,
Populagoes Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias, a FUNAI
foi convidada a depor e fazer propostas; mas nem sequer man-
dou representante para ouvir os outros depoentes. Creio que
estd esperando ser extinta.

O responsdvel por esse estado de coisas continua a ser o
poder militar, incélume nessa drea. O fato de ter criado e
agora estar destruindo um érgao, que deve oficialmente repre-
sentar os interesses indigenas na Uniao, € sinal de que a questdo
indigena ndo é vista como vdlida em si, mas como pretexto
para exercitar o seu poder. Estd claro que, desde o governo
Figueiredo, os militares se posicionaram na defensiva em relagio
a sociedade brasileira e a seus anseios de participagao politica
e mudangas estruturais. A FUNAI representa uma pequena
trincheira nessa luta de escaramucas de avangos e recuos, a
qual o poder militar considera como sua e intransferivel. A des-
moralizacio pessoal de coronéis e generais que se envolveram
diretamente com o Orgdo passa corporativamente a fazer parte
de uma desconfianga e rancor aos indios € a quem se identifica
com sua causa. Ndo havendo motivagGes superiores para mu-
dangas, ndo surge abertura para o didlogo. Falta ao poder
militar o espirito de Rondon.

Como se explicaria o surgimento do Projeto Calba Norte
a partir de margo de 1986? Esse projeto, elaborado no Con-
selho de Seguranga Nacional e veiculado pelo Gabinete Militar
da Presidéncia, visa abrir 20 aeroportos de médio porte e criar
8 guarnicoes militares, numa faixa de cerca de 6.000 km ao
longo da fronteira norte do pais, até 1990. Para qué? Para
proteger essa fronteira de invasGes estrangeiras e contrabandistas
de téxicos, eis os argumentos mais usados. A maioria desses
aeroportos serd construida em dreas indigenas, bem como 14
é que serdo instaladas as guarni¢bes. Certamente que a defesa
do pais é fungdo precipua das Forcas Armadas, no que lhes
cabe entender como melhor fazélo. O problema de téxicos é
real, embora pouco compreensivel essa forma de combate. Mas
por que usar as terras indigenas e por que querer proibir os
indios de viverem numa faixa de 160 km da fronteira com
esses paises? Nido ¢ inteiramente possivel que haja qualquer
m4 intengdo para com os indios, e é completamente improvivel
que essa regra de faixa proibitiva faga algum sentido para
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eles, mas hd um certo desconforto e desconfianga de que essa
atitude militar d4 prosseguimento as suas atitudes dos ultimos
anos. O projeto jd foi iniciado concretamente e inclusive o
Presidente José Sarney foi prestigid-lo em junho de 1987, numa
visita que fez a Sdo Gabriel da Cachoeira, no Alto Rio Negro.
Ja se fala que vai ser estendido para a fronteira do Rio Ama-
zonas, compreendendo o proprio Estado do Amazonas, o Acre
e a Rondonia, no que comportam de fronteiras com a Bolivia,
Peru e Colombia. Essa parte se chamard Tabatinga e terd a
mesma finalidade do Calha Norte, mas ainda n3o se conhece
os seus planos e cronograma.

Em relacdo aos indios, as Forgas Armadas brasileiras, so-
bretudo o exército e a FAB, ja prestatam incompardveis servi-
¢os e ajuda. O fato do SPI ter sido criado e tomado 2 frente
pelo entio Coronel Rondon foi o fator fundamental para o
estabelecimento de uma politica e agao indigenista que puseram
em relevo internacional a nacgao brasileira. O indio passou a
ser tratado como uma questdo da nossa nacionalidade, sendo
a sua sobrevivéncia vista como essencial para o bem-estar geral
do povo. Muitos militares dedicados permaneceram no SPI
quando, em 1912, o ministro da Guerta os fez optar por voltar
aos quartéis ou permanecer no servigo indigenista. Muitos deles
tinham uma visdo generosa e integrativa do povo, e, nos seus
ensinamentos, expuseram a causa indigena nao por sentimentos
pessoais € bisonhos mas como possibilidade real da formagao
pluralista da nacionalidade brasileira. E achavam que o Exército
fosse uma institui¢do nacional e democrdtica, tanto na sua com-
posicdo social quanto nos seus propdsitos interiores, %

Nao é dificil que essa visao venha a ganhar novos foros
nacionais, € nesse sentido ndo se pode descartar o papel que
o Exército ainda tem a completar. A sua idoneidade nos traba-
lhos de demarcagio e defesa dos territérios indigenas continua
irretocavel e ai hd um esprit de corps inabaldvel. Em alguns
setores onde a imagem de Rondon permanece indelével hd uma
continua reflexdo sobre a necessidade de readaptar os ensina-
mentos daquele heréi aos tempos atuais. Como recomegar o

34, Ver Mircio Santilli, “Projeto Calha Norte, tutela militar e politica de fron-
teiras”, in Tempo e Presenga, n. 223, setembro de 1987, p. 17-13. Ver também as
reportagens nos jornais Gazeta Mercantil, 19-8-86; Jornal do Brasil, 31-10-86 e Jornal
de Brasilia, 1-11-86.

35. Ver Darcy Ribeiro, A Politica Indigenista Brasileira, op. cit. E interessante
que neste livro, escrito em 1961, o autor j4 faz uma andlise do problema dos fndios
em relacao as fronteiras, a qual, de certa forma, prevé o surgimento de projetos como
o Calha Norte.
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didlogo com os indios sem usar mais do paternalismo? De que
forma conciliar as necessidades indigenas? Como ajudar na solu-
¢do definitiva da demarcacio das terras indigenas, garantindo-
lhes a seguranga e inviolabilidade? Essas questdes tém razdo
de ser e se coadunam com a busca de um papel mais dura-
douro para as Forgas Armadas em relagdo aos indios, o qual

estd inserido no contexto mais amplo da democratizacio bra-
sileira.

A Igreja

A Igreja é uma instituicio universal, com variacbes na-
cionais tanto no seu conteido quanto na sua forma. A sua
composi¢io orginica é bastante heterogénea e os seus estilos
se adaptam ao tempo e ao espaco em que atua. A sua génese
é dogmdtica e indiscutivel, o que lhe dd uma base sélida de
formacdo, com uma histéria de dois mil anos quase ininter-
ruptos, com poucas defecgGes, e um propésito hegemonico, com
variagbes minimas e aceitdveis, digeriveis pelo seu ordenamento
centralizado e sua disciplina. Unindo solidez e flexibilidade,
torna-se possivel e acatdvel por todos que a compdem.

Em relagdio aos indios, a realidade atual nio discrepa
substancialmente da sua histéria anterior, tanto no seu rela-
cionamento com as outras forgas sociais envolventes, quanto no
sentido e nos propésitos de sua acdo. Pode-se até dizer que a
atualidade € relativamente compardvel com esse passado. Antes,
havia os jesuitas, em alguns momentos, radicais defensores dos
indios; carmelitas contemporanizadores de interesses contrdrios;
beneditinos e franciscanos que buscavam seguir uma linha de
nio comprometimento, e bispos e padres, que variavam desde
o inglério bispo Sardinha, defensor dos interesses agrdrios dos
colonos portugueses, até os padres que participaram da Caba-
nagem junto com os indios revoltados. Hoje temos os padres
comprometidos com a teologia da libertacdo, os ideais da ewn-
carnacdo, os defensores irredutiveis da causa indigena, até as
missOes estabelecidas nos moldes de cem anos atrds (o que
quer dizer, praticamente, o mesmo que quatro séculos), ou
as teologias conservadoras que véem os povos indigenas como
pagaos, cabendo a Igreja como missdo converté-los ao cristia-
nismo. Nesta variacdio interna reside a forca social e institu-
cional da Igreja, e ndo hd razio de subestimar a sua capacidade
de adaptacdo aos tempos modernos.
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Neste inicio de século, a Igreja sofreu a primeira forte
rejeicdo de sua secular missdo de catequizar os indios. Os posi-
tivistas, os magons e até mesmo Os protestantes a contestaram
nas cidades e povoados mais reconditos do pais, considerando
seus métodos atrasados e retrégrados. O SPI a rejeitou e a
hostilizou durante boa parte do tempo em que sua agdo ideo-
légica era consentinea com a agdo indigenista. Os militares
positivistas achavam que a conversio dos indios ao cristianismo
era forcada e hipdcrita, se € que fosse necessdria para torna-
los cidaddos brasileiros. Até a década de 50 permanecia uma
certa tensdo nas discussdes entre o SPI e a Igreja, e foi o
antropSlogo Darcy Ribeiro, entdo diretor do Museu do Indio,
que, em 1954, tomou a iniciativa de dialogar com Dom Hélder
Camara, entdo bispo auxiliar do Rio de Janeiro, conclamando
a Igreja moderna a trabalhar em prol dos indios, usando mé-
todos que os levassem & sobrevivéncia fisica e cultural, 3

A Igreja, até entdo, ndo estava muito atuante em relacdo
aos indios, pelo menos ndo diretamente. A Ordem Salesiana
havia se instalado entre os Bororo, no comeco do século, e
fizera um trabalho de catequese que envolvia o aprendizado
da lingua e cultura desses indios. O SPI a acusava de haver
se apropriado de terras que por direito pertenciam aos préprios
Bororo. Ela se instalara também no Alto Rio Negro, criando
um complexo institucional de internatos para mocgas e rapazes
Tukano que muitos consideram préximo a um feudalismo at4-
vico. Também 14 eram acusados de registrarem terras indige-
nas como suas. Os dominicanos haviam tentado criar uma
missao nos sertdes do Araguaia e Tocantins, num experimento
social que resultou na fundacdo da atual cidade de Conceigdo
do Araguaia e no exterminio completo dos Kayapé do Pau
d’Arco, talvez a mais desastrada das missdes j4 tentadas no
Brasil. ¥ Havia ainda os franciscanos, que mantinham uma pe-
quena missdo entre os indios Munduruku, e os jesuitas, que,
de volta ao Brasil, haviam aberto um colégio em Diamantino,
Mato Grosso, onde abrigavam alguns jovens Nambiquara e
Pareci.

36. Ver Alipio Bandeira, Amtiguidade e Atualidede Indigenas. Rio: Tp. do Jornal
do Commercio, 1919, e outros livros seus jd citados; SPI, “Relatério Anual®, 1954,
que contém a missiva de Darcy Ribeiro a D. Hélder Cimara e os documentos acusa-
torios do SPI aos salesianos instalados no Mato Grosso ¢ no Alto Rio Negro, e dé
informacGes sobre as missdes religiosas, inclusive as protestantes, até entdo instaladas
entre os indios.

37. Ver Fitima Roberto, “Salvemos nossos Indios”, op. cit.
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De outra parte, havia também as missGes protestantes,
cerca de 20 delas, sobretudo inglesas e norte-americanas, como
a Evangelized Fields, a World Evangelical Church e a New
Tribes Missions. Ao contrario das missdes catdlicas, estas ndo
recebiam subsidios do governo federal e, fregiientemente, so-
friam vexames constrangedores por parte dos agentes indige-
nistas, sendo-lhes ocasionalmente imputada a pecha de espides

do governo norte-americano, sobretudo durante a Segunda
Guerra Mundial.

O SPI tolerava apenas as missGes ndo estabelecidas pro-
priamente entre os indios, mas que existiam em decorréncia
da extensdo do trabalho pastoral das dioceses e prelazias em
cujos distritos havia indios aldeados. As desobrigas de padres
e frades sdo conhecidas nessas regides e costumavam incluir os
indios. Batizavam, casavam, ensinavam-lhes a rezar e, muitas
vezes, serviam como médicos e enfermeiros. Para os indios
que ja participavam efetivamente do sistema sociocultural re-
gional, essas visitas constituiam um consolo e uma afirmacio
de sua posicio no mundo. Ser cristdio, nessas regides, é o
mesmo que ser humano, e para isso era necessdrio a presenca
do padre, ou do frade, na maioria dos casos. Dai é que a
reacdo anticlerical dos agentes indigenistas sé fazia confundir
os indios, dividindo-os, literalmente, entre a cruz e a caldeirinha.

A aproximagdo do SPI com a Igreja significou o reconhe-
cimento da amplitude do problema indigena face A capacidade
relativa do O6rgdo oficial para enfrentdlo sozinho. Nesse sen-
tido, a tolerdncia foi estendida As missdes protestantes, sobre-
tudo Aquelas que, como o Summer Institute of Linguistics,
pudessem ajudar na formacio do conhecimento das linguas e
culturas indigenas, para melhor orientar a agdo do érgdo.

Seria dificil analisar essa aproximacio como uma alianga
politica ou mesmo como uma confluéncia de ideologias a res-
peito dos indios e de sua posicdo no conjunto politico nacional
ou na civilizagio ocidental cristd. Certamente nada parecido
com o binémio “civilizacio e catequese”, que regera a politica
indigenista e que demonstrava um consenso geral sobre o que
se devia fazer sobre o indio, e de que modo. Pelo contririo,
o fosso ideoldgico indigenista existente entre o SPI e a Igreja,
desde o inicio do século, havia se alargado pela influéncia dos
ensinamentos da antropologia, por um lado, e pela imobilidade
conceitual da Igreja, por outro, pelo menos até que as primeiras
lufadas de liberaliza¢do surgissem a partir do Concilio Vatica-
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no II (1962-1965). A rivalidade entre Igreja e Estado, no
que diz respeito aos indios, reflete-se até indiretamente no
exemplo em que, em 1954, um deputado federal apresenta um
projeto de lei propondo a extingdo do SPI e passando as suas
funcoes precipuas para a Igreja.

Coincide essa nova liberalizagdo da Igreja com a implan-
tacio no Brasil de um regime politico de cariter ditatorial,
e o surgimento de um processo de reflexdo e critica sobre o
resultado global da atuacdo oficial do Estado brasileiro em
relacio aos indios. Esse processo tem uma dimensdo universal,
na medida em que se dirige a todas as situagdes de colonia-
lismo interno, em que os indios sao considerados um exemplo
mais duradouro. A Igreja e suas ordens missiondrias também
participam desse processo e se posicionam para construir uma
nova visio do seu papel em relagio aos indios. Comega ai
a sua nova fase de defensora da causa indigena.

O novo papel da Igreja comega a ser construido tanto
intelectualmente quanto na pritica. Os jesuitas em Diamantino
apresentam os primeiros resultados da sua missio escrevendo
sobre os povos indigenas com quem vinham trabalhando, e
iniciando um tempo de reflexdo critica sobre o destino desses
povos, colocando o peso maior de responsabilidade sobre o
Estado, mas nao deixando também de reconhecer os seus erros
histéricos. Por outro lado, aparecem novos missiondrios dispos-
tos a envolver-se na luta pela defesa dos povos indigenas contra
os planos estatais de desenvolvimento a qualquer custo, em
que os indios surgem como as maiores vitimas. Os exemplos
capitais desse duplo movimento sao o chamado “Diretdrio
Indigena”, documento elaborado pelo Padre Adalberto Holanda
Pereira, S.J., no qual nocdes de antropologia sio misturadas
com recomendacdes sobre o cariter dos indios e os objetivos
da acdo missiondria; e a criacio do Conselho Indigenista Missio-
nario (CIMI), em 1972, por um grupo de missiondrios que
ja haviam entrado na luta pelos indios e que precisavam de
um Oérgdo para coordenar nacionalmente as suas agOes e pro-
mover a causa indigena no seio da Igreja. Ao tornar-se um
6rgio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
trés anos depois, o CIMI ganha um cardter e uma legitimidade
oficial para dialogat com a FUNAI e representar a Igreja na
causa indigena perante o resto da nacdo.3®

38. Ver Paulo Suess, Em defesa dos Povos Indigenas, Documentos e Legislagio.
Sdo Paulo: Edigoes Loyola, 1980 que contém estes e outros documentos de grande
importincia para compreendermos o novo sentido de cristianizacdo.
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Nestes dltimos 15 anos o trabalho do CIMI se desenvolveu
na busca de conceituar o cristianismo pés-Vaticano II com a
luta pela sobrevivéncia dos povos indigenas no Brasil. A cate-
quese deixou de ser a doutrinagdo religiosa e foi substituida
pelo que veio a ser chamado de “encarnacio” do missiondrio
na vida e no sofrimento dos indios. Desenvolveu-se uma teo-
logia em que a imitagdo de Cristo deveria ser buscada pela
vivéncia direta e cotidiana com os indios, experimentando, dessa
forma, na carne, a vida cultural e espiritual desses povos, e
aproximando-as ao cristianismo mais puro e primitivo. A Igreja
passou a reconhecer valores intrinsecos nas culturas indigenas,
os quais deveriam ser imitados, emulados e adaptados 3 vida
moderna, como o espirito cooperativista, a ndo acumulagio de
riquezas, a educagdo pueril, o democratismo nas decisdes politi-
cas, e, enfim, a harmonia e o respeito pela natureza. No seu
mais completo e profundo documento, produzido em fins de
1973, “Y — Juca-Pirama: O indio, aquele que deve morrer”,
a lIgreja apresenta a sua nova concepgio do indio, integrando
os conhecimentos da antropologia com a sua teologia da liber-
tagdo e politizando a sua agdo pastoral pela sua insercio no
contexto social e politico do Brasil da década de 70.

Aos poucos o discurso passou a produzir acdes de efeito
imediato, como as assembléias de liderancas indigenas que foram
promovidas a partir de 1975, e a acdo de missiondrios e agen-
tes pastorais leigos. O CIMI passou a ser um dos mais impor-
tantes e efetivos érgdos de combate is politicas retrégradas da
FUNAI, advogando a participagio dos indios nestes érgios e
nos assuntos que lhes pudessem dizer respeito, como a demar-
cagdo de terras, os projetos de desenvolvimento regional, a
exploragio mineral etc. ¥

Junto com o movimento pré-indigena, desencadeado no seio
da sociedade civil na década de 70, o CIMI procurou colocar
a luta pela sobrevivéncia dos povos indigenas como parte da
ampliagdo dos direitos democriticos do povo brasileiro e do
reconhecimento da diversidade cultural e étnica do Brasil. Os
conceitos de autodeterminacao e de nacio foram as principais
contribui¢bes que surgiram desse movimento. O primeiro veio
diretamente da Carta da Organizacio das Nacdes Unidas e &

a base politica para a independéncia e autonomia de um povo,
e sua constituicdo em nacao-Estado.

39. Além das sete assembléias indigenas, promovidas entre 1975 e 1981, o CIMI,
desde 1978, publica um jornal bimensal, O Porantim, que é dedicado exclusivamente
aos assuntos indigenas,
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O aprofundamento desses conceitos diante da realidade
politica brasileira, por um lado, e levado em conta o fator
demogrifico da grande maioria dos povos indigenas sobrevi-
ventes no Brasil, por outro, tornou mais dificil a realizagdo
prdtica dessas bandeiras de luta. O Estado brasileiro, € o seu
setor militar em particular, ndo vé com bons olhos a idéia
de se constituir em Estado plurinacional, talvez nem tanto por
receio dos indios quanto das etnias imigrantes mais demografi-
camente expressivas. O termo nagdo € mais apropriado aos
indios do que a coletivos imigrantes porque nele se inclui a
nogao de territorialidade, conforme a defini¢do que herdamos
do Iluminismo, em que nagdo € um conjunto integrado de
um povo com tradigdbes e culturas préprias e um territdrio.
Durante todo o periodo colonial, os indios foram chamados
de “nagdes”, e s6 no século XIX, com o advento das teorias
evolucionistas, é que esse termo deixou de ser aplicado e foi
substituido por outros menos distintos, como “horda”, “grupo”,
“bando”, “clas”, até “sociedade”, “comunidade”, “etnia” e
“povo’. Certamente o termo “nagdo distingue melhor um povo
indigena e seria de todo apropriado se ndo incluissemos nele
a denotagdo politica de “estado” que, modernamente, o termo
parece compreender., Quanto i autodeterminagio, a sua aceita-
¢a0 ou concessao por parte do Estado brasileiro estd condi-
cionada tanto a ampliagio da democracia e das franquias popu-
lares, quanto a prépria capacidade dos povos indigenas em
enfrentar as constantes dificuldades e cerceamentos econdmicos
que os demais setores da sociedade brasileira lhes impoem. Para
isso acontecer € preciso tempo e determinag¢do, ndo sé querer. ¥

A Igreja vem contribuindo, por fim, decisivamente, na
elaboragdo da nova Constitui¢do braslieira, através de sua forte
acdo de lobby e pela sua capacidade de arregimenta¢do das
demais forgas sociais pré-indigenas. O presidente do CIMI, Dom
Erwin Kreutler, foi um dos convidados a depor na subcomis-
sao que incluiu as populacdes indigenas. O documento que o
CIMI subscreveu junto com as outras entidades foi acatado
pelo Dep. José Carlos Sabdia que o apresentou como projeto
de artigos constitucionais.

40. Analisando a questdo de etnia e nagdo para os povos indigenas das Américas,
e especialmente as grandes populagOes étnicas mexicanas, Miguel Bartolomé considera que
uma efmia passsa a ser uma na¢ao quando cria um projeto politico que possa impor-se
em relagio ao mundo que o cerca. Ver seu artigo, “Afirmacion Estatal y Negacion
Nacional: El caso de las minorias nacionales en América Latina”. Instituto Nacional
de Antropologia/Histéria, 1983. Ver também o manuscrito de Silvio Coelho dos Santos,
“Povos Indigenas e a Nova Constituicdio Brasileira”, 1987.
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Porém, a Igreja ndo é exclusivamente o CIMI, mantendo
no seu scio ndo somente as ordens religiosas que perseveram
em seus métodos antiquados, mas também o pensamento de
que sua missio no mundo é preparar todos os homens para
o reino de Deus. O que tem de universalista essa doutrina,
tem de homogeneizadora. Esse dilema atinge também outras
doutrinas sociais, porém, no caso da Igreja, a perspectiva fun-
damental parte da idéia de um ser supremo, de quem o homem
€ o dependente. Se Deus e o Cristo estio no homem, h4 que
disciplinar as formas mais esdrixulas dessa manifestacdo. Quan-
do o Estado brasileiro, através do SPI, criou uma politica
indigenista em que o indio foi conceituado em termos da hu-
manidade e sua evolugdo, e ndo em relagio a uma espirituali-
dade transumana, a Igreja manifestou inquietagio e repulsa.
Por mais que tenha avancado em direcio a uma visio coper-
nicana do mundo nos dltimos tempos, ndo se pode esperar
que ela abra mdo de sua histéria e de sua determinacio.

Ademais, o cardter politico da Igreja a condiciona a pro-
curar formas mais acomodadas de relacionamento com o Estado
¢ com a sociedade. A sua posigio doutriniria em relagio aos
indios depende, fundamentalmente, do equilibrio que procure
ter, em determinados momentos, com essas duas entidades que,
dialeticamente, a constituem e a negam. Se o Estado brasileiro
chegar a desenvolver formas mais democriticas de funciona-
mento, e a sociedade civil continuar a sua tendéncia histérica
de dessacralizagdo, ¢ possivel que a visdo indigenista da Igreja
venha a ser diferente da atual. De qualquer forma, o papel
que cabe a Igreja na luta pela preservacio dos povos indigenas
no Brasil estd longe de se esgotar. A identificacio social e
espiritual das primitivas comunidades cristis com as comuni-
dades indigenas é permanente incentivo para o fortalecimento
interno desse papel. Resta ver como manter esse laco de iden-
tificagio com a visdo humanista da sociedade moderna e os
anseios de autonomia dos povos indigenas.

A sociedade civil

Pode-se definir um conjunto social, que chamaremos de
sociedade civil, distinto das outras forgas politicas e econdmi-
cas, que tem ainda um determinado peso na questio indigena
nacional. E claro que n@o se pode atribuir a este conjunto uma
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independéncia em relagdo aos outros conjuntos sociais, j4 que
ha um interfaciamento de interesses e mutuabilidades econdémi-
cas entre os seus membros. Mas hd que se reconhecer uma
modalidade prépria de pensamento e intengdes politicas nesse
conjunto social, que justifica a idéia de uma identidade prépria.
Majoritariamente essa sociedade civil é urbana ou urbanocéntrica,
compartilhando dos conhecimentos gerais da modernidade e
das maneiras de identificagdo social e pessoal préprias. Depen-
dendo da visdo sociolégica que se tenha, ela se confunde com
as nocdes de opinido publica, classes médias, modernidade,
participantes das culturas de massa etc. Normalmente se reco-
nhece como seus membros ostensivos os estudantes, professo-
res, profissionais liberais, funciondrios publicos, artistas e inte-
lectuais. Mas, surpreendentemente, pode-se contar também massas
anobnimas de eleitores que, por seu voto, exprimem anseios e
vontades coletivos que estdo desvinculados dos interesses eco-
ndmicos imediatos. Esses eleitores elegeram, por exemplo, o indio
Miério Juruna deputado federal pelo Estado do Rio para a
legislatura de 1983-1987.

Essa sociedade civil produz o seu pensamento baseado no
seu inter-relacionamento socioecondmico mais ou menos homo-
géneo, e, as vezes, chega a ser guiado por forcas sociais mais
coesas, fruto de elites intelectuais ou mesmo de idéias domi-
nantes em partidos politicos, em certas épocas. UUma dessas
épocas em que a questdo indigena foi sobrelevada foi a aber-
tura politica iniciada no governo Geisel (1975-1979) e que
teima em manter-se ainda hoje como transi¢do politica. Nido
somente os indios, como também outras minorias sociais foram
objeto e motivos de conhecimento e reflexdo, e provocaram a
formacdo de grupos de defesa e divulgacdo dos seus problemas
mais contundentes. Duas outras épocas, que suscitaram eventos
semelhantes, foram os anos 1908-1910 e a década de 1850.
No primeiro caso, a participacio de cientistas, jornalistas, filé-
sofos e autoridades politicas brasileiras em favor dos indios
foi provocada pelos escindalos de genocidios indigenas noticia-
dos a partir do Congresso de Americanistas que ocorreu em
Viena, em 1907. Massacres e assassinatos de indios teriam
acontecido em Santa Catarina e Parani, e até foram justificados
pelo cientista teuto-brasileiro Hermann Von Ihering. O resul-

tado foi a criacio do SPI, em 1910. O segundo caso, mais

remoto e ainda restrito, deu-se no seio da elite politica e
intelectual brasileira, e dizia respeito ao reconhecimento do
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indio no conjunto da nagio. Foram protagonistas os poetas e
escritores indianistas, como Manoel Anténio de Almeida, Gon-
calves Dias, Gongalves de Magalhdes, José de Alencar e histo-
riadores como Adolpho de Varnhagen e Jodo Francisco Lisboa.
As suas repercussdes concretas sio menos tangiveis, porém creio
que foram fundamentais para a formacio de uma mentalidade
pré-indigenista no pafs, sem o que a sorte das populacdes sobre-
viventes teria sido muito pior.

Sem vaidade corporativista, podemos reconhecer os antro-
pélogos brasileiros, desde a década de 50, pelo menos, talvez
desde 1930, com Curt Nimuendaju, Herbert Baldus, Arthur
Ramos, Roquette Pinto e outros, como os idealizadores funda-
mentais do pensamento indigenista nacional atual. Produzidas
juntamente com outras pesquisas cientificas, as principais defe-
sas do indio no Brasil vém de nocbes elaboradas no seio da
antropologia, seja como decorréncia ou adaptacio de nocdes
antropolégicas vindas dos centros intelectuais estrangeiros, seja
como nogdes exclusivas. Por exemplo, a nocdo do relativismo
cultural contesta os argumentos da inferioridade cultural impu-
tada aos indios. A genética moderna, com a valorizacio da
variabilidade humana como fator de sobrevivéncia da espécie
humana, coloca o indio lado a lado com as outras populacGes
na manutencio do potencial biolégico do Homo Sapiens. Cai
por terra o darwinismo social que valoriza o mais forte como
sobrevivente e tnico agente da reproducio humana. A eco-
logia e os seus conceitos que incluem o homem valorizam o
papel dos povos indigenas na manutencio de nichos ecolégicos
relativamente frdgeis, como as florestas tropicais, e estimulam
as suas prdticas culturais para a preservacdio e a otimizacdo
do meio ambiente.

A antropologia brasileira demonstrou que o desaparecimen-
to de tantos povos indigenas ndo se deu pela assimilacio ou
aculturacdo, mas, na grande maioria dos casos, por exterminio
direto causado pela violéncia e esbulho de suas fontes de sobre-
vivéncia, sobretudo a terra, O processo de miscigenacdo, antes
visto como a principal razdo do desaparecimento dos indios da
costa brasileira, hoje conta como causa menor, se bem que,
por outro lado, fundamental para a constituicio fisica do povo
brasileito, pelo menos até o século XVII. Os {indios foram
colocados como um dos fulcros da formacio histérica do nosso
povo — junto ao negro € ao branco — desde Von Martius,

199



o eclético cientista alemdo da primeira metade do século XIX.
Alguns antropélogos hoje em dia acham que o indio € essen-
cial para o sentimento da nacionalidade brasileira, base da nossa
diferenciacio em relagdo as outras nagOes americanas. Este é
o sentido mais profundo das sugestdes que o presente autor
apresentou em audiéncia publica de 29 de abril de 1987, da
subcomissao de Negros, Populacdes Indigenas, Pessoas Defi-
cientes € Minorias, da Assembléia Nacional Constituinte. 4!

Os antropdlogos s3o, junto com os indigenistas, aqueles
que mais contato tém com os indios em sua vida cotidiana.
Experimentam, vivem, assim, prdticas culturais totalmente diver-
sas da vida que levam nas cidades. Aprendem, em muitos
casos, a falar na lingua prépria do povo indigena que os hos-
peda; sentem as suas alegrias, compreendem os seus projetos
e, muitas vezes, disso obtém uma grande e permanente satis-
facdo pessoal e intelectual. O antropdélogo vé formas de viver
que exprimem uma generosidade social que o deixa para sem-
pre invejoso pelo que sua sociedade ndo consegue ter. Esse
interesse pessoal, na minha opinido, ndo é exatamente exclu-
sivo ao individuo antropdlogo ou a sua profissio, mas sim
representa uma curiosidade coletiva e atdvica da nossa sociedade
em conhecer uma forma de vida, que chamaria de mais comu-
nitdria e mais interpessoal, um modo de ser pressentido como
algo positivo, e que alguma vez j4 foi seu também ou poderd
vir a ser. Reconhece-se isso na civilizagio ocidental nos movi-
mentos milenaristas, nos projetos utépicos e até ocasionalmen-
te em forcas politicas, sociais e religiosas.

Os indigenistas sdo os agentes imediatos da politica indige-
nista. Portanto, a rigor, compreendem desde o mais humilde
trabalhador bragal de um posto indigena até o chefe de uma
“Frente de atracdo de indios arredios”; de um auxiliar de
enfermagem ao telegrafista de uma delegacia regional da FUNAI.
Mas, de direito, indigenistas sdo as pessoas que trabalham
diretamente com os problemas indigenas e que procuram con-
duzir a sua acdo em funcio de um entendimento préximo do
que sdo os interesses dos indios. Sdo pessoas que procuram
mediar esses interesses, até os mais corriqueiros, com a politica
indigenista do pais ou com o que se espera que seja essa po-
litica. Os indigenistas sdo os herdeiros dos chamados sertanis-

41. Ver Mercio Pereira Gomes, “Por um Pacto Indigenista Nacional”, Discurso
apresentado a Assembléia Nacional Constituinte, em 29-4-87.
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tas, que eram os organizadores de expedi¢des de “pacificacio”
de indios do tempo do SPI. Na verdade, sao herdeiros de toda
a tradicdo brasileira de relacionamento oficial com as popula-
¢oes indigenas, desde os “pais dos indios”, os “protetores dos
indios”, os “diretores dos indios” e inclusive os missiondrios.

A diferenga fundamental entre indigenistas e antropdlogos
é de formagdo académica e agdo administrativa, mas as concep-
¢oes nao somente tendem a ser semelhantes, como os seus
conhecimentos tedricos e priticos sio complementares. Se um
antropélogo de formacio se dedicar ao trabalho direto com os
indios e seus interesses cotidianos, ele passa a agir como um
indigenista; e se este se decidir a analisar a sua acdo em ter-
mos de uma concep¢io mais ampla do que sdo os indios ou
o seu trabalho pritico no universo social, ele vira antropélogo.

Portanto, ndo hd como distinguir essas duas categorias
como se tivessem interesses antagdnicos, mas foi exatamente
isso que ocorreu nos ultimos quinze anos. Claramente isso se
deu por uma manipulagdo politica por parte das autoridades
da FUNAI para diminuir o impacto das criticas dos antropé-
logos durante os anos Médici e Geisel, colocando os indigenistas
cOmo uma categoria oposta, esta sim que verdadeiramente se
empenhava pelos interesses dos indios. Muitos jovens indige-
nistas recém-saidos das universidades, de suas praticas de enfer-
magem, ou dos cursos de indigenismo, foram influenciados a
comportar-se como se detivessem em si toda a vivéncia e a ver-
dade do ser indigena e do que se deve fazer por ele diante
das politicas de desenvolvimento que estavam sendo implanta-
das em seus territérios. Por sua vez muitos antropélogos se
colocaram como se tivessem toda a histéria e conhecimento da
questdo indigena e puseram toda a sua desconfianca nos agen-
tes e nos métodos de trabalho dos indigenistas. Esse mal-
entendido provocado ainda persiste entre individuos, mas obvia-
mente tende a desaparecer.

Nos momentos mais descontrolados da politica indigenista
oficial, aqueles momentos em que o trabalho digno era impos-
sivel de se realizar, houve demissdes em massa de indigenistas,
como em maio de 1980, quando 43 sairam, e em setembro
de 1985, quando quase toda a diretoria da FUNAI e virios
quadros experimentados foram demitidos no processo de reto-
mada da FUNAI pelo poder militar, apés o interregno de um
ano e alguns meses de administragdo civil. Em muitas outras
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ocasides diversos indigenistas foram demitidos, quase sempre
por discordar e entrar em conflito com determinadas agdes anti-
indigenas que emanavam da prépria FUNAI. Mas essas pessoas
continuaram a trabalhar com indios, seja no encaminhamento
dos seus problemas a FUNAI, mesmo que por vias indiretas,
seja pela atengdo aos problemas gerais e a denidncia publica
aos meios de comunica¢do, seja pela agdo pritica paralela em
certas dreas indigenas, as vezes financiadas por Orgdos assisten-
ciais de defesa dos interesses indigenas. Chegou-se a falar,
assim, num “indigenismo alternativo”, isto &, nao oficial, mas
também ndo religioso, como se isso pudesse ter forga politica
para solucionar os problemas indigenas, ou fosse um prepara-
tivo para uma possivel mudanca de rumo na politica oficial.
De qualquer modo, reconhecia-se que o Estado nio deveria ter
o monopélio da agdo indigenista, e que a politica indigenista
em vigor ndo deveria ser acatada como inexorivel. Os progra-
mas alternativos, sempre bem intencionados, algumas vezes alcan-
¢aram certo sucesso, mas em geral ndo tinham continuidade,
mesmo porque sofriam da contra-acio e de boicotes oficiais.

O que gerava o indigenismo alternativo era obviamente a
desesperanga da politica oficial, mas o que o motivava a nivel
pessoal era, como continua a ser, o imenso desejo de se viver
perto dos indios, partilhar a0 menos parcialmente dos prazeres
oferecidos pelas suas culturas e seu meio ambiente. Quem j4
fez um trabalho indigenista sabe o quanto lhe faz falta ndo
poder continud-lo, mesmo debitando todos os dissabores e frus-
tracbes que o acompanham. Nisso também o indigenista e o
antropdlogo se identificam entre si.

A vida cotidiana indigena contém alegrias e também sofri-
mentos. Os altos indices de mortalidade infantil, calculados em
pelo menos 200 por 1000, as epidemias conhecidas e outros
males afetam violentamente esse cotidiano. E ao saber das amea-
¢as antiindigenas que partem de setores da sua prépria sociedade,
o antropdlogo vive dilemas terriveis ao buscar conhecimento

comparativo de um povo que é massacrado pelo seu prdprio
povo.

Na histéria da antropologia, que ganhou foros académicos
a partir da criagdo de museus, na primeira metade do século
passado, jd surgiram diversas atitudes e opinides que tentaram
transcender esses dilemas morais. A mais importante foi a teoria
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da evolugdo, que justificava, nos seus desdobramentos sociais e
éticos, o desaparecimento de milhares de povos e milhdes de
individuos, em nome da “luta pela sobrevivéncia”. Na década
de 30 surgitam teorias de mudanga social e aculturagdo que
igualmente tentaram apaziguar a consciéncia pesada da antro-
pologia e da nossa civilizacio em relagdo 3 diminui¢io continua
dos povos aborigines das Américas e Oceania. O que surgiu
de importante na antropologia brasileira da década de 50 foi a
argumentacio clara da natureza politica do exterminio dos povos
indigenas, sem meias-palavras, e, em conseqiiéncia, o ideal de
compromisso dessa ciéncia e dos seus praticadores com o des-
tino dos povos que nos serviam de objeto de estudo. Esse
ideal, até certo ponto, tinha algo de irreal, j4 que partia da
constatacio da sua inutilidade, pois o destino dos indios era
visto como o mais tenebroso possivel. Falava-se na “marcha
inexordvel da civilizagio” por todos os rincdes da terra, e de
sua forca destruidora e homogeneizadora sobre todos os demais
povos e culturas. Como lutar contra isso, e, no Brasil, contra
a expansdo do capitalismo agririo, as mineradoras, os seringa-
listas e castanheiros.

A defesa mais recente da preservagio dos povos indigenas
no Brasil, a partir de 1971, comegou com esse espirito meio
voluntarioso e irreal, ao qual se agregou a oposicdo aos anos
Médici. Com a abertura de Geisel e a contraditéria tentativa
de apagar do mapa brasileiro os povos indigenas pela sua
emancipacdo da tutela do Estado, deixando-os 4 mercé da socie-
dade econbmica, a luta pela defesa dos povos indigenas ganhou
um espaco bastante amplo, extravasando-se das universidades
e dos jornais, e alcancando um amplo publico que assiste tele-
visio. Até em circo e quermesse de festa de padroeiro de
cidadezinha do interior de Sdo Paulo o presente autor chegou
a falar pela divulgacio dos interesses indigenas. O povo em
geral compreendeu, de alguma forma, que a permanéncia do
indio no Brasil era um fator positivo para a nacio, ndo mais
um motivo de vergonha ou atraso nacionais. Compreendeu tam-
bém que a incipiente e frdgil democracia brasileira s6 existird
se for extensiva a todas as minorias, especialmente uma que
tem em si atributos irrefutiveis de direitos origindrios.

A partir de 1978 comecaram a ser criadas associagbes e
comissGes de apoio 2 causa indigena em quase todas as capi-
tais brasileiras, de Sdo Paulo a Rio Branco. Aos antropdlogos
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juntaram-se jornalistas, advogados, artistas e, por fim, politicos.
A bandeira da defesa dos direitos indigenas, que surgiu ini-
cialmente pela oposicdo a tentativa de emancipagio do indio,
concentrou-se na luta pela demarcacio dos territérios indigenas,
a qual deveria, por forca de lei, ter sido concluida em novembro
de 1978. Nido o foi, obviamente, e a luta continua. Embora
sem muita convic¢do, também se falava em autodeterminagdo,
nos moldes regidos pela Carta das Nagbes Unidas, e no con-
ceito de nagdo para os povos indigenas. Essas idéias, no en-
tanto, nunca passaram do discurso jornalistico e assim ndo
receberam nenhuma elaboragio antropolégica mais consistente.
O que terminou sendo bem desenvolvido foi a andlise histdrica
dos motivos e causas do desaparecimento ou da sobrevivéncia
étnica de diversos povos indigenas, enfatizando-se os fatores
econdmicos e os alinhamentos politicos acima de quaisquer
outros, como o religioso, o psicolégico e o préprio fator cultu-
ral, anteriormente mais focalizados nas andlises aculturativas.

Dois outros segmentos da. sociedade civil também se des-
tacam na luta pelos direitos indigenas: jornalistas e advogados.
Muitos dos eventos mais relevantes da histdria recente, se nao
aconteceram, pelo menos ganharam significagio politica por
causa da agdo pessoal de diversos jornalistas e suas coberturas
nos meios de comunicagio. Da imagem exdtica do indio hu
com arco e flecha, pintado de preto e com olhar cruel, o
Brasil passou a ouvir falar do indio batalhador pelos seus di-
reitos, respeitador da natureza, dono de um vasto conhecimento
do seu meio ambiente, portador de uma intricada e rica cultura
espiritual, carinhoso com os filhos etc. Muitas das atuais lide-
rangas indigenas que transcendem a sua cultura sio resultado
ndo somente de sua férrea vontade individual, mas também
do bom nome que os jornalistas conseguiram para eles em
suas reportagens. ' ]

O pouco que se fez em matéria de demarcacio de terras
indigenas teve o apoio da imprensa, sua publicidade e suas
exigeéncias. Quando, nesses tltimos dois anos, a FUNAI montou
uma estratégia para tirar o impeto das demandas indigenas, a
primeira drea visada foi a jornalistica, dificultando .de v4rias
formas a publicidade de eventos desairosos ao érgdo, implan-
tando noticias falsas, ou desviando a atencdo publica para
assuntos curiosos e sem relevancia. E verdade, também, que
houve uma queda no interesse piblico pela questdo indigena,
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nesses tltimos tempos, até por motivos mais gerais, como a
frustragdo do povo pelas mudancas que ndo vieram na 4rea
sociopolitica da nagdo. Mas o trabalho proposital de desviar
esse interesse se mantém cotidianamente na FUNAI de hoje.

Como os jornalistas, que tém uma tradi¢do histdrica de
interesse na problemdtica indigena, desde pelo menos Jodo Fran-
cisco Lisboa, em 1850, os advogados brasileiros também a tém
desde esse tempo, com Perdigio Malheiro, por exemplo, e
também marcaram a sua presenga no movimento indigenista
atual. Foram eles que argumentaram a inconstitucionalidade do
projeto de decreto governamental que pretendia declarar a eman-
cipagdo dos indios da tutela do Estado, que defenderam os di-
reitos origindrios dos indios #s suas terras, e, sobretudo, que
acompanharam pari passu todos os momentos das dezenas de
agoes impetradas nos ultimos anos contra a FUNAI, por ne-
gligéncia, m4-fé ou inctria na sua obrigacio de defender os
indios. Muitos advogados ilustres chegaram a comprometer-se
publicamente com causas indigenas dificeis e me]indro.sas, certos
de que estavam contribuindo para a ampliacio dos direitos das
minorias e da cidadania. Dezenas de jovens advogados enga-
jaram-se nas lutas indigenas através do trabalho das associacGes
de apoio de entidades civis e religiosas. Vérios permanecem
nesse trabalho, e pode-se dizer que constituem atualmente um
ramo mais formal e juridicamente importantissimo do indige-
nismo nacional. Junto com os antropdlogos e indigenistas, eles
poderdo vir a promover novos conceitos e praticas de uma
futura politica indigenista a ser promulgada pela nova Consti-
tuicdo Brasileira e pelas subseqiientes leis ordindrias.

Ninguém tem diivida, hoje em dia, de que, sem a garantia
do seu territério, ndo hd sobrevivéncia para o indio. Mas nin-
guém tem certeza de que sé basta esta garantia. Os problemas
de saidde sdo alarmantes, sobretudo para os povos autébnomos
que subitamente sdio contactados espontaneamente pelas frentes
de expansio econdmica ou planejadamente pela FUNAI. E a
forma de relacionamento oficial, atualmente caracterizdvel como
um paternalismo perverso, condiciona os indios a sentimentos de
insatisfacdo e inadaptabilidade. O diagndstico que a antropolo-
gia chegou a fazer com certa clareza da situacio dos indios
perante as suas possibilidades de sobrevivéncia comecou a per-
der a nitidez, na medida em que novas varidveis ganham peso
maior no confronto interétnico. A mineracdio em certas 4reas
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indigenas acena com a possibilidade de uma entrada de dinheiro
inimagindvel hd alguns anos atrés. Como serd quando essas
populagdes estiverem usufruindo de riquezas acumul4veis e adqui-
rirem O gosto consumista insacidvel de outras gentes? Poderdo
manter suas riquezas territoriais fora do mercado de troca?

; Estas sdo perguntas novas e novos desafios, tanto para a
ciéncia antropolégica quanto para os indios e suas liderancas
que brotam dessas novas condigdes socioecondmicas. O movi-
mento indigena propriamente dito, que também surgiu no bojo
dos acontecimentos que geraram o movimento indigenista, é
o herdeiro legitimo da consciéncia atual. J4 produziu alguns
efeitos importantes, dos quais o mais visivel foi, sem divida,
a eleicio do deputado federal M4rio Juruna. A criacio da
Unido das NacSes Indigenas (UNI) é também um marco desse

movimento. No capitulo final discutiremos a sua relevancia
2 * s =
politica e antropoldgica.
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CAPITULO VI

O futuro dos indios

Se, para muitos, nao é confortante a situacio atual dos
indios, o que se dird do seu futuro? Se atentarmos para a
histéria do Brasil e quisermos projetd-la no futuro, em uma
média ponderada pelo pensamento e pelas atitudes do seu povo
e das elites politicas, certamente nio chegaremos a ser otimistas
sobre o destino dos indios. Se quisermos ser otimistas em
relagdo a uma tendéncia de que a humanidade esti progredindo
e o povo brasileiro se tornando mais tolerante, sé poderemos
considerar-nos ingénuos de que isso venha a trazer beneficios
para as minorias étnicas. Nao € por esses motivos que a his-
téria marcha, mas, ainda assim, é por outros teais motivos que
podemos ter algumas esperancas pelos indios.

A reversdo do processo histérico

Com espanto vimos e tentamos demonstrar que muitos
povos indigenas estdo comecando a ver suas populacdes cresce-
rem apds dezenas e centenas de anos de declinio. Em alguns
casos pode-se discernir a mao do homem branco como fator de
ajuda, através da aplicacio da medicina moderna, sobretudo de
prevencdo, contra as virulentas e escabrosas epidemias que
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ceifavam tantas vidas, com tanta rapidez, antigamente. Ninguém
mais morre de variola, relativamente poucos de sarampo, a
tuberculose e a sifilis sdo curdveis, e ndo se aplica mais san-
guessuga e sangrias como forma de estancar febres e dores
musculares. E verdade que campeia mais acintosamente a ma-
laria, provocando em todo o pais e especialmente na AmazOnia
um numero elevadissimo de vitimas parciais e fatais, inclusive
entre os indios. Basta ver, como exemplo, que entre os 170
Xikrin do Bacajd, no sul do Pard, houve mais de 310 casos
de maldria no espago de oito meses, em 1984, com uma dezena
de mortos em decorréncia.! Também parece que aumentaram
os indices de desnutricio e mortalidade infantil entre os grupos
indigenas que dependem do aluguel de sua forca de trabalho
para obter dinheiro e comprar alimentos, visto que as terras
que lhes sobraram ndo sdo suficientes para prover o seu sus-
tento. E as epidemias de gripe grassam cada vez mais potentes
entre indios de contato recente, enfraquecendo-os e, as vezes,
provocando mortes. ? Mas quase todos esses problemas de saide
sao diagnosticiveis e soluciondveis, 0 que nao acontecia alguns
anos atrds. Acabaram o temor e o terror que acometiam antro-
pélogos e indigenistas, quando visitavam indios de contato re-
cente ou mesmo de alguns anos, de que viessem a ser vetores
de epidemias devastadoras, como sofa acontecer. Hoje sabemos
que quando isso ocorre n3ao é por culpa de um individuo, e
sim de uma politica ou do desleixo em atender essas popula-
¢oes com medicagbes simples, algum ensinamento profildtico e
alguma ajuda dietética. Enfim, sabemos o que fazer quando o
indio adoece, e se nem sempre atuamos a tempo € por outros
motivos.

Esse progresso médico, no entanto, ndo explica totalmente
a reversao do processo histdrico de desaparecimento dos povos
indigenas. Mesmo porque houve vdrios casos de sobrevivéncia
étnica que se passaram a margem do atendimento médico
atual ou anterior, digamos, dos tdltimos 50 anos. Os Guaté do
alto rio Paraguai, os Ofayé-Xavante do planalto Paranapanema,
diversos povos indigenas do Acre e de Rond6nia sobreviveram
apos terem caido de populagdo, sem ajuda de ninguém. E ndo
se pode qualificar de atencioso, quando existente, esse atendi-
mento para a grande maioria dos povos indigenas conhecidos.

1. Ver relatério de Jodo Paulo Botelho de Magalhaes, “A Saide dos Indios Xikrin
do Bakajd4”, apresentado a Companhia Vale do Rio Doce e i FUNAI, em janeiro de
1985. Sobre o aumento da incidéncia da maldria e o surgimento de novas cepas, ver
reportagem no Jornal do Brasil, de 5-7-87,

2, Esses dados ndo sio cientificamente comprovados, mas constam de relatérios de
chefes de posto e indigenistas, apresentados a4 FUNAIL
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O algo mais explicativo pode estar relacionado a trés feno-
menos distintos mas interligados nesse resultado. O primeiro
pode ser a aquisicdo biolégica de antigenos contra doengas tra-
zidas do Velho Mundo, nesse periodo de quase cinco séculos
de convivéncia. Mesmo entre povos indigenas que atualmente
n3ao tém contato com pessoas integradas a civilizagdo brasileira,
esses antigenos poderdo estar presentes, ji que esses indios nao
sao0 populagdes bioldgicas isoladas, mas tém ou tiveram contato
com transmissores em potencial, em geral, outros povos indi-
genas. O segundo, também de cardter bioldgico, diz respeito ao
fato de que muitas epidemias estdo mais ou menos controladas
e, portanto, surgem com menos freqiiéncia na populagdo brasi-
leira, diminuindo o risco de contaminagao. Ou, quando h4, é
de forma atenuada. Esse fator deve-se tanto a expansdo da
vacinagio em massa quanto a melhoria das condi¢des de higiene
e profilaxia. O terceiro fendmeno é menos concreto e um tanto
especulativo. Acontece que essa situagao de reversio hist6rica
estd se dando a nivel universal, ocorrendo tanto em populagGes
autSctones e aborigines das Américas e Oceania, quanto na
Africa, Asia e Europa. O fenémeno é, portanto, transbiolGgico
e diz respeito a um rearranjo de valores culturais da humani-
dade como um todo. A domina¢io que tendia a homogenei-
zagdo de valores culturais de povos ou nagbes militarmente
mais poderosos parece que estd sofrendo um refluxo, por razodes
ainda inexplicadas. Em paises como a China, Vietna, Unido
Soviética, Itdlia, Espanha, Suécia, Canadd, Estados Unidos etc.,
que abrangem uma diversidade significativa de regimes politicos
e abrigam muitas tradigoes culturais diferentes, e, ao mesmo
tempo, se compdem de uma cultura dominante e minorias
dominadas, estas wltimas vém se mantendo firmes e determi-
nadas na preservagdo dos seus valores e na luta por obter mais
direitos legais e franquias sociais e politicas perante a totali-
dade do seu universo. Posto que pequeninos, no Brasil, os
povos indigenas também fazem parte desse fendmeno. Esse pe-
riodo de heterogeneizagio que, a molde de comparagdo, se
parece com o patcelamento do Império Romano em comuni-
dades e feudos, apés a sua queda, ou um dos tantos periodos
de anarquia que aconteceram nos ciclos de centralizagio e des-
centralizacdo da histéria da China, pode até estar relacionado
com um pressentimento universal das dificuldades pelas quais
passa a espécie humana diante dos problemas que ela mesma
engendrou. Nesse caso, a diversificagio das formas culturais da
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humanidade € entendida nio sé como valor ético, mas como
fator de sobrevivéncia. Seja como for, disso poderdo usufruir
os indios e os povos aborigines pelo mundo afora.

O movimento indigena

Em conseqiiéncia do seu crescimento demogrifico, das
novas formas de inser¢io na nacgdo brasileira e do conjunto de
circunstincias que promoveram o movimento indigenista dos
dltimos 20 anos, surgiu também o movimento indigena. A pre-
senca politica de indios na histéria do Brasil nao € exatamente
uma novidade. Ela j4 ocorrera em momentos passados, tanto
em conjunto com outras for¢as nacionais, como na expulsdo
dos holandeses do Nordeste, nas lutas entre franceses e por-
tugueses pela conquista do Rio de Janeiro e do Maranhdo, na
Guerra do Paraguai etc.,, quanto separadamente, € contra as
forcas brasileiras que os oprimiam, como na Cabanagem, na
Guerra dos Bérbaros, na rebelido de Antdénio Conselheiro e em
milhares de ocasides mais restritas. Os heréis indigenas vio de
Ararib6ia e Felipe Camario a Ajuricaba, Jandui e Crespim
Ledo. No tempo dos holandeses houve participagio de indios
no parlamento que Mauricio de Nassau instituiu para adminis-
trar melhor Pernambuco e as demais provincias conquistadas.

Porém, a partir do Império e durante a Republica, foi
estabelecido um modo de relacionamento entre autoridades e
indios que reduziu estes tltimos a condigio de menoridade,
quase de crianca. Com essa forma farsante de paternalismo, os
indios sé6 eram ouvidos com condescendéncia e arrogincia, seu
pensamento passou a ser entendido com pouco caso € a com-
preensio de sua realidade passou a ser transferida para outrem,
as autoridades, os indigenistas e antropdlogos. Assim é que o
surgimento atual de indios no cendrio pudblico nacional signi-
ficou uma grande vitéria para os indios em geral, vitérias pes-
soais e avangos conceituais e politicos nas relagdes interétnicas
no pais. Ficou claro que eles ndo precisavam de porta-vozes
nem intermedidrios para comunicar-se com as autoridades e o
publico. Sua presenga fisica passou a servir de garantia nos
acordos que a FUNAI fazia com outros érgiaos do governo ou
particulares. As figuras folcléricas, em que a dificuldade com
a lingua portuguesa e a singeleza das atitudes serviam de
marcos caracteristicos, passaram a ser ouvidas como legitimos
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representantes dos direitos dos seus povos, como seres politicos.
Essa representatividade era real e os problemas veiculados bas-
tante concretos, como a necessidade de demarcar as suas terras
e os programas de satide. O relacionamento continuo entre o
lider indigena exposto ao piiblico e o seu povo conferia-lhe
uma legitimidade total e uma clareza fmpar quanto & urgéncia
dos problemas tratados. O piblico, o povo brasileiro, sentiu
esse drama e esse avango politico, e, na primeira oportunidade
que teve, depositou formalmente essa confianga através do voto
ao Cacique Midrio Juruna.

O movimento indigena tomou forma pelas mesmas bandei-
ras do movimento indigenista, isto é, a defesa dos territérios
indigenas, a atengdo assistencial 2 sadde e educacio e a auto-
determinacdo dos povos indigenas. Sua tentativa mais ambiciosa
de avanco foi a criagio da Unido das Nacdes Indigenas (UNI),
a partir de 1979. Um grupo de indios de procedéncias étnicas
diversas, mas majoritariamente Terena, Tukano, Bakairi e os
Xinguanos, reuniram-se em Aquidauana, MS, para criar uma or-
ganizacdo pan-indigena de defesa de seus interesses. A UNI
surgiu e logo teve o apoio de todas as entidades civis de defesa
dos direitos indigenas e de entidades congéneres de outros pai-
ses. Seu programa tenta juntar todos os povos indigenas e criar
uma frente comum de autodefesa e afirmacio perante o Estado
e a nacdo brasileiros. Encontra problemas internos na busca de
manter uma verdadeira unido, pois o didlogo entre povos indi-
genas ndo expressa ainda as bases de uma atuacio conjunta.
A diversidade cultural é um fato que provoca dificuldades em
f]omar 3iﬂtvf:rvc-,ssf:s especificos e que requerem resolugbes ime-

iatas.

O modo como reagiu e ainda age a FUNAI em relacdo
a UNI deixa claro o quanto ela é contriria a idéia de que
os indios tém direito de se organizar. Em diversas ocasides
proibiu que os indios promovessem reunides de lideres e em
nenhum momento chegou a dialogar positivamente com a UNI
e sua direcdo. Esperava que, ao ndo prestigid-la, a UNI even-
tualmente ndo se firmatia como vefculo legitimo dos interesses
indigenas. O isolamento da UNI s6 ¢ real na medida em que
ndo tem meios concretos de fazer o seu papel de promotora
de uma ideologia pan-indigena no Brasil. Virios dos seus lide-

3. No documento “A UNI e Sua Organizacio”, de 1985, a coordenacio geral da
entidade traca os fundamentos da sua agdo politica e relata um histérico da sua formacdo.
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res e fundadores terminaram voltando aos seus afazeres pes-
soais, cuidando de manter as suas liderancas entre os seus povos
e certamente esperando melhores tempos para colocar-se no
cenario mais amplo. Esta op¢io preserva o sentimento de que
uma lideranca indigena sé faz sentido se se mantiver em contato
direto e constante com o seu povo, num elo mais intimo, cer-
tamente, do que tem um deputado com os seus correligio-
narios.

O fendémeno Juruna e outros

Mirio Juruna é um indio Xavante que até os treze anos
de idade nunca havia visto um homem branco. O seu povo,
destemido e autdnomo, se mantivera irredutivel a aproximacgio
da civilizagio brasileira até o final da década de 40, quando
uma frente de atracdio do SPI fez o primeiro contato pacifico
com um dos grupos Xavante. Antes, os Xavante atacavam
qualquer expedi¢io que entrasse em seu territério, e inclusive
haviam massacrado uma frente do SPI, sob o comando do
tenente Pimentel Barbosa, na qual todos os participantes, menos
um, foram mortos. O espirito do SPI de “morrer se preciso
for, matar nunca” funcionava. A “pacificacio” dos Xavante
resultou numa queda populacional relativamente pequena, seis
por cento, baixando seu nimero de 2.000, estimados em 1946,
a 1.750, em 1958. A partir dai, comecaram a crescer, mesmo
aqueles que haviam sido transferidos do seu territério para
uma reserva mais afastada. Fica claro que o propdsito global
dessa pacificacio foi abrir toda uma regido para a entrada de
fazendeiros e especuladores de terra. Na medida em que os
Xavante foram se recuperando do choque cultural e biolégico
que se d4d num confronto de culturas dessa natureza, comega-
ram a sentir-se cercados pelas fazendas incipientes, as estradas
e a formagdo de povoados e cidades. Sem se sentir derrotados,
pelo contrério, j4 que os termos subentendidos do acordo de
pacificagdo estipulavam ajuda material em forma de doacdes de
bens manufaturados, os Xavante avancaram nas demandas pela
garantia de suas terras, exigindo a sua demarcagdo oficial.

Mirio Juruna surge, entdo, com essa experiéncia étnica e
mais sua experiéncia pessoal de trabalhar em fazendas como
pedo, a perambular pelo pais para conhecélo, com uma garra
e disposi¢io préprias que logo o distinguiram no meio indi-
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gena. Descobtiu o gravador e com ele desafiou as autoridades,
para a satisfagdo de todos que simpatizavam com a causa indi-
gena.* O seu passo maior se dd quando o PDT acolhe o seu
desejo de candidatar-se a deputado federal e € eleito com 31.000
votos pelo eleitorado fluminense, sobretudo da Baixada e da
Zona QOeste do Rio de Janeiro — ndo da Zona Sul, como se
supde as vezes. Sua presenca no Congresso Nacional teve uma
repercussao enorme no pais e no mundo. Ele foi responsivel
pela criagio da Comissdo Permanente do Indio, uma das poucas
comissdes da Cadmara Federal, o que significou a elevacio do
problema indigena ao reconhecimento formal pelo poder legis-
lativo brasileiro. Porém comegou a perder prestigio quando se
comprometeu desastrosamente com a campanha do candidato do
PDS a presidéncia da Reptiblica. Seu retorno ao povo nio teve
o mesmo acolhimento, pois nas eleicdes de 1986 conseguiu
pouco mais de 10.000 votos.

Durante o perfodo em que esteve em alta, Mério Juruna
foi visto como um legitimo representante do seu povo, e, por
extensdo, de todos os indios do Brasil. Era querido e respeitado
por muita gente, como provam as recepcdes que teve durante
a campanha pelas eleicbes diretas-j4 para presidéncia da Repi-
blica, e onde quer que fosse falar. Parecia a muitos uma voz
que vinha do intimo sincero e genéroso de si mesmos, uma
voz necessdria ao pais. Para outros, no entanto, Juruna confi-
gurava uma ousadia ao establishment da nacdo, um indesejado,
até.xlm perigo, e eles ndo o perdoavam por ter alcancado tal
posigao.

De qualquer forma, ndo foi exclusivamente por erro pessoal
que Juruna perdeu a posi¢do que adquirira por conta prépria,
nem se pode dizer que ndo venha algum dia a reconquistd-la.
Ao passar de lider de um povo, ou de causas concretas, para
lider genérico de um conjunto heterogéneo de povos, como
pretendia, e de causas menos tangiveis, a individualidade de
Juruna se sobressaiu além do que se permite a um lider indi-
gena, como a um lider de uma causa, ou um lider de um
partido de esquerda, por exemplo. Concomitantemente, a causa
indigena comegou a sofrer um certo desgaste no conceito da
opinido publica, tanto pela frustracio por sua ndo resolucio
(como ocorre no caso da reforma agréria) e, portanto, pelo

4. Sobre a vida piblica de Turuna até 1982, i
do Juruna. Porto Alegre: Global Editora, 19%2. P S i R
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cansago, quanto pela prépria campanha de desmoralizagdo de
outras liderancas indigenas efetuadas pelas dltimas administra-
¢des da FUNAI, visando diminuir o impacto politico das rei-
vindicacbes legitimas dos indios, transformando-as em demandas
e pedidos de favorecimento pessoal. Nesse contexto ardiloso,
Juruna perde.

Em diversas capitais do pais surgiram outras liderangas
indigenas pidblicas no bojo dos acontecimentos da década de 70.
Muitas sdo localizadas e se restringem 2as causas concretas dos
seus povos. Diversas apareceram com tanta forca pessoal que,
nas lutas que travaram contra as forgas contririas, os latifun-
didrios, interesses madeireiros e garimpeiros, acabaram sacrifi-
cando suas préprias vidas. Angelo Cretd, cacique Kaingang de
Mangueirinha, PR, Marcal Tup3-i, lider Kaiowd do Mato Grosso
do Sul, Simio Bororo, do Meruri, MT, Mateus e Alcides Lopes,
ambos Guajajara, do Maranhio, e outros mais, foram assassina-
dos por motivos politicos e agora fazem patrte do rol de herdis
da causa indigena. Nenhum desses crimes foi apurado até as
tltimas conseqiiéncias, mas isso ndo causa surpresa atualmente.

Virios lideres indigenas participam ativamente da vida
urbana que escolheram para exercer suas atividades pessoais.
Nas eleicdes passadas surgiram diversos candidatos nas cidades
de Manaus, Boa Vista, Rio Branco, Campo Grande, Cuiab4,
Goidnia e até Brasflia, mas nenhum conseguiu repetir o feito
de Juruna. Os fndios Terena, do Mato Grosso do Sul, que
tém grande experiéncia de vida urbana, pois védrias das suas
aldeias se encontram nas periferias das cidades de Dourados,
Aquidauana e outras menores, j4 elegeram vereadores e depu-
tados estaduais entre os seus. Isso lhes confere um certo poder
de barganha nas decisGes politicas dessas cidades, como também

em relacio a2 FUNAI. Junto com os Xavante, os Kayapd, os.

Karaj4 e outros mais, eles marcam em conjunto ou separada-
mente uma presenca politica cada vez mais crescente. Resta
saber o quanto poderdo influir na formacio de uma consciéncia
pan-indigena, seja através da UNI, seja por caminhos internos
do 4rgio indigenista.

Muitos indios que vivem em cidades, fazem-no tempora-
riamente como parte do seu estudo formal que se inicia nos
programas de educacdo ministrados nas aldeias. Manifestam-se
como porta-vozes do seu povo, mas a sua legitimidade sé pode
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ser auferida por seu préprio pove, ndo pelo nivel de repercussio
que conquiste temporariamente nos meios de comunicagdo. Ao
contririo, indios sem nenhuma educagdo formal ganham noto-
riedade pela sua posi¢io firme em defesa de interesses concre-
tos, mas lastreados no apoio que o seu povo lhes di. Essa
combinagdo ocorre na pessoa do Txukarramde Raoni, cujo poder
de influéncia j4 transcende os limites do seu povo e ganha
comando sobre outros povos Xinguanos, como os Txicdo, os
Kubenkrakem, os Suyd e até entre os Xinguanos do Alto Xingu
propriamente dito, como os Kamayurd, Yawalapiti etc. Raoni
tenta aproximar-se dos seus parentes Kayapd mais ao norte,
como o0s Mekranhotire e os Xikrin, na busca de criar uma
nacdo Kayapd, unindo todas as suas dreas em um dtnico terri-
tério, Este também seria o sonho de outros povos, como os
Xavante, os Nambiquara, os Mundurucu, os Timbira, os Tikuna
etc.,, mas as dificuldades sao imensas e outros passos se inter-
pdem como prioritdrios.

As sagas pessoais desses lideres indigenas merecem uma
atencdo especial. Mas temos que inseri-las no movimento indi-
gena e procurar compreendé-las no que elas podem acrescentar
para a consolidacgdo de uma visio pan-indigena que crie uma
verdadeira integra¢do de interesses e unido de politicas étnicas.
E necessirio ndo se perder de vista a concretitude dos inte-
resses, como a demarcagdo das terras, a assisténcia médica, a
educagdo e os seus fundamentos biculturais, a fim de que ndo
ocorram as dispersdes individuais € os reclamos por favoreci-
mentos pessoais. E certo que a experiéncia politica dos indios
nos ultimos anos j4 gerou frutos positivos, apesar do pouco
tempo. Mas ndo se pode supor que esses ganhos venham a ser
permanentes. A diversidade das situagdes indigenas e das suas
necessidades podem ser usadas pelo Estado, caso assim o queira,
para estilhagar o movimento indigena, diluindo os reclamos em
desejos pessoais, favorecendo grupos especificos e mesmo jogan-
do-os uns contra os outros. Isso de fato j4 vem acontecendo.

Seria ingénuo achar que o movimento indigena, no con-
texto politico que é o Brasil, poderia deslanchar e existir por
conta prépria. Ele estd inserido no movimento mais amplo da
sociedade brasileira, na luta pela ampliacio da democracia po-
litica e social, até como um parceiro menor. Os outros setores
da nossa sociedade que se identificam com esses propésitos tém
o dever de ajudd-lo, compreendendo-o melhor, dialogando com
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ele de todas as maneiras possiveis, nos niveis individual e co-
letivo, para aproximéd-lo da complexidade em que se d4 a vida
politica brasileira. O movimento indigena crescerd na medida
em que for aumentando a sua autoconsciéncia da realidade
exterior € ai encontrar os seus aliados.

A reacdo a expansdo capitalista

Nio sio os indios que vdo parar o capitalismo, pois é
justamente na AmazOnia que estd ocorrendo o maior desafio
ao modo de produgdo capitalista, atingindo-o na sua mola pro-
pulsora: o seu lucro. Ainda n3o hd estudos aprofundados a
respeito, mas existem fortes indicios nas analises socioldgicas e
econdmicas, parciais que sejam, de que aquilo que vem sendo
aplicado na Amazbnia em matéria de produgdo agticola ndo
obtém dividendos que reproduzam o capital aplicado. A médio
e longo prazos, pois 4 primeira vista tudo parece dar um
retorno fantdstico. >

O modelo econdémico brasileiro aumentou o seu nivel de
concentracao de capital em todos os setores, especialmente na
producdo agricola, nos ultimos 30 anos. As fazendas sdo ainda
mais extensas na AmazOnia, para onde se vem tentando trans-
ferir o modelo hd vinte anos. O império Ludwig, que detinha
mais de trés milhdes de hectares, é o exemplo paradigmitico
do esfor¢o de concentracdo do capital na Amazonia, e, ac mesmo
tempo, do seu fracasso.® Dos tantos projetos que incluem o
plantio de arroz, fibrica de celulose, exportagio de madeira,
apenas a mineragdo de caulim produz lucro. Isto é, a extragdo
pura e simples de minerais, aqui, como em toda a AmazOnia,
parece produzir lucro. Enquanto isso, as fazendas de gado, as
usinas de aglicar, os plantios gigantescos de arroz, de café, de
cacau, de mandioca e milho, na maioria dos casos nio empatam
o capital investido apés dois ou trés anos. Portanto, sé aos
custos de investimentos pudblicos a fundo perdido, através dos
incentivos fiscais, é que o capitalismo tenta instalar-se na Ama-

5. Sob o aspecto global do desenvolvimento da Amazbnia e os custos ambientais,
ver os diversos estudos contidos em Eneas Salati ef alli, Amazénia, Desenvolvimento,
Integracio e Ecologia, op. cit.; Emilio Moran (ed.), The Dilemma of Amazon Deve-
lopmet. Boulder, Co.: Westview Press, 1983 e V. H. Sutlive ef alli (eds.), Where bave
all the flowers gome? Deforestation in the Third World. Williamsburg, Va: College
of William and Mary Press, 1981.

6. Licio Flivio Pinto, Jari: Toda a Verdade sobre o Projeto de Ludwig. Rio:
Editora Marco Zero, 1986.
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z6nia. O que se mantém, no entanto, € uma forma hibrida
e perversa de capitalismo satrdpico, se se permite a expressio,
onde os seus agentes se sustentam pela continua ingestio de
recursos publicos, para dominar, com sua for¢a politica, a massa
dos destituidos que constituem o povo, como se fossem os
servos da gleba.

O capitalismo e a aplicagdo da ciéncia e da tecnologia
modernas conquistaram e dominam gquase todo o meio am-
biente do planeta Terra: das planicies férteis da Europa aos
desertos americanos, a tundra canadense, as montanhas e os
mares, e estd chegando aos pdlos gelados. Na Amazdnia, nas
florestas tropicais, seu modo de produgdo esbarra na fragili-
dade e imbricamento do sistema ecolégico, que elude as técnicas
de produgio costumeiras. Isso no que se refere a agricultura
e a pecudria. Na minera¢do, abundante e dispersa, o modo de
producdo que 14 se implantou, com técnicas variadas entre
modernas e antiquadas, e com a for¢a de produgio diversificada
entre empresas e trabalhadores aut6nomos, consegue amplos
retornos, sobretudo porque estd calcado num baixissimo custo
de reproducio da mdo-de-obra, em lugares ermos e insalubres,
em condicdes irregulares e instdveis, e toda ela sujeitada como
se fosse num pacto de vida ou morte, que vem da sorte ou
do azar. Se 14 existissem cidades, vida urbana organizada,
poderia existir o garimpo da forma que funciona atualmente?
Por certo que ndo, pois ai os custos aumentariam, a taxa de
lucros diminuiria substancialmente, e s6 com muita pressio €
que se manteria o sistema. Portanto, mesmo a mineracdo, que
tantos lucros traz aos seus investidores, se fosse para desen-
volver a regido, teria os seus problemas para sustentar uma
formacdo social capitalista na Amazbnia.

Postas estas constatagdes e a veiculagdo de uma hipétese
ainda ndo comprovada, ndo devemos supor esperar que a mi-
neracio e mesmo a agticultura e a pecudria deixem a Ama-
zbnia, € que os capitais que as movimentam refluam. Seria
esperar muito da baixa racionalidade politica que afinal rege o
pafs. Porém podemos afirmar que, em primeiro lugar, o impeto
e a forca motriz que geraram esse modo de producdo, hd vinte
anos, diminuiu de poténcia e de vontade — ndo sé porque j4
vinha se desgastando politicamente, mas principalmente porque
nio tem o retorno previsto, por melhores que sejam as condi-
¢oes politicas de sua aplicacdo. A Amazdnia é, de fato, uma
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barreira objetiva a4 expansdo capitalista, entenda-se essa afirma-
¢do como um determinismo geogrifico ou ecolégico, ou como
uma expressio de contrariedade aquele sistema socioecondémico.
Em segundo lugar, os sinais desse desdnimo sdo visiveis, pelas
devastagbes gigantescas das florestas e os vazios e a soliddo
que as substituem; pela retirada e desisténcia de altos inves-
timentos agropecudrios; pelo pouco uso dos empreendimentos
que permanecem, muitos dos quais estio simplesmente i espera
de novos incentivos fiscais, usando a terra para especulagio
futura. Em terceiro lugar, e o que nos interessa em particular,
a invasio e esbulho de terras indigenas teriam sido muito
maiores nessa ultima década se o impeto da expansio agro-
pecudria capitalista tivesse se mantido nos niveis que comegou
na década de setenta. Podemos dar o exemplo do vale do Pin-
daré, no Maranhdo, que comecou naquela década sendo reta-
lhado e posto & venda, por decisio politica, para capitais sulis-
tas 4 se instalarem e receberem incentivos fiscais.” Com isso
foram tomadas terras de diversas aldeias Guajajara e Guajd,
que assim tiveram de refugiar-se em outras 4reas indigenas. Mas
nem a riqueza da regido aumentou proporcionalmente, nem
vieram novos capitais na década de 80, salvando por isso as
terras indigenas ndo alcancadas até entdo.® O mesmo pode-se
dizer de outras regides, como no médio Xingu, no Tapajés,
nas regides abrangidas pela natimorta Rodovia Perimetral etc.
Mas, em partes de Rondbénia, que tem um solo mais rico, e
nas regides onde a vegetacio € formada por cerrados, e nao
florestas, e portanto o solo torna-se mais corrigivel por insumos
agricolas, os empreendimentos agropecudrios parecem estar avan-
cando e se firmando. Mais algum tempo e saberemos se o
modo de produgdo capitalista dominou este ecossistema.

Por enquanto podemos creditar, como mais um fator de
esperanga pata o futuro dos indios, o seu préprio modo de
producdo, caracterizado pelo uso coletivo da terra e suas rique-
zas, aplicado techicamente por um sistema de rodizio e espa-
camento de lavouras, e motivado por principios de auto-susten-
tagio e ndo pelo lucro. Variagdes e desdobramentos desse
sistema poderdo vir a ser utilizados e assim garantir o sustento
de muita gente ndo-india no futuro, sem destruit a Amazbnia
no processo. O indio entdo poderi tornar-se parceiro de um
desenvolvimento integrado e permanente.

7. Ver Victor Asselin, Grilagem, Corrupcio e Vieléncia em Terras de Carajds,
op. cit.

8. Mas o Projeto Carajds e a instalacio de siderurgias nessa drea poderdo reverter
essa situacdo em detrimento das dreas indigenas. Ver Jormal do Brasil, de 5-7-87.
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O pensamento ecologista

O que hi de mais ambicioso nesse pensamento é a hi-
pétese de que a evolugdo bioldgica, e, por extensao, a humana,
se d4 pela riqueza e variabilidade das formas existentes e seu
potencial de adaptagio aos nichos ecolégicos em vigor e aos
que estiverem em mudanga. O que interessaria aqui nao seria
o indice de especializagdo, mas o potencial de generalizagdo. Em
relagio as populagdoes humanas e suas culturas, o que valeria
seria a sua capacidade de diversificagdo. O paradigma da evo-
lu¢do deixaria de ser o tradicional mamifero, como o cavalo,
tao usado nas escolas, ou a barata — esta unanimidade de
sucesso evolutivo — para serem as plantas, suas miriades de
espécies preenchendo nichos especificos ou mesmo indiferencia-
dos, num aparente excesso de formas, um barroquismo da na-
tureza, sempre no alerta quanto as modificagdes nos seus ecos-
sistemas. °

E sobre esse pensamento que se assentam as bases cien-
tificas do movimento ecologista ou ambientalista. E claro que
onde ele tem mais forgca politica, na Alemanha e paises vizi-
nhos, é precisamente onde hd uma concentragio da especiali-
zagao humana, e ele surge e cresce pela dialética do processo
social. A sua simpatia pelos interesses de minorias em paises
do Terceiro Mundo, os indios por exemplo, é motivada tanto
por esse desejo de diversificagdo humana da qual sentem falta
em seus pafses, quanto por razdes éticas ou de politicas de
foro interno.

No Brasil, o movimento ecologista tem suas razdes de
politica interna, isto €, seu interesse em criar uma ideologia
para a classe média. Sua existéncia politica surge, parcialmente,
como reflexo da inseguranca do potencial intelectual nativo.
Para estabelecer raizes orgénicas no pais, ele terd de enfrentar
os problemas sociais e culturais que configuram os tempos
atuais. O seu teste principal serd o equacionamento do desen-
volvimento integrado da Amazdnia e das regides brasileiras de
pobreza endémica, onde diversos modelos aplicados ndo tém

dado certo. Ndo é tarefa para um sé partido, mas para uma
geracdo, assim é que deve ser entendido esse movimento.

9. A idéia de pensar o modelo das plantas para comparar com a diversificacdo
das culturas humanas foi motivada pela leitura do livro de A. Cronquist, The Evolution
and Classification of Flowering Plantes. Londres: Thomas Nelson + Sons, 1968
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Os indios n@ao participam conscientemente do movimento
ecologista, mas ndo sdo apenas um dos seus alvos ou objetos.
Na verdade eles constituem um dos seus alicerces fundamentais,
exemplos vivos de comparagdo do potencial generalista humano,
experiéncias comprovadas de culturas que se formam em equili-
brio com o meio ambiente. Sua parceria com o desenvolvimento
integrado da Amazdnia se baseia em dois motivos: o primeiro
é como estabilizador humano do complexo ecolégico tropical,
seja na funcdo de renovador de flora e fauna, seja como guar-
dido patrimonial, como guarda florestal, por assim dizer. Nesse
sentido, sabemos que muitas 4reas da Amazbnia ndo foram
destruidas nesses ultimos anos porque l4 esbarraram com os
indios. O segundo € como potencializador do surgimento de
novas formas sociais de vivéncia na Amaz6nia. H4 pelo menos
380 anos que a adaptagdo da civilizagdo européia nos trdépicos
se pautou por formas sociais indigenas, através das técnicas de
produgdo, de socializagio da produgdo, da capacidade de equi-
librar a producio com a satisfagdo social etc. As centenas de
pequenas comunidades amazdnicas ditas isoladas, compostas em
sua maioria por descendentes de indios, tapuios e negros libertos,
sdo resultado desse potencial indigena, e o seu nivel de satisfa-
¢do social seria mais completo se fossem compreendidas como
um modelo vidvel e ndo resquicios de eras passadas.

No movimento ecologista existe um pensamento em cons-
tru¢do e também um mentalidade, isto é, um sentimento de
que s30 certos € corretos os principios ecologistas, restando
saber como desenvolvé-los e aplicd-los na realidade concreta.
A mentalidade pode ter formas de modismo, mas ela nio é
nem pode ser temporiria. Os indios também estdio inseridos
nessa mentalidade, mas ¢ necessdrio identificar melhor qual é
ou seria a sua posi¢ao mais adequada. Esta é uma tarefa para
os préximos anos. De qualquer modo, interessa-nos saber que
eles sio permanentes também nesse movimento.

O pensamento nacionalista

Na defesa dos indios somam-se brasileiros e estrangeiros
indiscriminadamente, recrutados por interesses e ideais em co-
mum. Nao é, portanto, em oposicio a estrangeiros que se deve
identificar um pensamento nacionalista pré-indigena. Esse pensa-
mento se refere a constitui¢gdo do sentimento da nacionalidade,
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isto é, o conjunto de idéias, ideais, preconceitos subentendidos e
anseios que sao compartilhados por uma grande maioria da
populagdo, que se identifica entre si por este sentimento. Este
conjunto ndo € necessariamente homogéneo, nem tampouco
coerente, mas congrega atitudes e ideais opostos entre si. Por
isso mesmo, o sentimento da nacionalidade nao é uma realidade
estitica, mas um campo de lutas, ndo uma consensualidade. 1
O que se entendia de uma maneira no passado, hoje entende-se
de outra. Nio hd propriamente uma evolugdo progressiva dos
fatores positivos desse sentimento, e sim uma construgdo e
adaptacao por fases e momentos histéricos.

A integragdo sentimental e conceitual do indio na nacio-
nalidade brasileira, como vimos nos capitulos anteriores, é um
caso exemplar. Primeiro ele apareceu como parte da nagdo
através dos trabalhos intelectuais e politicos de Bonifdcio de
Andrade e da época da Regéncia. Foi contestado e defendido
romanticamente em meados do século passado e incorporado
modernamente pelos positivistas. Continua uma questdo de
disputa a sua perenidade ou extingdo, possibilidades que sdo
traduzidas em termos de viabilidade ou inviabilidade, autode-
terminacao ou assimilacao, avanco ou atraso sociais etc. Mas,
no cdmputo geral, podemos dizer que a idéia do indio ser bra-
sileiro, fazer parte e ter direitos sobre as franquias democriticas
que devem formar a na¢do-Estado: é um aspecto indiscutivel
do sentimento atual de brasilidade. H4 exceg¢bes, mas podemos
afirmar que o Brasil como um todo ndo mais se envergonha
de ter indios na sua autoconceituagio, de ser parte indio, enfim.
Este € um avango real e o verdadeiro sentido da integragdo
do indio na nagdo maior. No entanto, a sobrevivéncia do indio
nao é ainda uma questio totalmente definida. H4 o precon-
ceito e a atitude contrdrios, motivados fundamentalmente por
interesses econdmicos imediatos mas também por sentimentos
equivocados e elitistas sobre o que € o povo brasileiro. Estes
s30 os inimigos dos indios, contra quem se peleja em todas
essas frentes de luta.

Os percalcos da sobrevivéncia

A nova Constituicao brasileira deverd definir o indio como
parte essencial da nacdo brasileira, cidadio com direitos plenos,

10. Ver Guilhermo Raul Rubem, O gwe é nacionalidade. Sio Paulo: Brasiliense,
1983,
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povos especificos com direitos legitimados pela sua historicida-
de aprioristica, coletividades com formas préprias de conduta
social e cultural. O Estado deverd garantirlhes sua protecdo
contra os seus inimigos, os usurpadores de terras, os esbulha-
dores de suas riquezas, as doengas e o preconceito ainda exis-
tente. Garantir-lhes-d, entdo, formalmente, a sua sobrevivéncia,
abrindo o horizonte para a sua permanéncia perene na nagdo
e na humanidade.

Assim o esperamos... Mas, mesmo assim, nem os indios
nem O proprio povo devem fiar-se inteiramente nesses atos
para a certeza do seu objetivo. Ndo somente porque hi, sem
duvidas, um fosso entre o formal e o real no nosso pafs, em
especial, mas também porque aqueles fatores que identificamos
ao longo deste livto como as causas do exterminio dos indios
ndo sa0 nem exaustivos nem estdticos. Sdo os fatores discerni-
veis pelo grau de conhecimento e maturidade que a antropo-
logia brasileira alcancou até agora, sujeitos sempre a novas
avaliagoes. Em segundo lugar, a configuragio da questio indi-
gena atualmente, se se mostra positiva para os indios em
muitos aspectos, contém as sementes de uns tantos desdobra-
mentos potencialmente muito perigosos.

O maior deles é a mineragio em 4reas indigenas j4 de-
marcadas ou a serem demarcadas. Caso venha a ser permitida
na Constituicdo, pode-se facilmente prever a rdpida exaustdo
dessas riquezas, a destruicio do meio ambiente, mudancas nos
tamanhos das 4reas indigenas, transferéncias forcadas de indios,
aumento nos indices de doengas, demora na demarcacio de 4reas
reconhecidas, priticas de violéncia fisica e, enfim, a tentativa
de corrup¢io e suborno de indios.

A corrupgdo de indios e de liderancas indigenas € uma ma-
neira corrente de se apontar um fenémeno social mais amplo,
que € a cooptagdo social, ou, mais ainda, a influéncia forcada
de uma sociedade dominante para mudar uma sociedade em
dependéncia através dos seus individuos. O dinheiro, reconhe-
cidamente, tem a capacidade de mudar o comportamento ime-
diato de qualquer individualidade que ndo esteja sob um dis-
ciplinamento explicito ao contrdrio. O indio é um set que segue
as diretrizes gerais de sua cultura ao mesmo tempo em que
busca afirmar-se como uma singularidade. Ele s6 passa a desejar
bens obtidos pelo dinheiro quando a sua cultura se acha en-
volvida pela influéncia desses bens, e, em dltima anilise, pelo
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controle politico, maior ou menor, da sociedade dominante. Nio
é, pois, o individuo que se corrompe, como normalmente se
fala, mas a sua sociedade que é cooptada, momentaneamente,
pelo menos.

Os exemplos que temos hoje desse fendmeno, sobretudo
nas dreas de garimpo ou de venda de madeiras, indicam que
essa cooptagdo € de grande intensidade e abarca amplos seg-
mentos dessas sociedades indigenas e ndo s6 os seus lideres.
A ansiedade coletiva de afirmacio dessas sociedades no mundo
regional brasileiro em efervescéncia é preenchida mais facilmente
pela imitagio e absorcio desses valores de consumo do que
por critérios préprios. As vezes se acha ridiculo o indio que
se veste de jeans, usa reldgio no pulso e éculos escuros, mas
isso, culturalmente, ndo é muito diferente do brasileiro que
toca rock, come hamburguer e usa ténis no verdo carioca. Pode-
se interpretar os dois acontecimentos como exemplos simples
do fendémeno de difusdo cultural, do didlogo entre culturas ou
como forma de compartilhar do acervo cultural universal da
humanidade. Ou ainda como alienacdo cultural. A diferenca esta
apenas em como esses empréstimos sdo absorvidos pela outra
cultura, com que intensidade, em que momento histérico e
psicossocial ela vive, e, enfim, com que finalidade politica. Mas
a presente ¢ maior diferenca entre um caso e outro é que um
é uma sociedade com 130 milhdes de habitantes, o outro sdo
sociedades com no mdximo alguns milhares de individuos, em
muitos casos apenas centenas, o que lhes confere uma desvan-
tagem e uma fragilidade enormes.

Em nenhum momento da histéria do Brasil uma sociedade
indigena viu a chance de obter tantos recursos quanto atual-
mente onde hd minério. E tentador demais gozar dos beneficios
da civilizacdo sem fazer maiores esforcos, simplesmente pelos
royalties de suas riquezas minerais. Como legislar sobre isso
para que os indios nfo se entreguem totalmente a esse des-
vario é algo muito dificil. O que seria mais oportuno para
eles e para a nacdio, nesse momento, seria o entendimento de
que os minérios encontrados em 4reas indigenas fossem consi-
derados reservas estratégicas, guardadas em forma de legislagdo
constitucional para utilizacio nacional apds a prescricio de um
determinado prazo, entte 50 a 100 anos, por exemplo. A abun-
dancia dispersa de minérios na Amazbnia permite-nos supor que,
através de um planejamento racional e ndo devastador, o pafs
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estaria bem servido de minérios para os proximos 100 anos,
sem ter que esgotar todas as suas fontes de exploracdo. Com-
binando esse principio com o propdsito de reconhecimento da
especificidade cultural dos povos indigenas como um valctr na-
cional, poderemos enfatizar a proposta de reservas estrategicas
como tendo um significado transcendental para a nagdo bra-
sileira.

Ainda assim, corre muito perigo para os indios.

Outro fator de dificuldades possiveis é o equacionamento
da participacdo politica dos fndios no Brasil. Em primeiro lugar,
existe uma possivel dualidade de participacdo, qual seja através
de organismos préprios para indigenas, ou dentro do aparelho
estatal, através do 6rgdo indigenista responsdvel. O que nao
se pode deixar de lado é a manuten¢iio da responsabilidade do
Estado, especialmente por causa dos povos indigenas aut6nomos.
Em segundo lugar, seria de grande proveito para os indios
a sua presenca no Congresso Nacional, como ocorreu recente-
mente. Como ndo vivemos um Estado corporativista, essa pos-
sibilidade é bastante pequena e parece episddica. E necessério,
portanto, que haja mecanismos oficiais de se ouvir o indio,
ndo sé por suas reivindicacdes mas pelo que ele tem a con-
tribuir para a nacdo. Em terceiro lugar, mesmo que esses canais
fossem abertos, existe uma grande dificuldade em se compreen-
der o que é uma representatividade indigena. E necessério criar
critérios novos para aferir o que significa uma média de inte-
resses diante da variedade cultural e econdmica em que coexis-
tem os 220 povos indigenas atuais. Esse problema dificulta a
formacio de uma mentalidade politica pan-indigena e a criagéo
de formas préprias de organizacio. Torna-se assim mais f-écil
para as forcas antiindigenas manipular interesses contrarios,
acirrar Animos de inimizades e usar de determinados grupos
indigenas ou liderancas individuais a seu favor e em prejuizo
de outros interesses indigenas. Esse problema, alids, é o mais
dificil de ser resolvido, e foi por ele que os povos indigenas
historicamente perderam a guerra contra a invasao portuguesa.
E uma verdadeira tragédia que, além dos seus inimigos tradi-
cionais, o indio conte consigo mesmo como inimigo, ao ser
incapaz de se unir. Mas nisso eles ndo sao singulares.
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Conclusdo: a tensdo do possivel -~ = = -

Se é verdade que cada época se faz as perguntas que pode
responder, a nossa, a respeito dos indios, ndo estd muito segura
sobre qual € a verdadeira pergunta que se deve fazer. Durante
as dltimas trés décadas ela lastimou mas deu como certo que
os indios ndo sobreviveriam a expansdo da civilizagdo ocidental,
a hegemonia do capitalismo e ao desenvolvimento do pafis,
como se fossem trés pedras no seu caminho. Seus pensadores
procuraram explicar esse fendmeno, que j4 vinha se desenrolan-
do hd quase 500 anos, comparando-o a outros exemplos na
histéria universal e buscando uma ldgica que o posicionasse
na escala da evolugio do homem. Produziram um conjunto
variado de interpretagdes e explicagGes, que remontam ao Ilu-
minismo, o qual chamamos de paradigma da aculturagio. A 16-
gica subjacente a ele é a da mutabilidade das culturas e socie-
dades humanas, agregada 2 razdo histérica da for¢a de compulsio
econdmica e militar que caracterizariam o relacionamento entre
povos diferentes ou desiguais. Por essa l6gica nao hd escapatéria
para os mais fracos, e é por isso que tantos historiadores e
antropdlogos j4 chegaram a decretar, por antecipagdo, o fim de
tantos povos indigenas, quando, agora, eles sobrevivem.

Sobrevivem, € claro, em termos ndo definitivos. Ninguém
pode entusiasmar-se tanto ao ponto de achar que a duplicagdo
das populagGes de umas tantas dezenas de povos indigenas, nos
tltimos vinte anos, seja garantia de uma conquista permanente.
Houve ocasiGes na histéria do Brasil em que isso jd4 ocorreu,
para depois reverter-se a uma situagdo anterior ou até pior,
como o caso das comunidades de tapuios do Baixo Amazonas,
que cresceram em numero entre 1760 e 1836, para serem
destruidos pela Cabanagem, ou o caso daqueles indios cujos
aldeamentos foram extintos em meados do século passado, quan-
do muitos apresentavam um razodvel padrao de estabilidade
demogrifica e social, ou o de tantos povos indigenas que cres-
ceram e se expandiram no vazio deixado pela extingdo de
outros povos, e depois cairam de populagdio e autonomia, a
exemplo dos Guajajara, entre 1820 e 1900, e muitos povos

Carib do wvale do Jauaperi, descritos por Barbosa Rodrigues
em 1882, ol T

O crescimento populacional cria novas necessidades, pro-
voca novas demandas, as vezes de natureza estrutural diferente.
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Necessitar de mais terras, como o estd a totalidade dos indios
do Nordeste, do Sul do pais e do Mato Grosso do Sul, se
enquadra na estrutura social desses povos em expansdo. E uma
conseqgiiéncia natural de um modo de producio extensivo. Mas
precisar de dinheiro e de bens industrializados € sinal de mu-
danga estrutural, ou, na melhor das hipéteses, de dificuldades
de adaptagio econbémica as exigéncias do relacionamento inter-
étnico (como possuir sapatos, por exemplo, jd que isso é requi-
sitado pela etiqueta do relacionamento).

Quando essa necessidade ocorre na Amazonia, em meio a
outras alternativas de sobrevivéncia e de adaptagdo as pressdes
exégenas, pode-se acender uma luz amarela no horizonte desses
povos indigenas. Chamemo-la de fator de aculturagdo, processo
de caboclizagao, exigéncia de relacionamento interétnico, integra-
¢d0 ao sistema econdmico nacional, didlogo de povos e culturas,
necessidade humana de conhecer e participar dos bens da huma-
nidade global, ou de qualquer outra conceituagdo, o que pre-
valecerd de fundamental é a influéncia politico-cultural que se
exercera sobre esses povos dai por diante, a perda de sua

autonomia.

O que é mais fatal no desejo por dinheiro e mercadorias
é que € facilmente atendido. Isso certamente intensifica o pro-
cesso de emulacdo das sociedades indigenas em relagdo aos
elementos mais caracteristicamente predominantes na sociedade
moderna, como o consumismo e a ansiedade por riquezas. Dessa
forma a sua integridade se vé ameagada por armas mais sutis
e perigosas, e, contraditoriamente, mais generosas em aparéncial

Essa é, sem exageros, uma grande armadilha para os povos
indfgenas em crescimento. Por uma perversa dialética, o seu

préprio e tdo almejado crescimento poderd tornar-se um perigo
para si proprios, para a sua integridade cultural. D4-lhes uma
momentanea autoconfianca que, se niao for bem dosada com
a sua estrutura e potencial autondmico, poderd levd-los a dilui-
¢do de suas culturas, a relativizacdo dos seus modos de pensa-
mento e formas de vida social, enfim, & aceitagdo passiva,
progressiva ou subita, de sua passagem cultural para o mundo
ocidental. O exemplo dos povos indigenas norte-americanos, com
seus problemas de inadaptagdo, apés uma primeira fase de
identificagdo com o mundo moderno, deve ser analisado e com-
parado com cuidado aos possiveis casos brasileiros.
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Sobreviver, para depois ver os seus filhos sem petspectivas
sociais € sem rumo cultural, -alguns desesperados ao ponto de
desistirem ‘de viver, ao ponto de atentarem contra as suas pfé—
prias vidas, € uma tragédia, que ndo tem que ser repetida entre
nds. E parece que ainda hd tempo para isso.

Portanto, a nossa questdo é apenas uma expectativa, uma
possibilidade. Situa-se entre a indignacdo, o sofrimento, o de-
sespero — e a esperanga. Ndo sabemos se o mundo vai mudar,
no sentido de enriquecer-se de culturas em didlogo mituo, como
sablamos, no século XIX, que o progresso econdmico e tecno-
I6gico ia continuar, e que se podia pensar seriamente em utopias
sociais. Ndo podemos ter certeza de que o Brasil serd- um pais
assumidamente mestico, mesclado por sua diversidade Gultural e
histérica. Por isso é que ndo podemos ter ainda um novo
paradigma, uma espécie de paradigma da multiplicidade cultural.
Temos tdo-somente os primeiros sinais, se bem que ofuscados
pela descrenca, e os primeiros estudos que poderdo vir a cons-
tituir um novo padrdo de pensamento, de explicacies e de sen-
timentos a respeito do indio e da questio indigena no Brasil,
Conceitos, tais como transfiguragdo étnica, autodeterminacio,
autonomia, estudos sobre identidade étnica, sobre resisténcia e
sobrevivéncia étnicas e o aprofundamento analitico sobre a his-
toria indigena sdo tentativas iniciais que representam o limiar
de uma nova conceituacio. Nasceram da inaceitagao do para-
digma da aculturagio, que deu mostras de esvaziamento empi-
rico e tedrico. Sdo reflexdes que monitoram os novos eventos,
mas as quais falta uma intuicio da verdade que se traduziria
num significado cientifico e politico permanente.

Nao se deve diminuir o primado da influéncia econdmica
sobte 0 mundo e os seus problemas, sobre a questdo indigena.
Talvez a sorte dos indios esteja nas maos mais dos capities
do capitalismo e suas instituicdes, da mineracao, da inddstria
da madeira e dos empreendimentos ‘agropastoris, do que sob
as rédeas da politica, da religido, dos militares ou da sociedade
civil.' Porém, € a luta, o confronto de forcas e o diélc;go de
idéias que se desencadeiam no conjunto desses segmentoé da
sociedade humana que dao significado, sentido e rumo ao pri-
mado econdémico. Apostemos, assim, nesse didlogo-luta,. e no
c?nhec-imento que dele podemos captar para favorecer a sobre-
vivéncia e a permanéncia dos povos indigenas no Brasil.
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Se me permito fazer uma profissio de fé, é a de que a
sobrevivéncia dos indios brasileiros é uma questdo perfeitamente
possivel de ser realizada, tanto politica como culturalmente,
tanto para o Brasil como para a humanidade. Essa tarefa per-
tence a0 mundo e é fungio de um tempo, de uma geragao.
Ao projetarmos o nosso futuro teremos que fazélo com os
indios ao nosso lado, ndo como 4rfaos, nem como criangas,
nem como ingénuos explordveis, mas como parceiros de um
destino comum. Dados todos os perigos que ameagam a huma-
nidade, ndo serd surpreendente se a nossa sobrevivéncia estiver
ligada a sobrevivéncia dos indios.

Mas a permanéncia dos indios num mundo culturalmente
ainda em expansio, embora com sinais de desaceleragio do
seu dinamismo, ndo implicard em tal sorte de mudangas inter-
nas que poderd resultar na sua virtual extingdo como culturas
e sociedades especificas? Neste caso, entdo, para que se preo-
cupar?

No minimo, porque uma parte da humanidade estd em
jogo. O propésito desse livro foi mostrar que o processo de
destruicdo dos indios ndo € necessdrio nem inexordvel, histo-
ricamente, apesar do duro quadro que tragamos com a maior
objetividade possivel. O destino da humanidade, por mais que
o busquemos na histéria, se tem uma teleologia, ainda ndo nos
é dado conhecéla. Mas temos conhecimento suficiente para
avaliar a dindmica cultural em prazos determinados e a partir
disso projetd-la num tempo e num espago, com riscos e com
ousadia.

No caso do Brasil, devemos pensar também que hd de se
completar brevemente a sua entrada no sentimento da moder-
nidade e da contemporaneidade. A incapacidade de tolerancia e
o imediatismo de grande parte de suas elites politicas e eco-
ndomicas deverdo dar lugar & urgéncia de se pensar o futuro
com mais responsabilidade e serenidade, e nele os indios de-
verdo estar incluidos. Nao mais como simbolos do retrdgrado,
mas do equilibrio cultural e ecolégico, imprescindivel a um

pais estdvel e de bases morais superiores.
g

Podemos pensar na possibilidade de daqui a 100 anos
termos entre nds, mantermos entre nds, uma verdadeira Torre
de Babel, com mais de 150 linguas especificas sendo faladas,
um conjunto varidvel de 200 etnias viverido formas culturais
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diferentes, ndo necessariamente iguais as de hoje, mas nelas
!aaseadas. Podemos imaginar que ainda haveri florestas e rios
indevassados pela acdo humana, onde ainda se ande nu como
quiser, “se possa cagar pela manha, pescar ao meio-dia, cuidar
do gado a0 cntardfacer e ‘fl%o.sofar depois do jantar”, e com-
partilhar de uma vida soliddria e generosa. Todos nds.
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ANEXO 1

indios do Brasil
e suas populacoes

por Estado

REGIAO NORTE

L
Kaxinawa, Kulina, Arara (Shawanaua), Katu-
kina Pano, Jaminawa, Kampa, Arud, Machi-
neri, Nuquini, Poyanawa, Apurinid, Kam
wa, Yauanaua, Deni (Jamamadi), ‘P >apavd,
5 grupos conhecidos e ndo denominados.

AMAPA
Galibi (do Oiapoque; do Uagd), Karipuna,
Palikur, Waiépi.

AMAZONAS

Sateré-Maué, Apurind, Tikuna, Mura, Kulina,
Paumari, Deni (Jamamadi), Mundurucu, Bani-
wa, Kuripako, Wanano, Kubeo, Warekena,
Tariano, Tukano, Piratapuia, Desano, Tuyuka,
Maku, Maku (Hup'’de), Maku (Nadeb), Maku
(Kana), Arapaco, Karapania, Coevana, Bare,
Cambeba, Tenharim, Parintintin, Canamari,
Kaxarari, Katukina Pano, Kaxinawa, Cocama,
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POPULACAO

T~ 0

6.834
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REGIAO NORTE

Matsé, Miranha, Uitoto, Issé, Xereu, Hixkarya-
na, Kaxuyana, Wai-Wai, Katuena, Araray Ma-
wayana, Barasano, Karafawyana, Bara-Tukano,
Miriti-Tapuia, Pirahd, Katukina, Tor4, Marubo,
Matis, Korubo, Kulina Pano, Tsohom-Djap4,
Waimiri-Atroari, Pirititi, Yanomani, Yekuana,
Zuruahd, Juma, Banawa-Yafi, Katawixi, Jama-
madi, Marimd, Baré, Kanamanti (Jamamadi);
Caixana, Jarawara (Jamamadi), Pakidai, Diahoi.
15 grupos conhecidos e ndo denominados.

PARA

Tembé, Mundurucu, Kré€jé, Amanayé, Anambé,
Sateré-Maué, Parakana, Arara, Araweté, Kaiapé
(Xikrim do Bacajd; Xikrin do Catete; Mekrag-
noti; Kararad; Gorotire; Kubenkrankegn;
Kokraimord; Pituiaro; Me Ngra Mrari), Kaya-
bi, Apalai, Xipaia-Kuruaia, Karajd, Assurini do
Xingu, Assurini do Tocantins, Gavido-Parkate-
je, Guarani, Hixkariana, Kaxuyana, Wai-Wai,
Katuena, Xereu, Mawayana, Karafawyana, Ju-
runa, Wayana-Apalai, Surui, Tembé-Turiwara,
Waidpi, Tiriyo, Akurio.

9 grupos conhecidos e ndo denominados.

RORAIMA

Makuxi, Wapixana, Ingarlko Taulepang, Wai-
Wai, Karafawyana Waimiri-Atroari, Pirititi,
Yanomani, Yekuana, Baré, Maiongong.

1 grupo conhecido e nio denominado.

RONDONIA

Cinta-Larga, Gavido-Digui, Arara (Karo), Zord,
Pakaa-Nova (Orquari), Karitiana, Arud, Karipu-
na, Kaxarari, Macurap, Sakiriabar, Tupari, Ja-

boti-fed, Kanoé, Arikapu, Corumbiara, Ajuru,

Aikania, Mequém, Uari, Surui, Urupain, Utu-
eu-wau-wau, Ariken, Pakaa-Nova (Oro Ma-
win), Migueleno, Urubu, Omeré.

10 grupos conhecidos e ndo denominados.
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POPULACAO

59.830

12.209

23.309

4.325

REGIAO CENTRO-OESTE
GOIAS

Apinayé, Karaji, Ava-Canoeiro, Javaé, Xavante,
Tapuia, Xerente, Krahé, Guarani.

MATO GROSSO

Apiakd, Kayabi, Arara (do Aripuand), Xavante,
Cinta-Larga, Bakairi, Pareci, Kaiapé (Metukti-
re), Iranxe, Rikbaktsa, Bororo, Myky, Zoré,
Enauené-Nané (Salumi), Karajd, Tapirapé,
Umutina, Terena, Nambiquara (Wasusu; Na-
maindé; Alantesu; Negarote; Waikisu; Manai-
risu; Sararé), Aweti, Kalapalo, Kuikuru, Mehi-

naku, Matipu-Nahukwa, Yawalapiti, Waur4,

Kamayurd, Trumdi, Txikdo, Suyd, Tapayuna,
Arara Karé, Arara do Guariba, Ariken, Yakara-
Wakta, Tupi Kawahib, Surui, Kren-akarore.

4 grupos conhecidos e ndo denominados.

MATO GROSSO DO SUL
Guarani (Kaiowd, Nandeva, Mbya), Terena,
Guatd, Kadiwéu, Kinikinao, Kamba, Ofaié-Xa-

vante.

REGIAO NORDESTE

ALAGOAS-
Xucuru-Kariri, ' Cariri-Xocd, Tingui-Boté, Was-
su, Pankararu, Geripanco.

BAHIA
Pataxé, Tux4, Kiriri, Kaimbé, Pankararé, Pa-
tax6 Ha-Ha-Hae, Pankararu. -

CEARA
Kariri, Tremembé, Tapeba.

MARANHAO
Urubu-Kaapor, Guaj4, Tembé Gua]a]ara Ga-
vido (Kokregatejé; Pukobye), Tobajara, Canela

(Ramkokamekra; Apaniekra), Krikati, Guarani.
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POPULACAO

4.306

13.150

26.220

3.128

8.490

4.717

11.825



REGIAO NORDESTE T POPULACAO

PARAIBA

Potiguara. eEsoANT & gyt .-- Se i s Dos 4.731
PERNAMBUCO

Atikum, Fulnié, Kambiwd, Capinawd, Panka-

raru, Xucuru, Xucuru-Kariri, - Trukd. 15.993
SERGIPE IR XM

Xoch. N S Wirtiag - 220
PIAUIT S 43

RIO GRANDE DO NORTE | | —

REGIAQ SUDESTE A
ESPIRITO SANTO

Tupiniquim, Puri, Guaram (Mbya) | 946
MINAS GERAIS L2 B 04

Xakriabd, Maxacali, Krenak, Pataxé. 5.197
RIO DE JANEIRO - . i IR . '
Guarani (Mbya). ¢ szl G S, 36
SAO PAULO

Terena, Kaingang, Guarani (Mbya; Nandeva). 1173
REGIAO SUL

PARANA b

Kaingang, Guarani (Nandeva), Maxacah 6.400
SANTA CATARINA

Xokleng, Guarani (Mbya Nandeva) Kamgang. 3.430
RIO GRANDE DO SUL

Kaingang, Guarani (Mbya). el 9.147

POPULACAO TOTAL: 228.875
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ANEXO II

Texto aprovado pelo Plenirio da Assembléia Na-
cional Constituinte, no dia 2 de junho de 1988, Titulo
VIII da Ordem Social:

L 7 24 A
CAPITULO Vi /) ok
DOS INDIOS YN T8 R

¥

ART. 268 — Sdo reconbecidos aos indios sua organiza¢io social,
costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos origi-
narios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, com-
petindo a Unido demarci-la, proteger e fazer respeitar todos
os seus bens.

Pardgrafo Unico — O aproveitamento dos recursos hidricos,
inclusive dos potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra
das riquezas minerais em terras indigenas sé podem ser

efetivadas com autorizagio do Congresso Nacional, ouvidas
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o }. a w - i
as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurafla a partici- Pardgrafo 5° — Nio se/aplica nas terras indigenas o disposto
pacdo nos resultados da lavra, na forma da lei. no Pardgrafo 3° do art. 203.

= .J';,J"{, e
T. 269 — As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios _ _ L
5 i . ART. 270 — Os indios, suas comunidades e organizacbes sao

sdo destinadas & sua posse permanente, cabendo-lbes o usu- I , s datare 3

fruto exclusivo das riquezas do solo, fluviais e lacustres Partes legztzma{ e o bl 24 L i R

ol oxistiiitor interesses e direitos, intervindo o Ministério Piblico em
- p

ArT. 29 { | todos os atos do processo.

el

Parigrafo 1° — Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios as por eles habitadas em cardter permanente, as uti-
lizadas para suas atividades produtivas, incluidas aquelas
imprescindiveis A preservagao dos recursos ambientais ne-
cessdrios ao seu bem-estar, e as d4reas necessdrias a4 sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes
e tradigGes.

49)

Pardgrafo 2° ~— As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
sdo inaliendveis e indisponiveis, e os direitos sobre elas
sd0 imprescritiveis. 1

59 '

Pardgrafo' 3° — Fica vedada a remogdao dos grupos indigenas
das terras que tradicionalmente ocupam, salvo, “ad refe- b
rendum” do Congresso Nacional, nos casos de catdstrofe
ou de epidemias que ponham em risco sua populagio, e,
nos casos de intetesse da soberania nacional, apés delibe-
ragao do Congresso Nacional, garantido, em qualquer caso,
o retorno imediato tdo logo cesse o risco.

0°

Pardgrafo'4° —— Sdo nulos e extintos, e ndo produzirdo efeitos
juridicos, os atos que tenham por objetivo a ocupacio, o
dominio e a posse das terras de que trata o pardgrafo pri-
meiro deste artigo, ou a exploragdo das riquezas naturais
do solo, fluviais e lacustres nelas existentes, ressalvado rele-
vante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser
lei complementar. A nulidade e extingdo de que trata este
parigrafo ndo ddo direito de acdo ou indenizacdo contra a
Unido, salvo quanto as benfeitorias derivadas da ocupagao
de boa fé, na forma da lei.
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um conjunto de circunstincias
histéricas relacionadas com a
ascengdo da civilizagdo ociden-
tal e sua hegemonia politico-
cultural sobre as demais nagdes
€ continentes.

Este livro declara sem meias
palavras que s6 por uma po-
litica propositadamente contra
os indios € que eles poderdo
voltar a perder a guerra contra
o0 perigo de exterminio que os
rondava tempos atréds. Caso
contrario, sua permanéncia no
Brasil serdA uma realidade
incontestdavel, que demandaré
uma mudanca radical na atitu-

de do povo e¢ do governo bra-
sileiros em relacdo a eles. O

paternalismo n@o € mais possi-
vel como forma de relaciona-
mento entre os indios e a na-
¢do. E preciso buscar novas
formas de didlogo e respeito
mutuo, encontrar o lugar certo
e permanente do indio no pais,
que, alids, pertence tanto mais
a ele quanto ao resto da po-
pulagdo. A luta do indic ¢é
uma luta de sobrevivéncia pré-
pria, mas €, também, em larga
medida, a luta de todos nés
por um Brasil mais humano,
mais justo e mais saudével.

O Autor: Mércio Pereira Go-
mes, com 37 anos, € professor
de antropologia na UNICAMP,
em Campinas, SP. Fez pesqui-
sas com farmers americanos
da Flérida, Estados Unidos, e
com indios e camponeses do
Maranhdo e Goids. Presente-
mente vem se dedicando tam-
bém a estudar diversos aspec-
tos da cultura brasileira. Junto
com alguns colegas antropdlo-
gos, dirige o Instituto de Pes-
quisas Antropolégicas do Rio
de Janeiro — IPAR]J.
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