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NOTA INTRODUTORIA

MARIZA CORREA

Quando convidei Roque Laraia para ser meu cuimplice na edigao
desse volume em homenagem aos sessenta anos de Roberto Cardoso de
Oliveira ele imediatamente batizou nossa empreitada de Operagdo
Barba-Rossa ¢ ela s6 nao foi mantida em sigilo diante daqueles a quem
perseguimos com cartas, telefonemas e conversas para obter um texto
sobre Roberto. O resultado af estd: tivemos sucesso com dez amigos,
colaboradores e ex-alunos dele. As razées de alguns dos que nio pude-
ram contribuir estdo registradas nos nossos arquivos implacdveis; torno
publicas apenas as desculpas, por boas razdes, de Guillermo Bonfil
Batalla, entdo presidente da ALLA (Associagdo Latino Americana de
Antropologia), Florestan Fernandes, Deputado Federal, entdo em cam-
panha para sua re-eleigao e José Arthur Giannotti, entdo presidente do
CEBRAP (Centro Brasileiro de Andlise ¢ Planejamento). Florestan
Fermandes chegou a enviar um texto inédito sobre a Revolugao em
Portugal, dedicado a Roberto — que agora poderemos lhe entregar.

Justamente por sabermos 0 quao ocupados sdo vérios dos autores a
quem pedimos uma contribui¢do, deixamos livre sua opcao de escrever
uma reminiscéncia de sua relagio com Roberto ou uma apreciaco so-
bre seu trabalho. E tentamos agrupé-los aqui seguindo mais ou menos a
sua escolha: os textos do professor Castro Faria, de Roque Laraia ¢ de
Carlos Brandao falam todos da trajetéria de Roberto Cardoso de Oli-
veira como pesquisador e professor — posicoes que ele sempre se or-
gulhou de ocupar nas trés institui¢ées onde lecionou (o Museu Nacio-
nal, a Universidade de Brasilia e a UNICAMP). Os textos de Mariza
Peirano, Roberto Da Matta, Guillermo Ruben e Otavio Velho tratam de
entender a disciplina a que Roberto dedicou toda sua vida profissional,
a antropologia, ¢ sua importincia nela. David Maybury-Lewis, Berta
Ribeiro e Jilio Cezar Melatti o homenageiam escrevendo sobre o
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objeto de sua paixdo desde o inicio da carreira, as sociedades indige-
nas. Agradecemos aos colegas que persistiram CONoOsCoO nessa empreita-
da.

Finalmente, Robert Crépaux, antropSlogo canadense que estuda
o itinerdrio intelectual de Roberto, foi também nosso cimplice, no pe-
riodo em que esteve na UNICAMP, e porisso lhe agradecemos.

S6 quando conheci Roberto pessoalmente, na XIV Reunido Brasi-
leira de Antropologia (1984) em Brasilia, foi que fiquei sabendo de seu
interesse pela histéria de nossa disciplina: um dos resultados de nossa
colaboracao desde entao na luta por preservar os documentos que a re-
gistram estd expresso na listagem, organizada por Fldvia Cameiro
Leao, Hélina Fernanda Soares e Beatriz Couto Porto, dos materiais do
seu acervo, integrado ao projeto Histéria da Antropologia no Brasil e a
partir de agora sob os cuidados do Arquivo Edgard Leuenroth, confor-
me o termo de doagdo que a acompanha. A traducdo feita por Robin
Wright para a Cwrrent Anthropology de uma entrevista publicada em
seu mimero de junho deste ano o associa a nossa homenagem.

DEVOGAO ANTROPOLOGICA — AS QUATRO ESTAGOES
DE UMA VIA TRIUNFAL™

L. de CASTRO FARIA

Apenas isso: o grandioso me inibe e
enaltecer € dificil.

Marques Rebelo, O espelho mdgico,
1:53.

A epigrafe vale por uma confissdo — no seu didrio, Marques Re-
belo registra acontecimentos, critica autores e seus livros com mordaci-
dade e irreveréncia, mas recolhe e anota também os juizos dos outros
sobre as suas préoprias falhas, entre as quais se destacava a escassez do
aplauso.

De certa forma desculpava-se com a confissdo, que invoco € parti-
lho. :

Mas nao creio que tenha sido chamado para enaltecer, pois no caso
o meu embarago seria invencivel, ¢ menos inibido pelo grandioso —
que sei reverenciar — que pelo comprometimento fratemal.

Este € um momento especial — a frase € vulgar, mas nao hd como
eviti-la — e no caso presente muito especial, por trés razées maiores: a
concessdo da ldurea, que tem um sentido que eu diria penitencial, e
reincorpora Roberto Cardoso de Oliveira a esta Universidade; a come-
moragio do cinqiientendrio da instituicdo do Curso de Ciéncias Sociais
na Faculdade Nacional de Filosofia; ¢ por fim, a reaproximacao dos
professores-pesquisadores de diversas unidades da Universidade Fede-
ral do Rio de Janeiro, que freqiientemente se uniram € se unem em de-
fesa de interesses comuns.

(*) Saudacio a Roberto Cardoso de Oliveira, no momento de entrega do tftulo de doutor
Honoris Causa da Universidade Federal do Rio de Janeiro, por proposta do IFCS, em 5 de de-
zembro de 1989.



Nio seria possivel falar miudamente do itinerdrio de Roberto Car-
doso de Oliveira — itinerério j4 longo, mas ainda nao conclufdo, € com
regiGes ainda indevassadas a percorrer.

Niao falarei, pois, dos seus passos incontdveis, mas apenas das es-
tacdes que marcaram as suas jornadas — a sua via triunfal.

PRIMEIRA ESTACAO

A primeira estagao foi o Servigo de Protegdo ao Indio (SPI), que
José M. da Gama Malcher, no comego da década de 50, conseguira
reorganizar administrativamente, e abrir espaco para a admissao de

etnélogos com formacao académica. A Secdo de Estudos foi entre-
gue a Darcy Ribeiro, a Secdo de Orientagdo e Assisténcia, a Eduardo
Galvao.

E nesse quadro que o jovem Roberto Cardoso de Oliveira vem en-
contrar uma primeira posicdo, e o Relatdrio da instituicao (SP1/1954)
registra:

O professor Roberto Cardoso de Oliveira, do quadro de etnélo-
gos do Museu do Indio, dedicou suas atividades, em 1954 ¢ co-
mego de 1955, ao planejamento da pesquisa sobre os fatores que
vém obliterando a assimilacdo dos Indios Teréna, do sul de Mato
Grosso, devendo seguir para o campo em julho préximo. (p. 53)

Nesse mesmo volume do Relatdrio figura o resultado de uma in-
vestigacdo que realizou sobre terras em Mato Grosso, solidamente do-
cumentado.

Por ter sido a primeira e a mais curta das estagoes (1954-1958),
ndo deixou por isso de ser produtiva ¢ de profunda significagio para o
descortino das temdticas que enfrentaria.

Nada menos de seis trabalhos sdao divulgados entio — ma Revista
Brasiliense (n® 9, 1957); nos Anais da Il Reuniao Brasileira de Antro-
pologia (Salvador, 1957); na Revista de Antropologia (n® 5, v. 2, 1957)
e na Ciéncia e Cultura (X, 3, 1958).

Esses trabalhos assinalam a presenca, no campo da produgio eru-
dita, de um novo autor, confiante nas virtualidades do seu instrumental
tedrico, consciente da relevincia das temdticas propostas, destemido
nas posi¢goes assumidas.

Foi assim equipado que deixou a primeira estagao.
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SEGUNDA ESTACAO

A segunda estagdo (1958-1972) foi a mais demorada — sem diivida
este ¢ um dado definitivo, sem possibilidade de alteracdo — a expo-
nencial, a geratriz.

A ela se liga — direta e especificamente — a ldurea que a Univer-
sidade Federal do Rio de Janeiro lhe concede, por iniciativa do Insti-
tuto de Filosofia e Ciéncias Sociais, neste ano jubilar.

A segunda estacdo foi 0 Museu Nacional, que por cerca de quinze
anos o reteve com empenho, animo prestante e fraterno acolhimento.

A instituicdo consagrada, que vivera um longo perfodo de dire-
¢ao autocrdtica, conseguiu a partir de 1956 retomar as priticas de-
mocraiticas e académicas — a subordinagdo 2 Universidade deixou
de ser apenas formal — e um penoso trabalho de reorganizagio teve
lugar.

A Divisdo de Antropologia foi ampliada, e a presenca de um dos
seus membros em O6rgdos de dire¢do ¢ em colegiados da cipula univer-
sit4ria facilitaria uma acfo renovadora.

Em 1960 o resultado de uma pesquisa de campo entre os Teréna,
feita ainda em funcdo de projeto concebido no SPI, € publicado pelo
Museu Nacional, como n® 1 da Série Livros, com preficio de Darcy
Ribeiro.

A criagao do Instituto de Ci€ncias Sociais nos dltimos dias de de-
zembro de 1958, iria promover a integracdo ensino-pesquisa, € o papel
que veio a desempenhar nesse processo foi singular e marcante.,

O curso de aperfeicoarmento em Antropologia Social (1960-1962),
com alunos-bolsistas, entre os quais Andréa Loyola e Jilio Cezar
Mellati, representaria o primeiro momento de uma experiéncia que se
completaria em 1968, com a criagdo do Programa de Pés-Graduacgdo
em Antropologia Social (PPGAS), que jA comemorou vinte anos de
percurso sempre ascendente.

Nessa segunda estacdo sdo concebidos e postos em andamento os
seus projetos Estudo comparativo das sociedades indigenas do Brasil,
Estudo de dreas de fricgdo interétnica no Brasil, Estudo do ‘‘colonia-
lismo interno’’ no Brasil e Estrutura e dindmica dos sistemas in-

As publicacOes lancadas durante essa estacido chegam a trés deze-
nas, ou Mmais.

Entre os livros destaca-se entdo Urbanizacdo e tribalismo — a in-
tegracdo dos tndios Teréna muma sociedade de classes (Rio de Janeiro,
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Zahar, 1968), dedicado a Florestan Femandes, ¢ no qual aparece com
nitidez a sua percepc¢éo sécio-etnolégica.

E interessante lembrar que Herbert Baldus, que se proclamou dis-
cfpulo de Richard Thurnwald, ao prefaciar (em junho de 1948) o livro
A organizacdo social dos Tupinambd (Sao Paulo, Editorial Progresso),
traca uma genealogia de etno-sociSlogos, na qual estdo inclufdos todos
os seus discipulos da Escola Livre de Sociologia e Polftica, ¢ entre os
mais brilhantes, ‘‘a alma dos semin4rios’’, como escreveu, o jovem Flo-
restan Femandes.

Escrevi a apresentagdo do livro, e na sua dedicatfria manuscrita,
do exemplar ofertado, recebi a honrosa qualificacao de ““hicido orelha-
dor”. O livro era anunciado como integrante de uma Cole¢do de Etno-
logia Brasileira, sob a responsabilidade cientffica da Divisao de Antro-
pologia do Museu Nacional.

No meu — nosso! — visionansmo impenitente escrevi:

Na Biblioteca de Etnologia Brasileira, que sera constituida com a
supervisdo e responsabilidade técnica da Divisdo de Antropologia
do Museu Nacional, os jovens universitdrios, alunos dos cursos
de Histéria, de Ciéncias Sociais e de Geografia encontrardo pela
primeira vez — € isto depois de trinta anos de funcionamento
desses cursos — uma bibliografia fundamental, criteriosamente
selecionada, e de fécil aquisicdo. Pela primeira vez os estudiosos
- por dever ou por gosto — do universo constituido pelas socie-
dades tribais, tao diferente do nosso, mas com o qual nos encon-
tramos existencialmente relacionados em vérios planos, deixardo
de ser postulantes de favores junto a instituicoes oficiais, até bem
pouco as tnicas editoras desses trabalhos. Com os livros da Bi-
blioteca de Etnologia Brasileira cairdo também duas outras bar-
reiras — a da lingua e a do poder aquisitivo em délar.

O livro foi um indez desafortunado — deveria atrair a formacao de
uma biblioteca e permaneceu solitério.

A medida gque ampliava a sua bibliografia — em livros, em revistas
especializadas, em anais de congressos — mais intensa se tornava tam-
bém a participagdo como agente no campo intelectual. O autor tornou-
se ator, sempre chamado a cena, sempre aclamado. O motivo € simples

- soube reunir discernimento claro e firme, determinagdo, desassom-
bro e transparéncia.

Criador e diretor do Programa de Pé6s-Graduacgdo em Antropologia
Social, Diretor da Divisdo de Antropologia do Museu Nacional, mem-
bro do Conselho Diretor do Instituto de Ciéncias Sociais (1962-1967) e
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seu vice-presidente, administra, ajuda a administrar, multiplica as ativi-
dades, mas o objetivo é um sé — conseguir para si préprio € propor-
cionar a0 seus alunos condigdes de pesquisa, de execugao de projetos,
de publicacio dos trabalhos. E a prética intelectual como devogao, a
devogdo antropolégica.

Mas as estacoes muito demoradas, a0 que parece, causam-lhe tédio;
a inquietagdo, a Ansia de novos empreendimentos o levam a partir.

Deixa o Museu Nacional ¢ o Programa de P6s-Graduagao em An-
tropologia Social — leva idé€ias, experiéncias vivenciadas com discer-
nimento, Animo criador.

Vai para a Universidade de Brasflia, que o recebe como profes-
sor-titular.

TERCEIRA ESTACAO

Nos primeiros meses de 1972 tem inicio a terceira estacdo — Bra-
sflia universidade, Brasflia capital, sdo o novo anfiteatro.

Assume a Coordenacdo do Curso de P6s-Graduacdo em Antropo-
logia Social, e sucessivamente a chefia do Departamento € a direcao do
Instituto de Ciéncias Humanas.

Brotam af novos projetos — A construcdo do objeto em Antropolo-
gia: horizontes epistemoldgicos (1975-1984); Indios citadinos: identi-
dade e etnicidade em Manaus (1980-1981); Emicidade na Amazénia
urbana (1983-1984).

E dessa terceira estacio que € langado em 1976 um novo e arrojado
produto — o Anudrio Antropoldgico. Cada mimero moldado pelo seu
proprio engenho, e impresso mediante gestdes pessoais, cansativas mas
destemidas.

O exercicio de tdo variadas fungdes — administrativas e de omnen-
tacdo académica — nunca impediu que publicasse com espantosa re-
gularidade. Nao h4 anos em branco em sua bibliografia, e hé anos qua-
se intumescidos. Ao todo mais de meia centena na estacao de Brasilia,
que se prolongaria até 1985.

Nesse perfodo o desempenho de comissées, todas de carater profis-
sional, se torna um compromisso irrecusivel — compromisso com a
academia, com os colegas, com a pesquisa qualificada, com a pds-gra-
duagio de alto nfvel. Sdo encargos desempenhados com a plena con-
fianca dos colegas, que se sentem garantidos pela sua estatura intelec-
tual, e pela sua isencdo comprovada.
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QUARTA ESTACAO

Apesar da consagragio em Brasflia ouve outro chamado, e este
Certamente com atrativos imresistiveis — vem de Sao Paulo, terra natal,
em cuja universidade se diplomou, e na qual obteve o doutorado.

Mas € a Universidade de Campinas que o seduz. E 14 estd desde
1986, para uma nova estagdo, atarefada como as anteriores — coorde-
nador do Curso de Doutorado, coordenador da Camisséo de Pds-
Graduagdo, além de cursos e orientagio de pesquisas.

Com a mudanga de estagdo florescem novos projetos: Conheci-
mento antropoldgico e tradigdes intelectuais e Projeto L. Lévy-Bruhl:
as categorias de representagdo e de afetividade nas origens do pensa-
mento socioldgico francés.

A UNICAMP, a quarta estagiio, provavelmente ndo o deterd por
muito tempo. O verbo permanecer de certo parece-lhe menos atraente
que rmudar.

Este momento pode ser o sinal de um retorno, do recomego de um
novo ciclo. Foi nesta universidade que as suas iniciativas de maior
porte no domfnio da pesquisa e de ensino de pés-graduacgio tiveram lu-
gar.

O titulo de doutor Honoris Causa que a Universidade Federal do
Rio de Janeiro lhe outorga neste momento tem um sentido de chama-
mento — € outra prova disto € o amincio do curso sobre hermenéutica
que oferecerd aos nossos alunos do Programa de P@s-Graduacio em
Antropologia Social no primeiro semestre do ano préximo, na condi¢io
de professor-visitante.

Foi pena que nfo pudesse falar aqui de todos os seus tftulos, das
suas quase incontéiveis realizagbes, e muito menos ainda do significado
da sua produgdo cientffica para a antropologia no Brasil. A culpa, no
entanto, € menos minha que da extensiao do seu curriculo.

Procurei revelar apenas alguma coisa da esséncia. E neste ponto
nio resisto a tentagao de parafrasear o sempre surpreendente e picante
Marques Rebelo, que ao se referir a certa pessoa que soubera alcangar
O orgéstico sem se desgastar com o perfunctério, disse: “pulou a carti-
lha, suprimiu a soletragio, entrou direto no antolégico” (O espelho
partido, 1:251). Tentei, canhestramente, fazer alguma coisa seme-
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lhante. O importante € que para a Universidade Federal do Rio de Ja-
neiro, e para todos os seus colegas, seus companheiros, seus amigos,
este € um momento de comunhdo, uma pausa lustral na sua via, pon-
teada de conquistas intelectuais. Mais do que isto, gostariamos que
marcasse 0 momento de uma reincorporagao.
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A COMUNIDADE DE ORIGEM

ROQUE DE BARROS LARAIA

Uma grande parte da obra de Roberto Cardoso de Oliveira pode ser
avaliada através da andlise de sua produgdo cientifica, expressa em
numerosos livros e artigos, mas hd uma parte importante de suas ativi-
dades que merece uma avaliac@o especifica. Trata-se de sua capacidade
de formar novos recursos humanos para a Antropologia Social. Neste
ponto, como pretendemos demonstrar, Roberto Cardoso de Oliveira
distingue-se de outros pesquisadores importantes que nio quiseram ou
ndo puderam formar uma ‘“‘escola”. Assim, ao lado do pesquisador de
campo, do antropSlogo preocupado com o desenvolvimento tedrico da
disciplina, do militante da causa indigenista, existe a figura do educa-
dor preocupado com a renovacao dos quadros académicos capaz de as-
segurar o futuro da ciéncia; existe a figura do professor dedicado ao
objetivo de modificar um perfodo no qual imperava o autodidatismo.

RCO (como o chamaremos a partir de agora) € o produto de uma
fase de transicdo entre o autodidatismo, do tipo de Nimuendaju (des-
provido de qualquer grau ou tftulo académico e a formagido stricto
sensu, que s6 foi possivel, entre nds, na segunda metade do século.
Bacharel em Filosofial pela Universidade de Sao Paulo, encontrou a
Antropologia na época dos festejos do IV Centendrio da Cidade de Sao
Paulo. Essa cidade foi, entdo, palco de um Congresso Internacional de
Americanistas ¢ de uma grande exposicdo etnoldgica, montada no Par-
que do Ibirapuera por Darcy Ribeiro. Este o convidou para participar
de um curso de indigenismo a ser realizado no ano seguinte no Museu
do Indio, no Rio de Janeiro. Nesse curso responsdvel pela formacao de
alguns dos atuais antropdlogos brasileiros, RCO j4 ocupa a fungéo de
professor assistente. E nessa fase que o filésofo recém-formado se

1. E verdade que como aluno da USP tinha assistido algumas disciplinas de Antropologia.
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transforma em etndlogo, repetindo a mutacdo que, 20 anos antes, ocor-
rera com um professor francés de Filosofia. Em seguida, € incorporado
como pesquisador no Museu do fndio, quando inicia as suas pesquisas
junto aos fndios Teréna. Em 1959, por ndo concordar com a Comiss&o
do Servico de Protecao aos indios diante do esbulho das terras indige-
nas, demite-se do Museu do Indio, juntamente com Darcy Ribeiro €
Eduardo Galvdo. Luis de Castro Faria o convida para integrar o quadro
do Departamento de Antropologia do Museu Nacional.

Em 1959, o Museu Nacional era uma instituicdo auténoma de pes-
quisa, vinculado ao Ministério da Educagdo. Somente no ano seguinte
seria anexado 2 entdo Universidade do Brasil, mais tarde transformada
em Universidade Federal do Rio de Janeiro. O Museu Nacional — que
é a mais antiga instituicio de pesquisa do pafs, fundada que foi em
1818 — , possuia entdo uma grande experiéncia na organizacao de ex-
pedicées cientificas destinadas a coleta de materiais ¢ dados nas 4reas
de Antropologia, Botanica, Geologia e Zoologia. O seu acervo de pe-
¢as etnogrificas é da ordem de quatro centenas de milhares. Possuia em
seu quadro grandes pesquisadores, mas, até o final da década de 50,
nio se destacava na 4rea de ensino antropolégico?.

Antes mesmo da incorporacao do Museu a Universidade, RCO to-
mou a iniciativa de organizar um curso de Antropologia Social, em ni-
vel de p6s-graduacgio (lato sensu), tendo obtido para isto recursos fi-
nanceiros junto ao Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do
Brasil. Em fevereiro de 1960, realizou-se a primeira selegdo, sendo
admitidos seis estudantes® que, na qualidade de bolsistas, cumpriram
em regime de tempo integral um pesado programa académico de dez
meses de duragdo, trés dos quais dedicados a um trabalho de campo
junto a uma comunidade indigena.

Para alunos recém-saidos da Universidade, o curso constituiu uma
mudanca total de ritmo. Toda a parte da manha era ocupada pela reali-
zacdo de aulas expositivas e semindrios, ministrados exclusivamente
por RCO. As tardes eram destinadas as leituras dos textos recomenda-
dos (a grande parte era em inglés, alguns poucos em francés e pratica-

2. E verdade que a pritica do ensino ndo era totalmente estranha 2 instituigio. Os departa-
mentos do Museu costumavam receber estagifirios que trabalhavam sob a orientacio dos pes-
quisadores.

3. Os seis estudantes eram Alcida Rita Ramos, Edson Diniz Soares, Roberto Augusto da
Matta, Roque de Barros Laraia, Horténcia Caminha ¢ Onidia Bevenutti. Apenas as duas dlti-
mas nio continuam em atividades académicas.
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mente nada em portugués?). Trabalhava-se também durante a noite para
poder complementar as leituras que, em média, atingiam cerca de 900
péginas por semana. Repetia-se, assim, em nivel de pés-graduacao, a
experiéncia diddtica de selecionar um pequeno grupo de alunos e sub-
meté-los a um regime integral de treinamento, sob uma supervisao tuto-
rial, que, entdo, estava sendo realizada com éxito, em nivel de pés-gra-
duacgao, pela Faculdade de Ciéncias Econémicas da Universidade Fede-
ral de Minas Gerais.

O ambiente do Museu Nacional, repleto de austeridade ¢ de tradi-
cao cientffica — os naturalistas com os seus solenes aventais brancos
— , somado ao entusiasmo de RCO, refletiu de maneira positiva sobre o
grupo de jovens estudantes, propiciando um clima de solidariedade,
disposi¢do para o trabalho e, também, um nivel adequado de competiti-
vidade.

Trinta anos depois, revendo as notas desse curso, d4 para imaginar
(ou melhor, recordar) o ‘“‘admirdvel mundo novo” que RCO ofereceu a
cada um de seus alunos. Um mundo que abrangia os autores cléssicos
da Antropologia, mas que também abria espacos para sociflogos como
Marion Levi Jr., Robert F. Merton, Talcott Parsons e, naturalmente,
Florestan Fernandes. Dois textos foram exaustivamente discutidos: The
structure of society, de Marion Levi Jr. (Princenton University Press,
1952) e o entdo recém-lancado Fundarnentos emptricos da explicagdo
socioldgica, de Florestan Fermmandes (Companhia Editora Nacional,
1959). A base epistemolégica do curso foi completada por S.F. Nadel,
Fundamentos da antropologia social (Fundo de Cultura Econémica,
1955). Essas leituras estimularam, ainda, a realizagcdo de um seminério
informal, desenvolvido por trés alunos do curso, no ano seguinte, tendo
como texto bésico o livro Ideologia e utopia, de Karl Mannheim.

Nao h4 divida de que esse rompimento proposital dos limites orto-

. doxos da Antropologia causou criticas e comentdrios por parte de an-

tropSlogos mais rigidamente presos aos cinones da disciplina. A pr6-
pria escolha do titulo do curso, Antropologia Social, ao invés de An-
tropologia Cultural, j4 constituiu um desafio. A acusagdo mais fre-
qiiente era que se tratava de um curso de Sociologia. Nada mais falso.
Os temas tradicionais da Antropologia ocupavam a maior parte do

4. Na época eram praticamente inexistentes as traduges de textos de Antropologia. O hormem,
de Ralph Linton, ¢ Um espelho para o homem, de Clyde Kluckhohn, perecem ser os dois dni-
cos textos disponfveis em lfngua portuguesa.
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tempo dos alunos. Sob o titulo “Organizagao da atividade econ6mica”
estudava-se tanto Firth quanto Herskovitz. E muito dos alunos tomaram
conhecimento, pela primeira vez, em rituais como o “kula” (através de
Malinowski), o “potlatch™ (através de Boas) e até mesmo os ‘‘grupos
de comer” Tapirapé (através de Baldus). O conceito de propriedade e
de posse foi ortodoxamente retirado do prosaico ‘‘Notes and Queries”’,
vade mecurn de toda uma geracdo de antropSlogos. Na parte do curso
destinada ao estudo da “Organizacdo da vida associativa” eram utili-
zados textos de Rivers, Lowie, Morgan, Murdock, Shapiro, Ténnies e,
o entdo pouco conhecido no Brasil, Claude Lévi-Strauss’. Sob o tftulo
de ‘Organizacao da conduta religiosa’, foram estudados textos religio-
sos de Durkheim, Mauss, Firth, Pindigton, Radcliffe-Brown, Weber e
René Ribeiro. Como ndo poderia deixar de ser, em um curso organiza-
do por RCO, o tema ““Aculturacio e assimilagdo™® foi uma parte im-
portante do programa. Foi quando os alunos tiveram a oportunidade de
tomar conhecimento do trabalho de Malinowski, The Dynamics of cul-
ture change: an inquiry into race relations in Africa (1949); de Balan-
dier, Sociologie actuelle de I’ Afrique noire (1955); e principalmente do
Memorandum for the study of acculturation, assinado por Redfield,
Linton e Herskovitz, publicado em 1936; e Accultwration: an explana-
tory formulation, assinado por Siegel, Vogt, Watson e Broom, publica-
do em 1954. Foi no decorrer dessa parte do curso que RCO apresentou,
pela primeira vez, as reflexées que o levariam, pouco tempo depois, a
formular a sua teoria sobre “fric¢do interétnica”, um dos marcos im-
portantes de sua vida académica.

Finalmente, “Métodos e técnicas de pesquisa social’’, constituiu
uma parte relevante em um curso que tinha como objetivo a formagao
de pesquisadores do campo. O livro de Goode e Hatt, Métodos em pes-
quisa social, foi um texto bésico, e os alunos do curso nio cansaram de
agradecer a Companhia Editora Nacional por ter publicado a sua tradu-
Gao justamente em 1960. Ler em portugués era, entdo, um privilégio.
Nessa parte do curso, uma simulacdo de pesquisa foi realizada em fa-
velas do Rio: Leme, Jacarezinho e Esqueleto. Os alunos foram dividi-
dos em trés duplas e se despediram com apreensio daquela que teve a

5. A énfase dada ao trabalho de Lévi-Strauss, com certeza, contribuiu para que alguns dos
ﬂmde do curso demonstrassem uma forte tendéncia estruturalista no infcio de suas carreiras
académicas.

S&F?‘irnéo decarrer do curso que RCO terminou a redago de seu livro Processo de assimilagdo
eréna.
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mé sorte de ser designada para realizar o trabalho na favela do Esque-
leto’, a de pior fama.

A segunda parte do curso foi dedicada ao treinamento de pesquisa.
RCO, acompanhado por alunos, seguiu de trem para a distante Campo
Grande, em Mato Grosso. As alunas, juntamente com o professor as-
sistente, Olmar Paranhos Montenegro, seguiram por via aérea. Era esse
um tempo em que machismo e cavalheirismo se confundiam.

O projeto, elaborado por RCO, “Grupo doméstico, familia e pa-
rentesco: id€ias para uma pesquisa em Antropologia Social” serviu pa-
ra o treinamento dos estudantes junto aos fndios Teréna. Todos realiza-
ram os diferentes procedimentos de investigacao, tais como histdrias de
vida, genealogias, estudos de casos ¢ entrevistas (dirigidas por rotei-
ros). Aprenderam as técnicas de aproximagao aos informantes, a elabo-
racao de cademetas de campo e de didrios, tudo isto entremeado de en-
sinamentos sobre a ética do trabalho de campo. Cada noite, a equipe se
reunia e cada um lia um trecho de seu didrio, provocando comentarios
do professor. Foi um perfodo rico em experiéncias e deslumbramentos,
e para alguns foi 0 momento da confirmacdo da escolha profissional.
Findo o perfodo de campo (junho e agosto), iniciou-se no Museu Na-
cional a fase de redagio de relatérios temdticos, que RCO utilizou co-
mo subsidios para a feitura de seu livro Urbanizacdo e tribalismo
(Zahar Editores, 1968).

A dltima parte do curso (que transcorreu paralelamente 2 redagdo
dos relatdrios de pesquisa) teve uma maior concentragdo na area de et-
nologia. Além das obras, entdo disponiveis, de autores nacionais
(Baldus, Galvao, Nimuendaju, Ribeiro ¢ Schaden), foram discutidos
em semindrios os textos de etnologia africana reunidos nos dois volu-
mes, hoje considerados como cléssicos: African political systems
(editado por M. Fortes ¢ E.E. Evans Pritchard, 1942) e African systems
of kinship and marriage (editado por A.R. Radcliffe-Brown e Darryl
Forde, 1950).

O curso terminou com uma prova no inicio de dezembro. O Museu
Nacional, reconhecendo o esforgo desenvolvido, solicitou a presidéncia
da Repiiblica, e conseguiu, a contratacio dos trés primeiros colocados®.

7. A favela do Esqueleto ndo existe mais. Em seu lugar foi construfdo o campus da Universi-
dade Estadual do Rio de Janeiro.

8. Foram contratados Roberto da Matta ¢ Roque de Barros Laraia. Alcida Rita Ramos nko teve
0 seu contrato efetivado, porque niio possufa ainda a cidadania brasileira.
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O curso voltou a se repetir nos anos de 1961 e 1962. Em 1961 com
trés alunos: Jilio Cézar Melatti, Marcos Magalhdes Rubinger e Maria
Andréa Loyola. A exemplo do que acontecera no ano anterior, os alu-
nos participaram como auxiliares de pesquisa dos trabalhos de campo
realizados, respectivamente, por Roberto da Matta, entre os indios Ga-
vides, no sul do Pard; Roque de Barros Laraia, entre os Surui, na mes-
ma regido; e Alcida Rita Ramos (entdo pesquisadora do Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade do Brasil), entre os imigrantes povei-
ros, localizados na Ponta do Caju, Rio de Janeiro.

Em 1962, o curso contou com trés alunos: Maria Cecilia Vieira
Helm, Maria Stella Amorim e Sflvio Coelho dos Santos. Dois deles
acompanharam o trabalho de campo de RCO, entre os fndios Tukuna,
no Alto Solimbes. Maria Stella Amorim participou da pesquisa de Mar-
cos Magalhdes Rubinger, entre os fndios Maxakali, em Minas Gerais.

Assim, em trés anos, o curso “Métodos e técnicas de pesquisa so-
cial”’, preparou doze profissionais, dos quais nove continuam em ativi-
dade®. Esse curso, foi sem diivida, o primeiro ensaio de um projeto
maior de RCO, ou seja, a criacdo do Programa de Pés-Graduacgao
Antropologia Social, objetivo este que s se tornou realidade no se-
gundo semestre de 1968. Nos anos dificeis que intermediaram esses
dois eventos, RCO ndo descuidou de seu papel de educador. Ao lado
da coordenagio de dois projetos de pesquisa (Estudos de 4reas de fric-
¢ao imnterétnica no Brasil e Estudo comparativo da organizacio social
dos indios do Brasil), orientou vérios jovens pesquisadores que o pro-
curaram. Foram alguns desses estagidrios que constitufram a primeira
turma do Programa de P6s-Graduacido em Antropologia Social
— PPGAS — quando de seu infcio em 1968.

Com o forte apoio da Fundacio Ford, iniciavam-se as atividades do
PPGAS que teve, ¢ continua tendo, um papel importante na formagao
de novos pesquisadores e no desenvolvimento da pesquisa antropol6gi-
ca. Nao pretendemos no dmbito deste trabalho relacionar todos antro-
pdlogos formados pelos PPGAS, mas nio podemos deixar de nos refe-
rir a primeira turma, constitufda por treze alunos. Alguns desses eram
inicialmente motivados para a Sociologia, mas buscaram a Antropolo-
gia pela entdo impossibilidade de cursar, no Rio de Janeiro, um pro-

9. Houve apenas duas desisténcias. Marcos Magalhies Rubinger morren precocemente, mas
exerceu suas atividades profissionais até quando foi impedido pela ditadura militar.
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grama de pls-graduacdo naquela disciplina. Todos eles foram, no de-
correr do curso de mestrado, convertidos 2 Antropologia, com uma
unica excegdo. Era uma grande turma, porque representava o represa-
mento decorrente da falta de oportunidades de pés-graduacio até entao
existente. Mas era também uma turma brilhante, como demonstram os
nlimeros que se seguem: dos treze alunos, doze completaram o mestra-
do (apenas uma ndo o fez, porque faleceu); um tergo das teses aprova-
das foram publicadas; e, 0 mais importante, todos os ex-alunos dessa
turma continuam no exercicio da.profissao, alguns dos quais conside-
rados figuras de proa na Antropologia brasileira (sete obtiveram poste-
riormente o grau de doutor!?).

No decorrer do tempo em que coordenou o PPGAS, RCO orientou
cinco teses. Em 1971, foi convidado para ser Visiting Scholar junto ao
Departamento de Relagées Sociais da Universidade de Harvard, e em
1972, atendendo a um convite nosso, transferiu-se para o Departamento
de Ciéncias Sociais da Universidade de Brasilia, com o objetivo de
criar um programa de mestrado em Antropologia Social. Permaneceu
em Brasilia treze anos, perfodo no qual orientou quinze dissertagées de
mestrado e teve um papel decisivo na criagdo do doutorado em Antro-
pologia.

Em Brasflia, teve ainda uma experiéncia nova: a de ser professor
em nfvel de graduacdo. Responsabilizou-se por diversas disciplinas, al-
gumas delas criadas por ele préprio, e estimulou o surgimento de vérias
vocagOes antropolégicas. Nesse perfodo foi chefe do Departamento de
Ciéncias Sociais e diretor do Instituto de Ciéncias Humanas, mas em
nenhum momento deixou de ministrar disciplinas, abrindo mao das
prerrogativas que os cargos lhe conferiam. Finalmente, em 1985, trans-
feriu-se para a UNICAMP, onde continua a sua carreira de pesquisador
e de educador.

Todos aqueles que foram alunos de RCO reconhecem as suas ca-
pacidades docentes e, principalmente, as suas qualidades como orienta-
dor. Costuma dedicar aos seus alunos muito mais tempo que o estabe-
lecido nos hordrios formais das atividades académicas. E conhecido

10. Essa primeira turma foi constitufda pelos seguintes alunos (as siglas entre parénteses indi-
cam as instituicGes onde atualmente exercem as suas atividades: Alice Rangel (IFCS-UFRJ),
Clfudia Menczes (MI-FUNALI); Elizabeth Frolich (PUC-SP); Euripedes Cunha Dias (UnB);
Luciz Matoso (falecida); Lygia Sigand (PPGAS); Madalena Diegues (FINEP); Maria Andréa
Loyola (UERJ); Maria Rosilene Alvim (IFCS-UFRJ); Neide Esterci (IFCS-UFRJ); Otvio
Velho (PPGAS); Paulo Marcos Amorim (IFCS-UFRJ) e Wagner da Rocha Neves (UFF).
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pelo rigor com que cobra, de seus discfpulos, o padréo cientifico mais
exigente. Cada trabalho que recebe é devolvido repleto de corregoes e
comentérios, que a princfpio agridem o-autor, mas facilitam a redagao
de uma nova versdo. Este rigor cientffico o tem levado a ser frequen-
temente acusado de autoritarismo. Mas nao resta divida de que se trata
do prosseguimento assumido de uma tradicdo académica desenvolvida
por Florestan Fernandes, de quem foi aluno. Em contrapartida, ¢ um
orientador dedicado, capaz de despender vérias horas por semana com
cada um de seus orientandos. Ouve suas diividas e as discute minucio-
samente, fomecendo-lhes 0 roteiro seguro para a elaboragdo do traba-
lho e colocando 3 disposi¢do a bibliografia mais atualizada. Mais do
que isto, ouve também seus problemas pessoais, apesar dos custos
emocionais que isto lhe pode custar.

Em suma, poderiamos dizer que suas qualidades docentes preen-
chem as expectativas formuladas por Gramsci. RCO prima pelo seu
acurado espfirito critico, pela sua dedicaga@o exclusiva (no sentido mais
literal do termo) ao desenvolvimento da atividade cientifica, pela sua
ética académica e pelo seu sentido de responsabilidade na formagdo de
novos recursos humanos para a disciplina. Foi exatamente esta dltima
qualidade o tema deste nosso trabalho, que executamos com prazer,
pois além de tudo nos possibilitou recordar um tempo que foi extrema-
mente importante: aguele em que a Antropologia brasileira comegou a
crescer. E para esse tempo, Roberto Cardoso de Oliveira contribuiu de
uma maneira significante.

0 PROFESSOR ROBERTO

CARLOS RODRIGUES BRANDAO

Nao sei porque a primeira imagem da memdria com que o trago a
esses escritos de manha de setembro, insiste em vesti-lo de um destes
guarda-pés imaculadamente brancos, nao raro com o nome da pessoa
bordado no bolso das canetas, tdo comuns, quase obrigat6rios aos pro-
fessores, no passado. Eu mesmo aprendi com alguns assim: v4rios nos
colégios da infincia € da adolescéncia no Rio de Janeiro, alguns da
Universidade Cat6lica, onde fiz o meu curso de Psicologia ao mesmo
tempo em que Otdvio Alves Velho, 0 seu primeiro mestre no Museu
Nacional, cumpria o curso de Sociologia. Talvez porque de fato ele as-
sim tivesse aparecido a mim e a Maria Alice, quando fomos procuri-lo
pela primeira vez em algum dia do dificil ano de 1964. Mas como nao
consigo figurar o professor Roberto Cardoso de Oliveira vestido de
guarda-p6 com 0 nome bordado no bolso, é possivel que a minha me-
moéria da roupa seja a dele. Porque h4 menos de 15 dias, entre Anténio
Céandido ¢ Mariza Corréa, no exame de uma dissertacio de mestrado
sobre a pessoa, as idéias e a obra de Roquette Pinto, ele resolveu co-
megar sua arguta arguicao pela lembranga de seus primeiros tempos no
Museu Nacional. Falou de pessoas, de projetos e de imensas dificulda-
des em comegar caminhos, muitos deles abertos desde entdo pelo pro-
fessor Roberto. A um certo momento, ao recordar pesquisadores que
encontrou ‘14 e com quem conviveu, descreveu tipos sérios de pes-
soas: paleontSlogos, arquedlogos e até antropélogos, os mais velhos
vestidos com impecéveis guarda-pés, debrugados sobre ossos, cacos e
fragmentos de idéias escritas. Tenho quase certeza de que um deles era
o professor Castro Faria.

Eu estudava Psicologia na ‘“‘PUC do Rio”’, “militava na Juventude
Universitdria Catdlica™, assistia e liminarmente participava da criagio
da “Agao Popular”. Trabalhava ent3ao no estranho setor de Animacio
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Popular do Movimento de Educagdo de Base e foi por este cruzamento
inesperado de trilhas e pessoas que acabei me envolvendo com a idéia
e a pratica de uma coisa entdo chamada: Cultura Popular.

Por causa “disto” e de ndo ver relagio alguma entre esta siibita ¢
persistente vocacdo, deliberei interromper 0 meu curso de Psicologia
no “‘quarto ano”’, como licenciado € ndo como psicélogo, e me dedicar
de uma vez 2 teoria e ao oficio da cultura. Fui 2 entdo massacrada
Universidade de Brasilia em busca de Eduardo Galvao e fui ao Museu
Nacional atrds de Roberto Cardoso de Oliveira. As informagées dos
professores e amigos da PUC mais ligados a2 Antropologia (em que ou-
tro canto procurar “‘a cultura’?) apontavam estes dois Unicos lugares
entao. Eles me foram abertos, mas nio para 0 que eu queria € precisa-
va: um mestrado.

Dificil esquecer a maneira atenta e intrigada com que o professor
Roberto recebeu um estranho par: uma educadora goiana e um quase-
psicélogo carioca, dispostos a cursar algo até entdo semi-desconhecido
dos dois, muito embora o MEB ja houvesse, em 1963 e antes das uni-
versidades, traduzido para estudos um texto de Leslie White, sobre a
nogdo de cultura. Ele nos ouviu e fez perguntas. Uma certa maneira
rispida de questionar desejos e fantasias que ao professor compete de-
sencantar de saida ou transformar em algo proveitoso, apenas escondia
0 que reconheci em nossa desde entdao longa convivéncia ser um dos
seus costumes mais persistentes. Jogar com gestos e falas de cara dire-
tos € pouco encorajadores do que quer que seja, para testar no jogo da
resposta do outro a qualidade de sua intengao. Dificilmente alguém em
divida a respeito de suas trilhas ou pouco corajoso e menos disposto a
enfrentar os riscos e o trabalho de ‘‘chegar 14 passaria neste primeiro
teste feito ali, de improviso, como um ritmo de pré-iniciacdo que se
instaura diferente a cada vez, mas a respeito de cuja eficicia o inicia-
dor parecia ter uma absoluta confianca. ‘

Acho que passamos, mas isso nos serviu de pouco. O Museu Na-
cional nao tinha entdo programas de formagdo com cursos € bolsas de
estudo. Tinha alguns estagidrios ‘‘de antropologia™ e isto era um pouco
menos do que nés dois querfamos. Foi assim que eu me despedi do pro-
fessor Roberto pela primeira vez. Desanimado porque, por razdes
iguais, a possibilidade de Brasilia também nos escapou. Saf com uma
espécie de vago sentimento de que ainda haveria de cruzar com aquele
homem que, muito embora entdo intensamente dedicado a pesquisa e
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estudos sobre fndios € questOoes indfgenas, néo deixou de demonstrar
um respeitoso interesse por um casal de “ndo-cientistas sociais’’ moti-
vado a estudos sobre campesinato goiano e questées agrdrias. Mana
Alice e eu acabamos indo fazer um ano de estudos sobre educacgio co-
munitdria em uma pequena cidade do interior do México, entre profes-
sores ¢ alunos de quase toda a América Latina ¢ uma populacio, 2 nos-
sa volta, de fndios tarascos.

Voltamos a nos ver em 1971, j4 na Universidade de Brasilia ¢ em
boa medida por causa de seu incentivo, em 1972 eu ingressei no mes-
trado em Antropologia Social. Tudo era novo: a equipe de antropélo-
gos acabara de se constituir em Brasflia e nés éramos entdo a primeira
turma de mestrandos. Durante ano e meio fiz tnés cursos com o profes-
sor Roberto e tornei-me seu orientando.

Se eu precisasse lembrar uma caracterfstica profunda — melhor do
que apenas uma simples qualidade — na maneira de agir do professor
Roberto, ela haveria de ser uma rara espécie de absoluta convicgao so-
bre o valor do que ele e n6s faziamos. Tudo o mais parecia provir dai.
Por isso mesmo, até hoje me surpreende nunca haver conseguido de-
tectar neste antropélogo e professor de tantos centros de estudos e do-
céncia — do Museu Nacional 3 UNICAMP — um momento sequer
desta salutar oscilacdo, deste inevitdvel movimento pendular entre o al-
vorogo entusiasmado de animo pelo curso do trabalho e seus efeitos
versus o refluxo, a maré-baixa, o desejo da fuga (quem sabe outro ofi-
cio, em outro lugar?) a vontade passageira, mas sempre dolorosa para
quem afinal resolveu “viver de ensinar’’, de “ser tudo menos profes-
sor’”’. Ou porque nio precisava disto ou porque nio se dava ao direito
de um sequer instante humano de vocagdo rendida, Roberto nunca pa-
recia cansado ou desanimado em ser sujeito de e a um dos oficios mais
gratificantes e, a0 mesmo tempo — sabemos todos — mais dificeis:
ensinar. Muitos anos depois, como companheiro de trabalho na
UNICAMP, eci-lo sempre as voltas com aulas e alunos ¢ sempre em
busca de uma classe e um quadro-negro, mesmo quando a sua condicao
poderia livrd-lo das aulas em todos os semestres.

Obcecado, este qualificador diibio e muito sujeito a més aplicacées
pode caber-lhe sem difvida. E claro que sofrfamos com isto. Eu, duas
vezes, como aluno e orientando ¢ devo reconhecer que, guardadas as
proporgées, um mesmo gosto bom e persistente pelo ‘‘ser professor’,
eu acho que aprendi ‘““de quebra” também com ele. Por isso, as
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vezes parece ser muito complicado lidar com as equagdes de tempo, de
dedicacio e exigéncia deste docente exagerado. E quando os ritmos de
investimento nao combinam, o que nao € dificil acontecer, porquanto o
oficio do ensino “‘no Roberto” estende até onde € possivel as cordas
opostas de um instrumento afinado — como para uma boa e dificilima
partitura — entre o prazer € a tensao. Tudo o que fazfamos parecia ser
ainda pouco. Entre 1972 e o ano passado, de minha experiéncia ao de-
poimentodealgunsalunoscomtmsmUNlCAMP,pameqwm
exasperante regra de ensino do fervoroso ¢ temivel professor Roberto
ndo mudou. O trabalho de ‘‘fim de curso” e que custara horas e noites,
esperangas € temores, recebia elogias parcos, mas afinadamente preci-
sos. E mesmo quando irretocdvel — pelo menos do ponto de vista do
autor iniciante — ndo deixava nunca de receber um rosdrio de criticas
igualmente cientificamente ferinas, mais até do que precisas, € que s6 0
tempo havia de evidenciar a utilidade. Mesmo um “A’ era digno de
retoques, de revisdes e de observagbes sobre a possibilidade de se
voltar com algo sempre melhor, mais rigorosamente profundo e inte-
ligente. Esta exasperante exigéncia s era suportivel no correr dos
cursos, porque era mais do que evidente que ele a dirigia primeiro a
ele mesmo, inclusive ou principalmente no momento, apenas
em aparéncia rotineiro do preparo da préxima aula, do outro semind-
rio.

Os alunos muito sensiveis as reagoes do owtro ou aqueles que, co-
mo eu, quiseram ou foram obrigados a repetir cursos com o professor
Roberto, acabavam aprendendo o melhor segredo de lidar com ele. Aos
que nunca tiveram tempo de saber, vale a pena a sua revelacéo e € 0
agora, quando apenas formal e burocraticamente ele ‘‘se aposenta’,
que me parece &tico divulgar isto. Nunca se defender “‘de cara’ e nem
reagir no mesmo tom, COm a mesma secura nao raro rispida, a oportuna
firia controlada, mas dita como critica e ensino, diante uma.interven-
¢do em aula, um texto ou mMesmo uma passagem nao aceitos. Porque eis
que um quase sempre primeiro gesto de aspereza docente antecedia
uma silenciosa espera da fala do outro — no caso sentindo-se, tantas
vezes, a maior vitima que a Antropologia jamais produzira. Antecedia a
aceitacdo comedida, sibia mesmo, dos argumentos do aluno e, final-
mente, wm retormo a critica necessdria, mas agora cercada de nunca
fingidos atos de reconhecimento do esforgo ¢ mesmo de um carinhoso
afeto.
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Muito mais do que a obrigagio seca do oficio de ensinar € a obses-
sdo especular de ver no outro uma pessoa préxima a sua prépria manei-
ra corajosa de lidar com a ciéncia, esse péndulo sutil entre a secura
exigente ¢ uma carinhosa dedicagao (que, até onde sei, transformou
muitos de seus alunos e todos os seus orientandos, ao longo de muitos
anos e entre varios lugares, em seus amigos), realizou no professor Ro-
berto a equagao mais complicada, quando o cientista quer ser nao o
autor solitario de seu saber (comunissima tentacao) mas o educador so-
lidério, preocupado em formar pessoas, constituir equipes de trabalho,
criar espagos: a exigéncia do sério mais a partilha do afeto.

Eu havia planejado fazer minha dissertacio de mestrado entre cam-
poneses da regidao de MossAmedes, em Goids. A este tempo — era en-
tao o comego de 1974 — Roberto foi convidado para prestar assessoria
a um amplo projeto de pesquisas na Meseta Tarasca, a mesma regiao do
México onde Maria Alice € eu haviamos vivido em 1966. Antes mesmo
de eu haver completado o Mestrado ele me convidou para participar,
como auxiliar de pesquisa, de um dos projetos da investigacio. A idéia
me entusiasmou e a um entido professor da Universidade Federal de
Goids, o convite — aceito pelos mexicanos — teve o sabor de mais do
que uma honraria. Combinamos entdo uma siibita mudanga em meus
planos imediatos de pesquisa. Fiz um projeto de estudos de identidade
entre negros da Cidade de Goids. Apesar da pressa com que deveria
terminar tudo para estar pronto a viajar ao México, ele exigiu de mim,
exasperadamente, uma qualidade de trabalho, em todas as suas fases,
que me pareceu, entdo, contraditéria com o que nés haviamos combi-
nado. Guardo comigo até hoje as folhas de meus repetidos ‘“‘originais™ .
Paginas julgadas de véspera “‘perfeitas” e que no dia seguinte ele redu-
zia a pouco menos do que fragmentos frigeis e merecedoras de duas
e trés criteriosas revisGes. Alguns paridgrafos pareciam ter mais obser-
vacdes corretoras do orientador do que palavras e idéias do orientando.

Tudo era revisivel. Faltava sempre uma leitura a mais, um esforgo
adicional, uma até ‘“‘volta ao campo”, um inevitdvel aprofundamento.
Falhas um pouquinho mais evidentes eram rispidamente qualificadas
como erros inaceitdveis e mais de uma vez eu sai de sua sala sentindo-
se ndo s6 um pesquisador precério, mas também um perigoso profana-
dor do oficio. No entanto, quando enfim um meio pardgrafo ou um ca-
pitulo inteiro podiam ser aceitos, o rito do reconhecimento vinha, como
em tantas outras vezes antes, recoberto de um caloroso apoio, de um
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afeto que, pelo menos nas ocasibes nobres em que o estudante sai do
limbo e se vé perto do olimpo dos antropSlogos, podia terminar entre
copos de vinho na casa do professor.

Afinal — eram tempos ainda de regime militar — alguma coisa em
meu passado de estudante e professor dissolveu em duas semanas os
sonhos de passar dois anos pesquisando entre os tarascos, no México.
O servigo de informagées do MEC nio me autorizou a sair do pafs,
como professor de uma universidade federal e, assim, logo depois de
haver concluido o curso e a “‘defesa’ voltei ao meu trabalho em Goia-
nia.

Acho que aprendi duas vezes: primeiro a respeito do contelido do
tema, apesar da pressa; segundo a respeito de que nem a pressa nem
nada justificam, no cientista social, a concessao a fazer menos do que
deve ser realizado: na aula, na pesquisa ou na tese.

*I

0S ANTROPOLOGOS E SUAS LINHAGENS

MARIZA PEIRANO

A Roberto Cardoso de Oliveira,
nosso fundador de linhagem™.

H4 algo curioso na antropologia: a0 mesmo tempo que se vangloria
de ter uma das tradicées mais s6lidas entre as ciéncias sociais, na qual
se reconhece cronologicamente 0s mesmos autores “cldssicos’ quer se
esteja no Brasil, nos Estados Unidos, na India ou Inglaterra, a discipli-
na abriga estilos bastante diferenciados, na medida em que fatores co-
mo contexto de pesquisa, orientacao tedrica, momento sécio-histérico e
até personalidade do pesquisador e ethos dos pesquisados influenciam
o resultado obtido. Este estado de coisas, a0 mesmo tempo que pode
ser apropriado positivamente como um dos aspectos mais ricos € com-
plexos da disciplina, por outro lado oferece o perigo de, nao respeitado
0 equilfbrio sutil entre teoria e pesquisa, resvalar para uma situacdo na
qual existem tantas antropologias quantos antropélogos.

Esta talvez scja a fonte da situagado problemética que a antropolo-
gia potencialmente oferece as demais ciénciais sociais e que Fabio
Wanderley apontou, em 1988, quando detectou uma certa inspiracao
“antropolégica” nos trabalhos pouco sofisticados das ciéncias sociais

(*) Em duas outras ocasifes, examinei diretamente a carreira intelectual e institucional de Ro-
berto Cardoso de Oliveira: em “The Anthropology of Anthropology: the Brazilian Case™
(Harvard University, Ph. D. dissertation, 1981), especialmente no capftulo 4, eem “Da l6gica
A epistemologia da ciéncia” (Anufrio Antropolégico/88; a sair). Agora dedico a ele este texto,
néo s6 porque o substitui, por sua indicacio, na mesa-redonda para a qual o trabalho foi pre-
parado (“Teoria ¢ Mé&odo ¢ as Ciéncias Sociais Brasileiras’”, ANPOCS, 1990), como também
porque creio que o texto expressa uma vivéncia intelectual que teve infcio em 1972, quando
ingressei no Mestrado em Antropologia como aluna da primeira turma do Programa de Pds-
Graduagiio fundado por Roberto Cardoso de Oliveira na Universidade de Brasflia.
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brasileiras na atualidade®. Privilegiando o “popular’’, o leitor tinha que
suportar ‘“‘longos depoimentos em estado bruto de mulheres da periferia
urbana”, uma descri¢do que serve como metifora para muitos dos pro-
blemas que ocorrem também dentro da disciplina. Mais recentemente,
Fébio Wanderley denunciou também um certo ‘‘conjunturalismo’’ e um
“historicismo’’ como responsiveis pela auséncia de uma maior e dese-
javel sofisticagao tedrico-metodolégica, resultando num estado de indi-
géncia analitica que teria se alastrado nas ciéncias sociais no Brasil.

As preocupagdes de Fdbio Wanderley sdo sérias e pertinentes e,
para o antropSlogo, preocupantes. Na medida em que, nos iltimos tem-
pos, tem crescido o prestigio e/ou visibilidade da antropologia no dm-
bito das ciéncias sociais no Brasil — prestigio e/ou visibilidade que ela
estava longe de ter hd vinte anos atrds — estabeleceu-se também no
contexto da ANPOCS uma visdo de que, enquanto nos iltimos anos a
sociologia e a ciéncia politica expressam suas preocupagoes a respeito
da crise por que passam as ciéncias sociais, tudo vai bem com a antro-
pologia ou com os antropdlogos: o ensino é adequado, os alunos sao
bem formados teoricamente, a pesquisa de campo continua sendo ca-
racterfstica da disciplina, cursos de graduagdo aprimoram a formagao
unindo pesquisa € ensino: em suma, a disciplina avanca.

Parece, entdao, que tanto os perigos da vulgarizagao quanto o oti-
mismo dos antropélogos vis-a-vis sociflogos e cientistas politicos pre-
cisam ser explicados e a minha tentativa serd de dar uma resposta para
os dois problemas, privilegiando mais questées de fundo que estraté-
gias. Antecipo, contudo, que ao contrastar as disciplinas estarei cons-
cientemente exagerando algumas diferencas por uma questio de énfase,
nao sem esquecer: 1) que a antropologia se concebe como um desdo-
bramento da sociologia européia do século XIX; e 2) que no Brasil as
ciéncias sociais foram institucionalizadas nos anos 30 sob o manto da
filosofia, que abrigava na época estudos hoje diferenciados como so-
ciologia, antropologia e ciéncia politica.

(*) Os textos de Fébio Wanderley com os quais procuro dialogar sio: “Notas sobre ensino e
pesquisa atuais em ciéncias polfticas” ¢ *“Uma agenda para as ciéncias sociais no Brasil”, am-
bos apresentados em reuniGes promovidas pela ANPOCS: o primeiro foi apresentado no se-
mindirio “Por uma polftica para as ciéncias sociais™, Teresépolis, agosto de 1988; o segundo
(em co-autoria com Bernardo Sorj), foi apresentado no XIII Encontro Anual da ANPOCS,
em outubro de 1989, em Caxambd, Minas Gerais.
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1. GENERALIZACAO /7 UNIVERSALIZACAO

Diferentemente da ciéncia polftica, a antropologia no se vé como
especificamente caracterizada pela disposicao nomolégica, sistemética
e generalizante do estudo de leis sociais, disposi¢ao esta enunciada por
Fabio Wanderley no texto de 1989 apresentado na ANPOCS, nem tam-
pouco como um tipo de sociologia que se define como uma ci€ncia so-
cial que, pelas suas caracterfsticas gerais, se aplica a diferentes con-
textos, isto €, cujos métodos e interesses s30 comuns A ciéncia social
como um todo. Notoriamente preocupada com a especificidade do ob-
jeto de pesquisa, a antropologia talvez seja, entre as ciéncias sociais,
paradoxalmente a mais artesanal € a mais ambiciosa: ao submeter con-
ceitos pré-estabelecidos a experiéncia de contextos diferentes e parti-
culares, ela procura dissecar € examinar, para entao analisar, a adequa-
¢ao de tais conceitos. Para alguns, a antropologia tem sido por isso teo-
ricamente parasita, apenas testando as generalizagées frequentemente
etnocéntricas de outras disciplinas na base de casos investigados atra-
vés do método etnogréifico. Para outros, ela j4 foi a ciéncia social do
“primitivo’’ que, tendo visto seu objeto de estudo em extingdo, avan-
cou nas dreas de interesse de outras ciéncias. O objetivo mais geral,
contudo, foi sempre a procura de uma visdo alternativa, mais genuina
talvez, da universalidade dos conceitos sociolégicos. Nao sao grandes
teorias nem abrangentes arcabougos tedricos que a informam portanto
(embora o “‘estruturalismo’’ tenha sido a grande teoria social deste sé-
culo) mas, a0 contrastar 0s nossos conceitos com outros conceitos nati-
vos, ela se propde a formulagdo de uma idéia de humanidade construf-
da pelas diferencas.

Tudo comegou com o desafio que Malinowski introduziu ao con-
frontar trobriandeses de carne-e-0sso com as grandes teorias evolucio-
nistas do inicio do século. Mitificado por haver introduzido a pesquisa
de campo intensiva, conhecido pela obsessio pelo ‘“‘native’s point of
view’’, assim como criticado pelo funcionalismo que um dia julgou ter
inaugurado, Malinowski talvez tenha desempenhado um papel mais
fundamental que todas estas proezas juntas. E que coube a ele con-
frontar as teorias sociolégicas, antropolégicas, econémicas e lingufsti-
cas da época com as idéias que os trobriandeses tinham a respeito do
que faziam e mais, ao confrontar estas idéias com suas préprias obser-
vacdes in loco, perceber que af ficavam “‘resfduos” nado explicados:
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0 kula — a troca cerimonial de conchas de spondylus vermelho por
braceletes de conchas brancos entre determinados parceiros no extenso
cfrculo de ilhas no extremo oriental da Nova Guiné — ndo era apenas
um fenémeno meramente econémico de trocas de bens preciosos, mas
envolvia as esferas do religioso, da polftica, da mitologia, dos ritos, re-
percutia nas formas lingufsticas ¢ envolvia também o comércio puro e
simples, criando um circuito fechado de relagGes entre as ilhas do ar-
quipélago. Esta verdadeira “descoberta”, resultado do confronto entre
a teoria (e, por que nio, do senso comum europeu da época) e a obser-
vacao entre os nativos melanésios, talvez explique porque voltamos
constantemente a esta experiéncia para desvendar a peculiaridade do
fazer antropolégico. A leitura obrigatéria de Malinowski (e de outros
“her6is fundadores’™) se explica, assim, especialmente por seu cariter
exemplar de descoberta antropolSgica. Neste sentido, importa menos a
validade de suas propostas (muitas consideradas ultrapassadas) e mais a
permanéncia das teoria sobre magia, mitologia, linguagem, etc., que
nao sio totalmente de Malinowski, mas resultado do encontro de Mali-
nowski com os trobriandeses.

Pode-se argumentar, contudo, que o feedback entre pesquisa e teo-
ria constitui-se no procedimento bésico do conhecimento cientffico em
geral e que, para todas as ciéncias humanas, nio existe fato social in-
dependente da referéncia 2 totalidade da qual ele faz parte. No entanto,
a pesquisa de campo antropol6gica, concebida como a procura inces-
sante do didlogo com o “outro”, amplia e deixa mais explicitos estes
pressupostos. Assim,oestranhmncntopassaasernﬁnséaviapela
qual se d4 o confronto de diferentes “teorias’’ mas, também, o meio de
auto-reflexdo. A consideragio pelas idéias nativas mostra, por exem-
plo, como o conceito de “estratificacdo social’ € inadequado no con-
texto de castas na fndia —e, se & pobre para explicar o mundo indiano,
¢ consequentemente limitado também para 0 mundo ocidental —, ou
que a id€ia de tempo, vivida numa linguagem espacial entre os Illongot
das Filipinas, faz-nos repensar nossos préprios conceitos nativos. Por
outro lado, como o observador é parte integrante do processo de co-
nhecimento e descoberta, pode-se dizer, como ji se fez anteriormente,
que nio existe “fato social” na antropologia, mas “fatos etnogréficos”™,
salientando que houve selegéio no que foi observado e interpretacdo no
.relato. Florestan Fernandes pensava como um antropélogo quando, nos
idos de 1950, foi demitido de pesquisa dirigida por Donald
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Pierson por haver contestado a orientacdo de explicitar antecipada-
mente as hipdteses tedricas que orientariam a anélise de cada docu-
mento etnogréifico. Isolar um fato antes de chegar ao significado da to-
talidade do contexto empirico era uma violéncia para Florestan, vis&o
pela qual ele pagou ao ser alvo de outra violéncia.

Num abuso analégico, poderfamos pensar entio que, embora a te-
mética da disciplina seja basicamente durkheimiana, a inspiragdo meto-
dolégica vem de Weber. Ou ainda, ao focalizar o jogo de espelhos que
a observagao da diferenca produz no quadro conceptual estabelecido,
reconhecer af a tensdo entre o iluminismo no qual a disciplina foi fun-
dada e o romantismo alemao, onde foi se inspirar. Metédforas a parte,
mesmo que a pesquisa etnogréifica se realize com o objetivo de ““desa-
fiar’”’ os conceitos estabelecidos, e embora a pesquisa de campo carac-
terize a disciplina, ela nio € o objetivo final do antropélogo. J4 se disse
que a antropologia estuda problemas e nao povos (Evans-Pritchard, em
1950) e, mais recentemente, que os antropdlogos nao estudam aldeias,
mas em aldeias (Geertz, 1973). Mas o fato € que, embora o “con-
Junturalismo” etnogréfico vise uma reflexdo tedrica, sdo as monogra-
fias o que a disciplina guarda de mais precioso. A razao € ébvia: foi
0 kula de Malinowski que permitiu a Marcel Mauss conceber o “‘fato
social total” e ajudou Karl Polanyi a discernir a ‘“‘grande transforma-
¢30” no ocidente; as observacOes de Evans-Pritchard sobre os Nuer
descentralizados, as de Geertz sobre o theatre-state em Bali, as de
Stanley Tambiah sobre a galactic polity asibtica, ou as de Edmund
Leach sobre a alteméncia gwmsa-gwnilao na Alta Birménia natural-
mente trazem consequiéncias para o conceito sociolégico de “‘sistema
polftico”. Da mesma maneira, Louis Dumont foi 2 India descobrir a
ideologia individualista no renunciador e, na volta, detectou a perver-
sdo da nocdo de hierarquia no racismo ocidental. Aqui, nés nos embre-
nhamos junto a grupos tribais para descobrir cosmologias td0 ou mais
sofisticadas quanto as dos pensadores ocidentais, ou junto a populagées
camponesas para perceber que uma ética baseada na honra, hierarquia e
reciprocidade, mais que os principios do lucro ou ganho (estes, sim,
engendrados pela “grande transformagao” pela qual o campesinato niao
passa necessariamente), domina as relagdes sociais. A observagio de
uma pequena frente de expansao em Marabd levou Otdvio Velho a teo-
rizar sobre o capitalismo autoritdrio no Brasil e, anos depois, baseado
nos mesmos dados empfricos, a relacionar as categorias locais do bem e
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do mal com a teologia cristdi. Em suma, o progresso da antropologia
consiste em substituir pouco a pouco 0s nossos conceitos (sociolégicos
ou nido) por outros mais adequados, porque mais abrangentes, mais
universais ou, no dizer de Louis Dumont, ‘““mais libertos de suas ori-
gens modemas’’. O ocidente toma-se, entio, wna entre véirias possibi-
lidades de realizacdo de humanidade.

Fica claro, assim, que a etnografia ndo € algo que se faz esponta-
neamente, nem que a inclinacao ou o talento podem ser dispensados.
Mas meras descrigdes de um fen6meno de uma cultura em termos de
outra constituem-se¢ num arremedo necessariamente pobre da prética
antropolégica e estio condenadas por defini¢cdo a nao passar de afirma-
¢Oes de um tipo popularesco — aquilo que Fdbio Wanderley chama de
o estilo “jornalfstico” que invade as ciéncias sociais. Se, entdo, as ob-
servagOes sao realizadas nido sd para descrever o curioso, 0 exético ou
o diferente por si mesmo (pelo natural interesse que despertam), mas
também e principalmente para universalizd-lo, estas duas dire¢oes — a
especificidade do caso concreto e o cariter universalista da sua mani-
festagdo — levam a um processo de refinamento de problemas e con-
ceitos € ndo, como propalam os estereStipos a respeito do empirismo da
antropologia, a um acimulo de informac¢ées sobre situagdes bizarras
ou, quando falta talento, a ‘““longos depoimentos em estado bruto de
mulheres da periferia urbana”. Estes sd0 penosos para todos os cien-
tistas sociais e talvez sejam equivalentes as necessirias mas ni0 menos
enfadonhas descri¢6es de tabelas estatfsticas, por exemplo. A compila-
Gao das possibilidades humanas levaria naturalmente apenas a leis e a
regras sociais, objetivo que os antropdlogos descartaram, depois de
muita polémica, a partir dos anos 60 ou, ainda, a uma contemplagdo
estética das diferencas, em oposicdo a0 objetivo de longo alcance de
atingir um universal modificado.

2. TEORIA-E-HISTORIA DA ANTROPOLOGIA

Este, entdo, € o ceme do problema: se a criatividade na antropolo-
gia nasce na relagio entre pesquisa empirica e fundamentos da discipli-
na, entdo a pesquisa de campo surge como algo mais que um mero ri-
tual de iniciagdo no qual o antropSlogo prova que ‘‘sofreu, mas resis-
tiu”’ ou, ainda, que a soliddo, embora boa companheira das descobertas
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da alteridade, nio € o caminho virtuoso e mégico que produz por si s6
boa antropologia. A parte o fato de que a distdncia necesséria para
produzir o estranhamento pode ser geogréfica, de classe, de etnia ou
outra, mas serd sempre psiquica, 08 conceitos nativos requerem, neces-
sariamente, a outra ponta da corrente, aquela que liga o antropdlogo
aos proprios conceitos da disciplina, isto €, a tradicao tedrico-etnogréa-
fica acumulada.

E porisso, talvez, que muitas vezes os alunos que se iniciam che-
gam aos cursos de teoria antropolégica pensando encontrar os autores
que lhes dardo a férmula para fazer um bom trabalho, mas descobrem,
para surpresa e desalento, embora freqiientemente como desafio, que
teoria antropolégica € “teoria-e-histéria” da antropologia, da mesma
forma que é “teoria-e-etnografia”. E sobre a tensdo entre o presente
teérico ¢ a histéria da disciplina que a tradicdo da antropologia se
transmite, resultando que, no processo de formagio, cada iniciante es-
tabelece sua prépria linhagem como inspiracio, de acordo com prefe-
réncias que sdo tedricas mas também existenciais, polfticas, as vezes
estéticas ¢ mesmo de personalidade. Assim, além dos cldssicos
Durkheim, Marx e Weber que ensinarao a postura sociolégica, o antro-
pélogo formacdo entra em contato com uma verdadeira drvore ge-
nealégica de autores consagrados (e outros malditos), na qual construi-
rd uma linhagem especifica sem desconhecer a existéncia de outras. As
linhagens disciplinares na antropologia sdo tio importantes que pode-se
imaginar que sem elas o antrop6logo nao tem lugar na comunidade de
especialistas mas, como até nas mais rigidas linhagens africanas, as
mudangas sdo contempladas, fato para o qual frequentemente se utiliza
a idéia de “‘conversdo”. Este foi o caso de Marshall Sahlins, que de
uma vertente economista-ecolégica converteu-se ao estruturalismo, co-
mo atestam as mudangas de Stone age econorics para Cultura e razdo
prdtica ou Ilhas de historia.

Neste processo de transmissao disciplinar, o conhecimento etnogra-
fico a respeito de vérias sociedades e culturas se enriquece, 0 que sig-
nifica que um antropélogo bem formado teoricamente € um antropSlogo
bem informado etnograficamente. Para alguns, este treinamento através
da literatura permite que o antropdlogo atualmente prescinda da pes-
quisa de campo em sociedade desconhecida antes de confrontar a sua
prépria; para outros, trata-se da surpresa de descobrir-se subitamente
com capacidades inesperadas, como a de reconhecer as diferencas
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estéticas entre uma miscara latmul da Nova Guiné, de outra dos
Kwakiutl do noroeste da América do Norte, ou dos Bororo do Brasil
Central, através das leituras de Bateson, Boas e Lévi-Strauss. Mas o
fato talvez mais marcante seja que a transmissd#o de conhecimento € a
formagdo de novos especialistas através dos processos pelos quais se
deu o refinamento de conceitos (mas mantiveram-se os problemas) fa-
vorece uma prética na qual os autores nunca si#o propriamente ultrapas-
sados: nomes conhecidos que um dia foram criticados e combatidos,
frequentemente sdo incorporados nas geracdes seguintes porgue, reli-
dos, revelam riquezas desconhecidas. Este mecanismo marca a discipli-
na e talvez se explique pela incorporacéo de autores como num culto a
ancestrais: embora raramente se encontre hoje um especialista que se
auto-defina como um estruturalista stricto sensu, também dificilmente
um antrop6logo deixa de incluir vérios dos principios do estruturalismo
na sua prética disciplinar. O mesmo talvez possa ser dito a respeito de
todos os “fundadores de linhagens’, num mecanismo que néo respeita
fronteiras: aqui no Brasil, Darcy Ribeiro incorporou Herbert Baldus,
que foi incorporado, junto com Florestan Femandes, por Roberto Car-
doso de Oliveira, e assim sucessivamente. (O reconhecimento das filia-
¢oes locais €, contudo, muito menos explicitado do gque no caso das
vinculagdes estrangeiras).

Visto desta ética, o ‘‘conjunturalismo” que F#bio Wanderley
aponta na inspiracéo antropolégica € préprio daqueles que se limitam
apenas ao imediatismo da experiéncia, aquém até do estranhamento e
da relativizacdo, e que se esquecem da tradicdo da disciplina: se sdo
as diversas conjunturas com que o antrop6logo se defronta que o fazem
repensar a teoria sociolégica cldssica ocidental, isto que € a forga
da antropologia pode se tornar a sua fraqueza se apenas o0 “‘exético” €
privilegiado. No Brasil, o efeito pernicioso aumenta quando, num
pretenso engajamento politico, tentamos estranhar ¢ resgatar camadas
oprimidas da populagio e acabamos muitas vezes fazendo-lhes o desfa-
vor de reveld-las, por exemplo, nos tais relatos entediantes sobre as
mulheres da periferia urbana. Volto ao assunto.
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3. CONSEQUENCIAS

As observagdes acima trazem pelo menos trés conseqiiéncias ime-
diatas. Primeiro: ndo hd como propriamente ensinar a fazer pesquisa de
campo. Esta € uma conclusdo a que h4 muito chegaram nio s6 os pro-
fessores bem intencionados como estudantes interessados, mas aténitos.
A experiéncia de campo depende, entre outras coisas, da biografia do
pesquisador, das opgdes tedricas dentro da disciplina, do contexto s6-
cio-histérico mais amplo e, nio menos, das imprevisfveis situacées que
se configuram no dia-a-dia no local da pesquisa, entre pesquisador e
pesquisados. E esta, talvez, a raziio porque os projetos de pesquisa de
estudantes sempre esbarram no quesito ‘“‘metodologia” quando estes
competem com colegas de outras ciéncias sociais. Mas se ¢ impossivel
antecipar os acasos que fardo com que ressoem as teorias aprendidas de
outros povos € outros tempos na experiéncia vivida ali-e-agora, néo
€ invidvel alertar o aprendiz para os problemas corriqueiros que este
provaveimente enfrentard, porque outros j4 os enfrentaram. Em suma, o
treinamento ‘“‘metodol6gico” na antropologia se faz melhor quando
acoplado as monografias cldssicas ou, o que dd no mesmo, quando de-
rivado dos cursos tedricos.

Segundo: a despeito da confianca na exceléncia de sua aparelha-
gem conceitual, no seu método de pesquisa de campo, na sua tradigdo
disciplinar, a antropologia nio se reproduz como uma ‘‘ciéncia normal”’
de paradigmas estabelecidos, mas por uma determinada maneira de li-
gar teoria-com-pesquisa, de modo a favorecer novas descobertas. Estas
ficam sujeitas & possibilidade de que a pesquisa de campo possa reve-
lar, ndo ao pesquisador, mas no pesquisador, aquele “residuo” incom-
preensivel mas potencialmente revelador entre as categorias nativas
apresentadas pelos informantes e a observagdo do etndgrafo, inexpe-
riente na cultura estudada e apenas familiarizado com a literatura teéri-
co-etnogréfica da disciplina. As impressGes de campo ndo sio apenas
recebidas pelo intelecto, mas impactam na personalidade total do etn6-
grafo, fazendo com que diferentes culturas se comuniquem na expe-
riéncia sigular de uma dnica pessoa. (Estas consideragGes talvez expli-
quem duas coisas: primeiro, porque antropélogos estao sempre conside-
rando uma instdncia empirica especffica, assim como porque, na pes-
quisa de campo, é comum a constatacdo de que a vida imita a teoria.
No primeiro caso, a procura do especifico, do diferente, onde talvez se
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revele aquele “‘resfduo” que permitird o avango na observagao etnogra-
fica e, consequentemente, a possibilidade de refinamento teérico, passa
a ser pritica regular dos antropélogos — que j& batizaram estes casos
como “incidentes reveladores” — ; no segundo caso, € o pesquisador,
treinado nos aspectos dos mais bizamos aos mais corrigqueiros da con-
duta humana, que encontra um exemplo vivo da literatura que o infor-
ma).

Terceiro: se a pesquisa-cum-teoria define o empreendimento antro-
polégico, entio nao hi lugar para crise enquanto houver pesquisa nova
e reflexao tedrica comespondente (e vice-versa). A iltima ““crise” vivi-
da pela disciplina dataria dos anos 60, quando os antropdlogos ainda
ndo haviam se apercebido de que, mais que a um determinado objeto
concreto de estudo, a disciplina se dedicava A andlise das diferencas
culturais. Foi s6 quando a iminéncia da extingdo dos grupos indigenas
e a rejeicao da antropologia pelas ex-colonias africanas se tornaram
reais que os antropélogos se conscientizaram que, face ao perigo do
desaparecimento da disciplina, eles havia se equivocado ao supor que
os chamados “‘povos primitives” definiam a disciplina. Na verdade, os
antrop6logos nunca haviam estudado apenas os povos primtivos, mas,
ao fazé-lo, haviam aprendido a reconhecer as diferencas entre 0 mundo
dos antropdlogos ¢ o mundo nativo ou, como descobriu Lévi-Strauss
em 1960, haviam percebido os “desvios diferenciais’’ entre culturas di-
ferentes — estes, sim, impossiveis de desaparecer mesmo com todos os
ideais de globalizagdo. Daf em diante, por etapas, os nativos deixaram
de ser apenas os “‘primitivos” para se transformar nos ‘‘outros’’ remo-
tos no espago, remotos no tempo, menos remotos na mesma sociedade,
até a conclusdo recente de que “agora somos todos nativos” de Geertz
(e que nada mais faz que replicar Durkheim um século depois). E uma
possibilidade entdo que os progndsticos sempre otimistas dos antrop6-
logos que frequentam as reuniGes da ANPOCS advenham, pelo menos
em parte, da consciéncia de que este processo complementar entre pes-
quisa de campo e teoria, mais o fato de que as diferencas que interes-
sam 2 disciplina nunca desaparecerao, resguarde a antropologia de cri-
ses periédicas.

Mas ¢ também possfvel que o exemplo cléssico dos Nuer do Sudao
seja aplicdvel 2 comunidade de antropdlogos: sem um sistema politico
centralizado, os “andrquicos” Nuer se organizam pela identificagdo das
comunidades locais com as linhagens de um unico cld num sistema
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fluido no qual a separacdo ou a unido dos segmentos adjacentes de uma
mesma ordem s3o expressas num quadro de valores ligados & descen-
déncia: eu sou um membro do grupo A numa situacio que se opde o
grupo A ao B, mas em outra situagdo na qual dois segmentos de A es-
tdo opostos, digamos Al e A2, eu ndo me defino como membro de A,
mas de Al, e assim sucessivamente. O exemplo dos Nuer talvez possa
explicar porque os antropdlogos, que vivem oposigoes no seu dia-a-dia,
unindo-se ou separando-se segundo as ‘“‘comunidades locais™, as “li-
nhagens’’ ou a “‘descendéncia”, no contexto tribal mais inclusivo da
ANPOCS, adotam a postura de um sélido *““‘grupo unilinear”.

4. 0 MODISMO ATUAL

Todo este quadro complica-se um pouco quando se constata que
um grupo de antropSlogos norte-americanos, auto-denominados “‘refle-
xivos’’ ou ‘“‘pOs-interpretativos’’, reconhece a existéncia de uma das
tais ‘‘crises”” na disciplina. Na medida em que a €nfase principal deste
grupo reside no questionamento da pesquisa de campo como pritica,
perde-se a tensdo essencial entre teoria e pesquisa — € a crise se insta-
la, confirmando a proposta anterior. Infelizmente para nds, este € o
modismo atual que, como outras influéncias externas as quais no pri-
meiro momento nio nos damos o trabalho de questionar para depois in-
corporé-las as tradigGes locais, termina por se transformar numa aceita-
¢ao preguigosa.

Nos Estados Unidos, este grupo pequeno mas atuante questiona
a tradicdo da pesquisa de campo nos seus aspectos morais € epistemo-
I6gicos: eles que sempre procuraram o exdético além-mar, confrontam-
se hoje com os problemas das relagées de poder e dominagao que tradi-
cionalmente caracterizaram o trabalho de campo entre pesquisador e
pesquisados. Empenhados na autocritica sobre estas relagdes, sobre a
legitimidade da pesquisa tradicional num mundo (que se acredita) pés-
colonial, eles propéem que o resultado da pesquisa nao seja fruto de
uma observacdo pura e simples, mas de um didlogo, isto €, os dados da
pesquisa devem ser resultado de uma negociagdo de pontos de vista.
Daf para a critica dos estilos etnogréificos € para o questionamento so-
bre a autoridade do texto, para a descrenga emn macro-teorias e para én-
fase pa fragmentagdo da experiéncia, para a impossibilidade de se
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alcangar generalizagbes ou universalismos, a distAncia é curta. Suspen-
sa a questao tedrica, as preocupacdes se focalizam na auto-reflexao de
inspiracdo democrética sobre o antropélogo no campo e sobre o‘estilo
retérico no qual comunicard seus resultados. Esta postura frequente-
mente resvala para a auto-absorcdo e j4 produziu a anedota na qual o
pesquisador chega a um grupo indfgena e, depois de muito conversar
com um nativo, este pergunta: — ‘““‘Agora que j4 falamos duas horas
sobre vocé, serd que podemos falar um pouco sobre mim?”

Nos Estados Unidos estes questionamentos, que hd alguns anos
eram considerados ‘‘experimentais’’, como tudo que fascina, rotiniza-
ram-se, e hoje Clifford Geertz, o inspirador maior desta vertente, jé
veio a piblico procurando eliminar os exageros de um lado e de outro:
em 1984, defendeu o anti-anti-relativismo e, em 1988, com a mesma
mio admoestou o novo estilo como uma doenga endémica que, ao invés
de produzir etnografias, produz didrios, reflexdes metacientificas, as
chamadas “etnografias experienciais”, jormalismo cultural, ativismo
sociol6gico, todos informados por uma sinceridade redentora que nio
passa de uma esperanga fitil e estéril.

Como tudo que é transplantado acriticamente, no Brasil esta ten-
déncia também tem efeitos perniciosos. Mas aqui o problema maior nao
estd na qualidade estética (que indiretamente € tedrica) do que se pro-
duz, mas principalmente na transmissdo da disciplina. Primeiro, porque
estimula a procura de novos estilos naqueles que ainda nem se inicia-
ram propriamente na disciplina, na crenga de que a retSrica substitui a
densidade tedrica; segundo, e mais grave, porque promove um descré-
dito prematuro e inconsequente da tradi¢o da disciplina, fazendo com
que estudantes mal informados passem a ver nos textos cléssicos exem-
plos ultrapassados do “‘realismo etnogréfico”, de *‘autores positivistas™
que nunca deram a devida atencdo 2 “‘dimensao existencial’’ do encon-
tro etnogrifico, chegando estes mesmos estudantes a defender uma
triste ‘“‘postura eclética” na qual exista maior tolerincia em relagdo a
“incompletude dos sistemas tedricos”. Frente a esta situagdo, detectada
especialmente entre estudantes em fase de tese, nao causa espanto que
muitos de nés passemos a defender uma atitude ‘‘tradicional”, no afa
de impedir que o bebé seja atirado junto com a 4gua do banho. Depois
de uma longa histéria em que se procurou definir a antropologia como
um tipo de conhecimento especffico — e ndo faltaram aqueles que pro-
curaram defini-la como “ciéncia” (através de abordagens como
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“funcionalismo”, ‘“‘estrutural-funcionalismo”, *“‘estruturalismo’), “‘ar-

“traducdo cultural”, etc. — hoje a ‘“‘interpretacdo’ parece abrir
mdo daqueles propdsitos para se transformar em instrumento de ralos
ideais humanistas.

Por outro lado, parece haver um esquecimento de que, no caso bra-
sileiro, as questdes morais t&ém uma conotacdo eminentemente politica,
além de uma origem diversa da que ocofTe nO CasO NOfte-americano:
nossos ‘‘outros’’, até agora, foram basicamente procurados dentro dos
limites das fronteiras nacionais e, certamente, quando estas forem ul-
trapassadas, as questoes de dominagdo que estiveram presentes nas re-
lages entre ingleses e africanos, norte-americanos € asidticos, france-
ses e 4rabes norte-africanos, nido serdo equivalentes as que iremos
manter com a India, Guiné-Bissau, Argentina, Estados Unidos. Resta,
entio, a esperanca de que, assimilada no que tem de positiva, e des-
bastados 0s excessos, a antropologia interpretativa possa nos ajudar a
voltar a tradicdo, para avangar.

5. DIAGNOSTICO

Se, entdo: a) a pesquisa de campo ¢ a tradigao tedrica da antropo-
logia se relacionam no dia-a-dia dos especialistas; b) a pesquisa de
campo, concebida como o encontro com © “‘outro” € constitutiva do
conhecimento disciplinar; c) a teoria antropolégica se desenvolve cola-
da ao conhecimento etnogrifico; d) teoria e histéria da antropologia
sd0 insepardveis, talvez se possa detectar alguns pontos de estrangula-
mento onde a md feitura ou a mé leitura ocorram e afetem negativa-
mente a prépria antropologia e as disciplinas afins.

1. Em relacdo a formagio tedrica: € preciso salientar que os mo-
dismos seduzem tanto alunos quanto professores e que a indoléncia di-
dética encontra respaldo na letargia dos alunos quando se trata de for-
mar novas geragdes. Embora se leia muita “‘teoria’ (isto €, filosofia,
epistemologia), 1é-se pouca teoria antropoldgica. Cursos de teoria an-
tropolégica sdo, por outro lado, 4rduos ¢ longos por defini¢do e in-
cluem, necessariamente, a leitura de monografias cldssicas na sua tota-
lidade. Se € verdade que o estilo etnogrifico contém nele préprio ele-
mentos tedrico-metodolégicos, sao as monografias, construidas dentre
imimeras possibilidades, que deixam transparecer o percurso intelectual
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do pesquisador, que permitem situd-lo em determinado contexto disci-
plinar e, mais importante, fazem justica ao autor porque, dando a ele a
palavra, permitem eventualmente “‘redescobri-lo”’ numa riqueza inespe-
rada. Em outras palavras, meros trechos de monografias nao bastam.

2. Em relacdo 3 pesquisa: aqui, o problema maior talvez esteja no
fato de que, salvo raras e felizes excegdes, as novas geragées nem
sempre transpéem barreiras significativas. Embora a distincia geogréafi-
ca tenha sido tradicionalmente a garantia da alteridade, e embora a opi-
nido dos especialistas seja de que o estudo da prépria sociedade € tare-
fa para pesquisadores mais experimentados, a questio € mais complexa.
Aqui, trata-se da opgao de procurar o “outro’’ perto de casa nao s6
como resultado de uma limitacdo de recursos que nao convence total-
mente, mas que no Brasil tem a ver com uma tradigdo polftica oriunda
da matriz da sociologia (da qual nascemos de uma costela), que privi-
legia o estudo de grupos oprimidos da sociedade ou minorias étnicas,
sociais, regionais, etc. Desnecessério alertar para o fato que relevincia
tedrica nio se confunde com relevéncia politica, assim como problemas
epistemolégicos ndo equivalem a problemas de classe. Desta inadequa-
¢ao entre teoria € objeto de estudo, os resultados negativos surgem as
vezes nos excessos tedricos ou, mais frequentemente, na pesqmsa fragil
e sem densidade.

Exemplos de mé-feitura ndo devem obscurecer, contudo, os proje-
tos j4 consolidados que se ramificam em varios programas de pdés-gra-
duacido no pais e que sdo frequentemente enriquecidos por perspectivas
tedricas diversas, sobre temas relacionados a grupos indigenas (de
cosmologia a contato interétnico); campesinato (de lutas sociais a ética
e moralidade); investigacdes sobre o campo intelectual; mapeamentos
sécio-antropolégicos de grandes metrépoles e os aparentados estudos
sobre operariado, periferia urbana, classes médias e elites; questdes de
identidade religiosa, cfvica, regional ou outra. (Definidos tematica-
mente, os recortes tedricos produziriam outros agrupamentos).

3. Em relagdo aos limites do nosso mundo académico: aqui, cabe
notar que, no que diz respeito ao locus da pesquisa, algumas investiga-
¢Oes j4 transpGem as fronteiras nacionais, como € o caso de estudantes
indo para Guiné-Bissau, Costa Rica, Goa, Argentina, Estados Unidos,
que trardao seguramente uma dimensao contrastiva enriquecedora. Em
relacao aos interlocutores intelectuais, talvez tenhamos que conviver
com o problema de consumirmos a iultima moda internacional em
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francés e inglés para debaté-la no portugués local. Este fato cria uma
situacio sui-generis: ilhados num universo académico que se define
como internacional, podemos nos dar ao luxo de incorporar id€ias no-
vas sem o fardo de prestar conta dos resultados obtidos. Por outro lado,
perdemos a visibilidade que poderfamos alcangar assim como, mais im-
portante, a avaliagdo e¢ o didlogo extemos que poderiam nos dar uma
melhor dimensdo do nosso fazer. Por outro lado, fascinados com os
modismos, deixamos de lado trabalhos oompetentcs, mas “tradicio-
nais”’, tanto aqui quanto alhures.

4. Finalmente, cabe voltar a2 especificidade do caso brasileiro em
relacdo a vocacdo ‘“‘pluralista” das ci€ncias sociais que, como aponta
Antonio Cindido, dominava as primeiras geragées que se formaram nos
anos 50 em Sao Paulo e que depois deu lugar a divisdo do trabalho in-
telectual com que hoje convivemos. Este pluralismo saudével, que fazia
com que se questionasse se um determinado trabalho era “‘sociologia”™
ou “antropologia’’, ‘‘cinema’” ou “teatro’’, “sociologia’ ou “critica™ (e
que permitia que um antropdélogo se torpasse sociélogo; um socidlogo,
critico literdrio; e um fildsofo, um antropélogo), ressoa hoje na
ANPOCS, herdeira desta tradicdo e talvez o forwn mais legitimo para
uma interdisciplinaridade intelectual que nao se apresenta como mo-
dismo, que nao € imposta, mas que sendo congenial ¢ histérica, deve.
ser conscientemente preservada com suas dificeis implicacGes, apesar
das diferencas institucionais inevitdveis. Esta foi a motivagéo deste tra-
balho.
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RELATIVIZANDO O INTERPRETATIVISMO

ROBERTO Da MATTA

Néo hd felicidade nem infelicidade no

mundo, hd apenas comparacdo de
um estado com o outro.
Alexandre Dumas

Nessas notas, desejo discutir alguns aspectos do viés hermenéutico
ou “interpretativista” que surgiu nos iltimos anos no 4mbito da Antro-
pologia Cultural norte-americana, como uma reagao aos ‘‘estruturalis-
mos’’ que dominaram as Ciéncias Sociais em geral e a Antropologia
Social (ou Cultural) em particular nas iltimas quatro décadas. Néao
pretendo ser nem exaustivo ou preciso, do mesmo modo que nao tenho
a intencdo de escrever uma tese contra um movimento que apresenta
uma série de pontos com o0s quais a grande maioria dos antropélogos
concorda. Além disso, creio que para alguns etnélogos brasileiros, so-
bretudos aqueles cujos primeiros estudos foram de ‘‘situagées de con-
tato” onde as sociedades tribais que queriam ‘“‘etnografar’’ levavam a
pior € muitas vezes estavam a um passo do desaparecimento fisico, di-
zer que o mundo estd encolhendo, que de fato existe uma retérica
quando se fala do ‘“‘outro” e que a ‘“‘autoridade etnogrédfica” deve ser
sempre posta & prova e desafiada, ndo seria uma inusitada novidade.
Formados dentro do que pode ser chamado de uma “‘tradigdo indige-
nista”, conhecfamos bem — desde os nossos verdes anos — alguns
desses pontos mais delicados da descrigdo etnogrifica.

Escrevo, portanto, assumindo uma posigdo ‘“‘relativizadora” e mo-
vido pelo que suponho ser um saudével ceticismo que minha experién-
cia profissional autoriza. Meus argumentos visam alguns aspectos do
“interpretativismo’ que, parece-me, nao tem sido devidamente con-
templados. Também sou motivado pelo fato de ter experimentado com
uma ampla variedade de ‘“‘antropologias’. Realmente, em meus trinta

49



anos de pratica antropolégica, estudei séria e intensivamente duas so-
ciedades tribais (os Gavibes e os Apinay€), bem como o meu préprio
sistema de valores, experimentando entrementes, com o estudo sociolé-
gico de textos literdrios que tomei como documentos etnogréficos!.

Na ocasido em que se oferece a Roberto Cardoso de Oliveira —
que foi meu professor de Antropologia Social, no Museu Nacional, en-
tre 1959 ¢ 1960 — um livro de ensaios em sua homenagem, achei
apropriado tornar publicas algumas destas idéias. Na verdade, o que
tento realizar aqui, € apresentar minha opinido sobre uma perspectiva
que, a meu ver, tem um pecado capital. Refiro-me ao fato de que a
“antropologia interpretativa” norte-americana, além de incidir sobre
uma argumentacio filoséfica abstrata, inclina-se para o exagero retdri-
CO e programdtico, as vezes escorregando por um moralismo pequeno-
burgués irritante, e tende a reduzir os problemas antropolégicos exclu-
sivamente as narrativas de campo, deixando de lado uma problemética
histérica e tedrica que tem sido a base.sobre a qual repousa as preten-
sbes disciplinares — cientfficas ou humanistas — da AntropologiaZ.

Deste modo, o argumento bésico deste trabalho € que nio se pode
discutir essas questées, sem que se fale de dois problemas fundamen-
tais. Primeiro, que a base da autoridade etnogréfica transcende a uma
polftica meramente estilfstica e estd profundamente ligada ao sucesso
com que cada monografia ou relato etnogrifico apresenta, resolve ou
maltrata uma dada questio tedrica que se apresentava como critica no
horizonte da disciplina ou da época em que o trabalho foi realizado’; e,
segundo, que a atitude hermenéutica tem que ser apreendida e avaliada
em contexto e situagéo, isto €, dentro dos quadros de um universo in-
telectual onde a vida académica — e eu penso obviamente na vida aca-
démica norte-americana — certamente tem certas peculiaridades.

5 Neal.:e contexto, seria justo mencionar igualmente alguns experimentos com o.uao da “ar-
te”, principalmente da pintura ¢ da fotografia, como um dado etnogréfico. Veja-se DaMatta,
1981 e 1987c¢. Acredito que alguns documentfirios que idealizei ¢ escrevi para a televisio tam-
bém se inscrevam nestas categorias.

Z. Tma-m': de uma antropologia que, conforme jf salientou Wilson Trajano Filho (1988), tem
estado mais preocupada com o como fazer do que com 0s problemas tradicionais da discipli-
Da.

3. Conforme diz Paul Roth (1989), falando do modo pelo qual a “antropologia interpretativa”
enxerga a “w@dadc etnogréfica’: ““it is not the theory of culture that is_ig:igedmimdeqm
in some especified way but the picture of the position from which the etnographer portrays it.
(...) That is, once the assumption is made that ethnography is not a science, scientific standards
are no longer essential even to the critique of ethnography”. (Cf. Roth, 1989:557).
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Uma delas, € a extrema compartimentalizagiao; outra, € uma enorme se-
guranca; uma terceira, € a sua crenga de que o mundo vive uma frag-
mentagao de tipo individualista, com uma cosmopolitizacido de tudo e
de todos — com a invengao de um universo de combinagbes € circuns-
tincias passageiras, onde a escolha individual desempenha um papel
importante. Ninguém, alids, resumiu isso melhor do que James Clifford
(1988), um dos arautos desta postura. Para ele, que € professor na cos-
mopolita e préspera Universidade da Califérnia em Santa Cruz, trata-se
de um mundo onde “the pure products go crazy” (os produtos puros
vao as brecas!). Como penso que muito do “interpretativismo” tem
uma correlagédo direta com 0 cendério universitdrio e cultural norte-ame-
ricano — um universo, repito, englobado pelo individualismo cosmo-
polita, onde se pode efetivamente escolher comer chinés, mexicano ou
francés e se vive num contexto cultural complexo, onde a cultura local
se define negativamente ¢ por meio de uma paradoxal auséncia® —
creio que se pode realizar uma discussdo interessante relativamente a
essa postura, a partir da observacdo de certas peculiaridades deste mo-
vimento, sobretudo quando temos em mente as antropologias produzi-
das no Brasil.

A meu ver, o trago enervante das “antropologias pés-modemas’’,
inspiradas na ‘“‘descoberta’ de que afinal de contas a subjetividade e a
histéria permeiam efetivamente tudo o que fazemos, € a sua relativa in-
capacidade — a despeito dos rebuscados esforgos de Clifford
Geertz? — de se debrucarem sobre a sociedade, a cultura e o sistema de

4. Os Estados Unidos talvez sejam a dnica sociedade conhecida que em muitos contextos se
auto-define como nfio tendo cultura; como sendo um ““melting pot” ou como possuindo um
conjunto de ‘““hébitos™ que sfio apenas ‘“‘naturais” ¢ universais... Ora, isso contrasta com 08
costumes legais (¢/ou cfvicos) norte-americanos que, sobre serem locais, sio rigida, positiva e
ineludivelmente definidos pela expressfio — “it’s the law!"’. Tais costumes, conforme se sabe
quando se vive nos Estados Unidos, sfio varifveis, mas onipresentes na vida coletiva dos Esta-
dos Unidos. Dir-se-{a que naquele sistema, o pafs (ou a “nag#o”) com suas leis civis, positi-
vas, formais e constitucionais, tm englobado a sociedade, com sua moralidade essencialista,
implfcita e substantiva. Ou seja: 0s Estados Unidos se negam como *““sociedade”, mas se afir-
mam todo o tempo como ‘“‘naclio”. Conforme assevera Dumont, falando explicitamente da
“ideologia moderna”, “nfs mesmos somos remetidos d nossa prdpria cultura e sociedade
moderna camo uma forma particular de humanidade, a qual & excepcional na medida em que
se nega como tal no universalismo que professa’ (cf. Dumont, 1985:207; itfilicos no original).
Para uma conceituacio original ¢ pioneira da idéia de ““nac0o’’ como uma forma especffica (e
moderna) de coletividade, veja-se o texto cléssico de Marcel Mauss (1972). Para considera-
¢bes sobre distinciio entre sociedade e nacfio, como dimensSes fundamentais do ““dilema bra-
sileiro”, veja-se DaMatta, 1979 e, muito especialmente, 1988. Veja-se também Elias (1978) e
Dumont (1986, 1990) para discussbes que tangenciam o mesmo assunto.

5. Que tem sido muito mais sutil e cuidadoso do que alguns dos seus pressumfveis seguidores.
Para uma crftica pioneira, judiciosa e injustamente esquecida dos exageros ¢ impasses da an-
tropologia de Clifford Geertz, veja-se Paul Shankman (1984). Veja-se igualmente, o diverti-
do e sdbio ensaio de Emest Gellner (1988).
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valores dos pesquisadores que as tem produzido. No fundo, trata-se de
um deslocamento notdvel, porque se os fundadores da hermenéutica eu-
ropéia — de Dilthey a Ricoeur — estavam preocupados com proble-
mas, categorias e circunstincias intimamente ligados a sua cultura e so-
_ciedade, os representantes modemos desta tendéncia — ou como quer o
nosso homenageado, Roberto Cardoso de Oliveira (1988:104), do “pa-
radigma hermenéutico™ — tal como ela se configura na Antropologia
norte-americana, entretanto, continuam fugindo do estudo de sua pré-
pria sociedade como o diabo da cruz. Temos, assim, uma curiosa situa-
¢a0: enquanto uma nova antropologia interpretativa é, no melhor estilo
americano, agressivamente apresentada como uma demincia do autori-
tarismo dos modelos tradicionais, insistindo na superagao das etnogra-
fias “monolégicas” por um “dialogismo’’ camavalizador e polifénico,
inspirado na obra de Bakhtin®, onde pesquisador e pesquisado trocam
de lugar, os trabalhos desta ‘“‘escola” continuam tratando de fen6menos
exéticos, onde a presenca do pesquisador € fundamental para sua dis-
cussido. No fundo, o problema maior das “Antropologias Culturais’ e
do “trabalho-de-campo” que as instaura, nio seria somente o de conci-
Liar subjetivismo com objetividade cientffica (um “ideal” que até mes-
mo Os mais emproados estruturalistas sempre “repensaram’ e relativi-
zaram’), mas de realmente inventar (as vezes, pela “primeira vez”) o
texto bésico (ou a narrativa de referéncia) de uma dada situacio ou
circunstincia humana — um documento — eis o privilégio — que de
certo modo estabelece na paisagem das sociedades e culturas, uma no-
va humanidade.

6. Obra que, diga-se de passagem, € interpretada individualfsticamente. Basta observar o se-
guinte: o enfoque dialégico implica certamente em individuos que falam; mas - eis o que os
comentaristas norte-americanos tendem a esquecer — tamb&ém em relacSes e elos que podem
ser complementares e estruturais. Uma multiplicidade de vozes formar totalidades coe-
rentes, como tenho tentado revelar para o caso do Brasil. Nio £, pois, a0 acaso que no livro
onde a idéia do dialégico € apresentada, Bakhtin fale do carnaval ¢ da carmavalizacio como
mogahdndes alternadas entre dois “sistemas de vida e pensamento (o oficial ¢ o carnavales-
co)” (cf. Bakhtin, 1981:111). Assim, o carnavalesco (e 0 popular) rejeitam o monolégico que
tipifica o “oficial" e, diriamos nés, 0 ““cfvico” ¢ o “moderno”. Os dois, porém, podem for-
mar um sistema complexo e complementar. Ademais, a simples idéia do dialégico niio garante
por si 86 uma etnografia nio-autoritéria. De fato, pode-se muito bem ser autoritério e dialégi-
co! Sobre a questiio do individualismo como valor na antropologia norte-americana, veja-se 0
importante ensaio de Hervé Varenne (1989), onde o individualismo escondido por trfs das
vérias formulagGes tedricas, de Benedict a Geertz, € razoavelmente desempacotado.

7. Isso para nfio falar da crftica feita de dentro da tio “tradi¢fio empiricista”, tal
como se acha estampada no veemente ensaio de Evans-Pritchard, ““Anthropology and His-
tory” (escrito em l%dé:f E:nm—Pﬁnchard, 1963]), onde uma crftica severa do funcionalis-
mo a-histérico e cientificista £ realizada e a antropologia social € situada como uma disciplina
mw interpretativa e histérica. Gellner (1988) também chama atencio sobre esse pon-
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Esse lado privilegiado, positivo e até mesmo glorioso do trabalho-
de-campo — em que pese seus riscos, ¢ erros ¢ exagéros — nio tem si-
do, a meu ver, bem avaliado pelos “interpretativistas’ norte-america- .
nos. Talvez porque a maioria deles jamais tenha realizado pesquisa de
campo; ou tenha tido experiéncias de pesquisa decepcionantes (caso de
Renato Rosaldo); ou porque tenha trabalhado em sociedades nacionais,
como o Ird ou Marrocos, sistemas com uma problemética polftica a flor
da pele, para a qual a preparacdo dos estudantes norte-americanos de
antropologia € notoriamente deficiente. Ademais, quem conhece a
América como cultura, sabe da rigidez exemplar com que os america-
nos tendem a se defrontar com os dilemas da polftica e do poder. Basta
dizer, & guisa de infarmacdo etnogrédfica, que no infcio dos anos 60, no
semindrio obrigatério e bésico para a formagio de candidatos a Ph.D
da Universidade de Harvard, lia-se prescritivamente Maine, Morgan,
Tylor e Frazer, mas nao se lia Engels ou Marx. Lembro-me de discus-
sbes vivas entre alunos vociferantes e professores simpéticos, mas
alheios a questdes polfticas que para eles ndo faziam parte do treina-
mento de um antropdlogo social. Assim, os textos eram discutidos ten-
do como referéncia o0 modo pelo qual sua leitura poderia (ou nao) aju-
dar no “trabalho-de-campo™, uma atividade efetivamente fetichizada
pelos profissionais da época. Tudo isso contrastava com a minha ini-
ciagdo antropolégica brasileira onde, ao contrério, as questoes politicas
e os grande dilemas morais eram 0s primeiros temas a serem apresenta-
dos e discutidos. No Brasil, comegdvamos lendo Marx e Engels, e fica-
vamos devendo a leitura de Frazer, Maine, Morgan e dos outros... As-
sim, 0 que faltava na academia norte-americana, de certa forma abun-
dava no Brasil. Foi com base nesta experiéncia que arquitetei um pro-
jeto intelectual voltado — com erros, exagéros e, sobretudo, muita
boa-fé — para encontrar um ponto de equilibrio entre essas duas ten-
déncias marcadas pelo que sempre entendi ser um exagéro. Mas € im-
portante assinalar e compreender que o contexto umiversitirio norte-
americano — com o qual tenho uma profunda e sistemética convivéncia
profissional como aluno pés-graduado, pesquisador, professor e como
um praticante daquilo que Pierre Bourdieu® (1989:50) sabiamente cha-
mou de “objetificagdo participante”, € um campo social permeado pelo

8. Agradeco ao Dr. Roberto Kant de Lima por ter chamado minha atenclo para este impor-
tante texto de Bourdien. Alids, o trabalho de Roberto Kant de Lima (1985) € indispensfvel

para a compreens#o deste ambiente académico de uma perspectiva antropoldgica brasileira.
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que Sacvan Bercovitch (1978) caracterizou como “Jeremiadas™ ou
“sermbes polfticos” — par discursos exortatérios, onde o exagéro da
boa nova (mesmo quando ela tem aspectos positivos) se confunde com
o projeto de criar um pélo de competicéo e eventual sucesso. Seré pre-
ciso, a meu ver, entender melhor essas circunstincias para bem avaliar
o lugar destas novidades?®.

Insisto que hd uma percepgdo negativa do ‘‘trabalho-de-campo™
pelos arautos da nova antropologia interpretativa norte-americana. Para
eles, a prética etnogréfica se confunde com uma cartola de médgico, um
espago onde os etnSlogos podem realizar truques retdricos sujos e
transformar suas pesadas e preconceituosas subjetividades em coelhos
tedricos pretensamente objetivos. De fato, num dos capftulos mais im-
portantes — sendo o0 mais basico do livro The Predicament of culture,
James Clifford fala da “autoridade etnogrifica” como decorrendo, fun-
damentalmente, do poder retérico da férmula: “You are there... becau-
se I was there” (1988:22). Deixando de lado o fato de que tal equacao
é quase ininteligivel em portugués, esse ““Vocé estd l4... porque Eu
estive 14, s6 faz sentido pleno numa sociedade de viajantes, de indivi-
duos que, como tal, viao aos confins do “mundo civilizado” para voltar
carregados de novidades, algo que contrasta fortemente com a imobili-
dade espacial brasileira que define superioridade social e privilégios
econémicos ¢ polfticos. Se para nés, brasileiros, sdo “os incomodados
que se mudam”, a auséncia de mumdanca (e de viagem - sobretudo de
viagem solitdria ou migratéria) denota bem-estar social. Mas no sistema
que fez da mobilidade o seu credo esses “testemunhos oculares” que
combinam com rara maestria um discurso na primeira pessoa com pesr-
feito controle narrativo (marca de um texto de Evans-Pritchard), estd —
parece-me — tdo distante de nosso estilo etnogrdfico, quanto a terra
céu. -

9. Neste contexto, convém relembrar uma adverténcia de Louis Dumont quando cle fala do
padrio de desenvolvimento da Antropologia Social como disciplina: *‘Parece que uma impa-
ciéncia febril nos impele a queimar etapas, a esquecer ou a comprometer a breve prazo as
nossas aquisicSes mais valiosas. Essa caracteristica pode vir dos Estados Unidos, onde modas
passageiras se sucedem rapidamente num clima ideolégico e institucional de concorréncia pro-
plcio aos exageros de correntes rivais..,” (cf. Dumont, 1985:202, Sublinhado por mim).
Gellner fala das limitagSes do modo de pensar “americano”, discutindo criticamente suas im-
plicagbes filoséficas e episternolégicas que, como resultado, produzem um verdadeiro porre
de “descricfo densa™ com a tendéncia a situar a narrativa como infcio ¢ fim de todas as coisas.
fgg:o;;e ele diz, “A hermenéutica, como o patriotismo, nfo € suficiente” (cf. Gellner,
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Alids, e por falar nisso, como seria o nosso *“texto etnogréfico’?
Um levantamento superficial, € revelador. No seu primeiro livro sobre
os Teréna, O processo de assimilacdo dos Teréna, Roberto Cardoso de
Oliveira fala através da primeira pessoa do plural, marcando sua narra-
tiva por um “nds” impessoal e formalizante; o estilo etnogrifico de
Egon Schaden no seu Acultwracdo ind(gena, € idéntico. E até mesmo
Darcy Ribeiro, que acredita ser o mais humano e original dos etn6logos
nacionais, mesmo Nnos seus ensaios mais “‘literdrios’’, como Uira sai a
procwa de Deus (cf. Ribeiro, 1974), também fala através deste bem
estabelecido “nés’’ autoritdrio, majestitico, soberano e profissionall®.
A julgar pelas observagdes de James Clifford, para quem o etndlogo
deve ser um autor dial6gico, falando de pessoas vivas e transcrevendo
ambiguidades e didlogos, de wn ponto de vista individualista, toda —
ou quase toda — a Etnologia brasileira seria certamente mistificada e
autoritaria. E, no entanto, temos no Brasil uma tradi¢do antropol6gica
genuinamente preocupada com o destino dos grupos tribais e compro-
metida com uma critica sistemética ao estado nacional.

Serd, entdo, que se pode mesmo denunciar autoritarismos pelo es-
tilo etnogrifico, como querem alguns “‘interpretativistas”? Temo que
fazer isso seria caricaturar demasiadamente o discurso etnogréfico per-
dendo de vista o fato de que tais narrativas sao iniciadas e terminadas
por problematicas definidas antes da realizagcdo do trabalho de campo.
Nos exemplos acima, tanto Cardoso de Oliveira quanto Schaden e Ri-
beiro tinham como alvo de suas reflexdes o problema de “contato cul-
tural’’, um tdpico de grande valor no &mbito da antropologia praticada
no Brasil j& que, a meu ver, ele permite relacionar o estudo local em
primeira mio, com a questido cldssica da identidade nacionalll. Esse

10. A utilizac80 corrente em portugués de um *“plural de modéstia’ denuncia o uso simulti-
neo (e ambfguo) de uma retdrica de humildade e autoridade porque, conforme assinalam os
especialistas, essa forma de plural também indica “majestade™ (cf. Cunha, 1975:206) e/ou
“autoridade soberana” (cf. Lima, 1979:290). Devo a Enilton S4 Rego essas observagdes, bem
como as relevantes referéncias bibliogréficas.

11. A meu ver, € 0 “indigenismo’’ como ideologia que vai relacionar a incdmoda diversidade
das culturas tribais com uma concepgéio centralizadora de “sociedade nacional™. Assim sendo,
o indigenismo seria uma espécie de ponte a ligar multiplicidades culturais pertubadoras com
um modelo de *‘nacfio’’ que teria que ser culturalmente hierarquizada. Nas suas versfes mais
ortodoxas ¢ fortes, o indigenismo nfio deixaria que as sociedades tribais escapassem do seu
destino maior, qual seja: 0 de desaparecem ¢ se assimilarem na sociedade nacional, perdendo
sua autonomia econdmica e, sobretude, polftica. Neste sentido, estudos de aculturacio ¢ de
assimilacio poderiam ser lidos como modos de *“‘vigiar’ trajetSrias de sociedades tribais que
86 poderiam realizar um Gnico percurso: Aquele que inexoravelmente as conduziria para den-
tro da “sociedade nacional”.
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era o seu ‘“‘objeto etnogrifico”’, um objeto, alids, quer por sua natureza
complexa e profundamente ambfgua — ou, como quer Clifford, “cir-
cumstantial and intersubjective” ou seja: dialégica por natureza — tem
sido um tema resistente a qualquer estruturacio rigida. Ademais, no
contexto da produgéo intelectual brasileira, onde uma novelistica natu-
ralistal? sempre foi dominante, tentar produzir um texto menos impes-
soal seria certamente correr o risco de ter sua narrativa impugnada co-
mo fantasiosa ou falsa. Antes, portanto de universalmente ilegitimar o
“realismo etnogréifico’, serd preciso compreender o contexto cultural
de sua produgdo. No caso brasileiro, 0 que surge como formalismo,
pode ser compreendido como sendo parte de um estilo cultural plena-
mente estabelecido, onde o escrever por meio de um “Eu’’ individuali-
zante era (e ainda €) frequentemente tomado como sintoma de imodés-
tia e egocentrismo de mau-gostol3. Ademais, a formalidade solene do
uso de um “ndés plural’ servia também como um modo de sensibilizar
— pela sua ambigua combinacido de autoridade e modéstia onde o Autor
e ciéncia que pratica ficam juntos — as elites governamentais num
contexto de politicas piblicas marcadas pela hierarquia, pelo centralis-
mo de estilo corporativo e pela auséncia de representatividade demo-

12. Em pleno final do século XIX, Sflvio Romero advertia para um naturalismo de *“‘ramifi-
cacfio empfrica” e natureza imitativa, Sobre o tema, ver o0 imaginativo e discutfvel trabalho de
Flora Stssekind (1984). O caso brasileiro seria, assim, curioso. Terfamos uma literatura rea-
lista ¢ uma ciéncia social de tendéncias utépicas, onde os trabalhos abandonam a postura em-
piricista por uma atitude muito mais moralizante, repleta de expectativas, demincias e, acima
de tudo, projetos relativamente & sociedade nacional ¢ a sua vida polftica e cultural. O caso
norte-americano seria mais uma vez, 0 justo oposto, talvez,

13. Conforme observa Celso Cunha, em portuguls nés tomamos a terceira pessoa pela pri-
n?eira como “‘férmula de cortesia’. Assim, ““quando fazemos um requerimento, por deferén-
cia & pessoa a quem nos dirigimos, tratamo-nos a nds préprios pela terceira pessoa, ¢ nfio pela
primeira”. Entfio, usamos a forma: “Fulano de tal, membro da Associaciio Brasileira de An-
tropologia, requer a V. S* se digne...” . Por que assim fazemos? A resposta do especialista em
gramdtica da lfngua portuguesa € insuspeita e sociologicamente significativa. Diz ele: “O em-
prego da primeira pessoa soa-nos como uma descortesia de nossa parte para com aquele a
quem nos enderegamos. [Se usassemos a primeira pessoa]. Niio seria propriamente um pedido
que lhe farfamos, ¢ sim uma exigéncia rfspida de igual para igual”. (Cf. Cunha, 1975:206).
Qu?r dizer, o uso da lfngua reforga ¢ reproduz a hierarquia vigente nos valores sociais. Com
efeito, diz Rocha Lima, outro especialista em gramética normativa, *‘Quanto a colocagio ou
Mmm dos pronomes na frase, € de boa norma, nfio propriamente gramatical, mas de
distincio e elegéncia, dar prioridade 3 primeira (eu), quando se trate de alguma coisa menos
agraddvel, ou que importe responsabilidade, ou, ainda, nas manifestagSes de autoridade e
hierarquia; ¢m caso contririo, por modéstia ¢ delicadeza, a primeira pessoa, a que fala, colo-
ca-se em ﬁlmfm lugar” (Cf. Lima, 1979:290). Ou seja, reforcamos a autoridade coletiva, em
nome de um indesejével e imodesto individualismo estilfstico - 0 que revela num campo in-
suspeito, mas fundamental, a nossa profunda ambiguidade relativamente ao individualismo
¢ também &s formas hierarquizantes.
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crética rotineira. Vemos, portanto, que a comparagio com outras tradi-
¢Oes culturais, onde o individualismo nio se constitui num valor domi-
nante, como ocorre nas chamadas “antropologias periféricas”, revela
que nem a primeira pessoa, nem um “‘dialogismo” de inspiragao indivi-
dualista, construido a partir dela, pode ser tomado como um fndice se-
guwro para uma antropologia mais liberada de preconceitos. Quando es-
crevi meu livro sobre os Apinayé, falei na primeira pessoa. Mas para
tanto, realizei um enorme esforgo imitativo porque desejava revelar que
esse estilo monogrifico ¢ mais “individualista’ de prética antropoldgi-
ca deveria ser introduzido no Brasil — mas precisamente pelos moti-
vas opastos aos mencionados pelos interpretativistas. De fato, o que
me movia quando experimentava com esse estilo individualista e Mali-
nowskiano, era a tentativa de abalar o autoritarismo impessoal das nar-
rativas etmogréficas mais ortodoxas, de cunho evolucionista e linear!4,
na tentativa de construir um texto onde o pesquisador se colocava co-
mo um observador concreto, palpével e frigill> — como um verdadeiro

14. Noto, mais uma vez, que o esquema indigenista cléssico, proposto por Darcy Ribeiro, &
evolucionista. Do mesmo modo que as sociedades evolvem de um estfigio primitivo para a ci-
vilizaclio; as sociedades tribais em territ6rio nacional, também evolveriam em direcéio ao sis-
tema nacional num processo que reproduz o anterior. Deste modo, as sociedades tribais en-
tram na ordem nacional por meio de um processo evolutivo. Primeiro, entram em ““contato
intermitente’® com frentes pioneiras; depois, na fase do ‘“‘contato permanente”, estabilizam
suas relagles com segmentos regionais da nossa sociedade; e, finalmente, se ““integram™ na
sociedade dominante. Nesta fase, o fndio singularizado por uma l{ngua e uma cultura especffi-
cas, vira o que Ribeiro chama de *“fndio genérico” ou seja: acaba como o “individuo univer-
sal” da Declaracio dos Direitos do Homem. Essa proposta se esquece que as sociedades ndo
sfo blocos uniformes, capazes de serem integradas compactamente e de uma vez por todas na
ordem nacional. Assim, conforme ji& chamei atencfio alhures (cf. DaMatta, 1976a), pode
ocorrer integracio territorial, polftica e econdmica, acontecer uma automéftica asgimila-
¢Bo das outras esferas do sistema tribal. Um grupo tribal pode estar integrado economica-
mente, mas continuar relativamente “‘isolado” do ponto de vista do seu sistema de parentesco,
de sua vida cerimonial, e de suas concepcdes religiosas.

i5. A meu ver, quem relata essa fragilidade mais escancaradamente, &€ Maybury-Lewis
(1984:20-35); e também Maybury-Lewis, 196~ 1990]. No curso de sua pesquisa acontece
tudo: atrasos burocrfiticos, aprendizado penoso da lingua, dificuldade de transporte, acidentes,
desconforto, agressdes por parte dos nativos ¢ funciondrios do entio Servigo de Proteciio aos
fndios e doencas. Quando li 0 seu trabalho minha surpresa estava em descobrir um antropdlo-
go que viajava com a famflia — experiéncia que também realizei, contrariando, alifis, um
dogma brasileiro, onde raramente um antropélogo viajava para o campo com sua esposa e fi-
lhos — ¢ que contava tudo. Para nds, brasileiros, a atitude de viajar para o campo incluia
obviamente um certo grau de distincia, mas - sobretudo quando se estudava grupos tribais
am ocontato permanente com a sociedade nacional - lacos de patronagem, relacfes com agén-
cias governamentais, eventual prestfgio polftico, o velho machismo ¢ & hierarquia brasileira
logo faziam com que as nossas relaces com {ndios e sertanejos adquirissem ume tonalidade
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autor de sua narrativa. Veja novamente o leitor atento que discursos e
estilos podem ter valores opostos, em situagSes culturais e histéricas
diferentes. O que surge como intoleravelmente autoritrio para os in-
terpretativistas americanos, teria um valor positivo e liberador na An-
tropologia Brasileira. No mundo dos significados, o contexto € tudo.
Nao caberia a mim discutir que influéncia minha obra possa ter ti-
do em outros pesquisadores. Mas me parece claro que depois da publi-
cacio de Um mundo dividido, o falar de si mesmo como um individuo

fragil e tateante na situagdo de campo — um componente que € igual-

mente parte da narrativa etnogréifica cldssica — passou a ser algo cor-
rente no Brasil. Por outro lado, serd preciso novamente ressaltar que
viver com os chamados “fndios”, &€ ter tido o privilégio de conviver
com uma outra humanidade, bem como de ter tido a gléria de ser
aquele que, superando todos os desconfortos e gracas 3 magia da es-
crita e do aprendizado antropolégico, descreve ¢, muito mais que isso,
testemunha o modo de vida de uma sociedade diferente — ademais um
sistema que corria (e ainda corre) o risco de sucumbir a situagGes de
contato brutalmente desiguais em termos polfticos. A meu ver, essa
consciéncia de testermunhar outras humanidades recupera o projeto

humanistico da Antropologia, a0 mesmo tempo que faz com que se
tenha em mente as severas limitacGes de um oficio efetivamente

(cant) familiar. E muito diferente ser um pesquisador ligado ao antigo SPI — atualmente FU-
NAI - do que ser um etnSlogo estrangeiro, inteiramente individualizado - que, conforme
falamos, mesmo com cobertura institucional formal, “ninguém sabe quem £”. Ademais, a
tradicio de pesquisa de campo no Brasil era muito mais pessoalizada, o que tornava a viagem
uma espécie de aventura machista, no melhor estilo “bandeirante’’. A experiéncia de viagem
com a mulher ¢ o filho, relatada por Maybury-Lewis, porém, indicava um grau impressio-
nante de isolamento ¢ consequente fragilidade. Aqui tinhamos uma pessoa com uma tarefa
dupla: além do estudo de numa sociedade tribal, haveria ainda que necessariamente *‘passar”’
pela sociedade brasileira. Isso, obviamente se refletia, no trabalho de campo prolongado e na
predisposigfio ao aprendizado da lfngua nativa, com reflexos claros no tipo de antropologia
produzida. A soma de todas essas experiéncias certamente explica aquela cortantt (e distante)
percepeiio do cendrio social e institucional da sociedade visitada que o texto apresenta. Ten-
tando seguir essa mesma tradicio, fiz 0 que melhor pude para narrar minhas experiéncias de
contato pessoal com os Gavifes e os Apinayé. Mas logo descobri que, no meu caso, tratava-se
de um caso muito mais complexo porque tinha que “‘sair” da sociedade brasileira para poder
“entrar’’ na sociedade em estudo. O dado a ser ressaltado, porém, € como o trabalho-de-cam-
po salienta essa fragilidade que o estilo etnogréfico inglds igualmente mcorpora ao relato
“cientffico”. Tal combinagfio de fragilidade pessoal com onipoténcia descritiva cria um texto
onde o leitor a todo o instante pergunta a si mesmo quando o herdi ird desabafar e finalmente
desistir do verdadeiro inferno em que esté metido. Mas, diferentemente dos romancistas e, 30~
bretudo, dos viajantes, ele jamais revela seus sentimentos mais profundos ou reclama. Ao
contréirio, prossegue estoicamente, deixando-se imolar como cobaia no laboratério que ele
mesmo construiu.
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impossfvel. Em relacdo a isso, Claude Lévi-Strauss disse muita coisa
bela e sébia em Tristes trdpicos, livro cujo titulo parece que busca em-
blematicamente resgatar essa nostalgia (ou melhor, essa enorme sauda-
de) com que todo etndlogo fala de suas experiéncias de campo, porque
sem esse misto de nostalgia, amor, simpatia, loucura da juventude e,
last but not least, afa de objetividade, nio se escreve nenhuma mono-
grafia sobre nenhum outro. E precisamente essa mistura de autoridade e
fragilidade que tipifica o discurso antropolégico. A autoridade decorre
de ser vocé quem testemunha e produz o relato. Mas a fragilidade ad-
vém da consciéncia aguda e dolorida de que o ‘“‘presente etnogréfico’ €
uma ilusdo que dentro de alguns anos serd corrigida por outro etnélogo
que, numa outra pesquisa, fard outras perguntas!6. Os “trépicos” sao
realmente tristes. Nao por que Lévi-Strauss os despreze totalmente,
mas porque eles acenam com esses sentimentos diibios de intensa con-
vivialidade (que fragilizam) e com aquela formiddvel distincia (que
conduz ao autoritarismo objetivo) — sentimentos que a ponte antropo-
l6égica — ou melhor, que a Antropologia como ponte — entende no seu
momento mais otimista poder ultrapassar. Daf a relacdo fntima entre
boa antropologia e confissdo (percebida por Lévi-Strauss) e entre boa
etnografia e romance. Para mim, é lamentdvel que os praticantes desta
“antropologia critica”, tenham perdido de vista esses aspectos teste-
munhais de todo o trabalho de campo, tentando substitui-lo de modo
tdo americano por uma outra férmula: um dialogismo interpretado indi-
vidualisticamente e que termina por correr o risco de ser simplesmente
uma outra férmula de sucesso (ou camisa-de-forga). Mas isso nao € tu-
do, porque no caso da antropologia que praticamos no Brasil, ndo se
pode esquecer que o festernunho & parte critica de nossa pratica como
pesquisadores. Nossa tristeza tropical decorre também do fato de ter-
mos plena consciéncia que as sociedades que estudamos com tanto
amor, sacrificio e simpatia, estavam para morrer! Foi por isso que, co-
piando Lévi-Strauss falei de um “anthropological blues’ associado a
pesquisa de campo (cf. DaMatta, 1987). Menos que impingir um

16. Conforme disse Lévi-Strauss: “Em algumas centenas de anos, neste mesmo lugar, outro
viajante tio desesperado quanto eu chorard o desaparecimento do que eu teria podido ver e me
escapou. Vitima duma dupla enfermidade, tudo o que percebo me fere e eu me censuro sem
cessar por nio olhar suficientemente™ (cf. 1957:38). Tal passagem revela como na pesquisa
etnogréfica, a fragilidade divide ambiguamente o palco com a2 autoridade etnogréifica. Neste
sentido, nfio se pode deixar de simpatizar com a crftica de Steven P. Sangren (1988) acs
“hermendutas’ americanos.
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modelo de rito de passagem que me livrasse das responsabilidades mo-
rais de.ser um praticante de uma antropologia social generosa — uma
antropologia, alids, que nunca teve medo de reconhecer o trabalho e as
idéias alheias; menos que pretender me garantir como profissional nos
meios académicos do primeiro mundo (onde, de resto, eu me encontro)
através de uma mistificagio ritualfstica, 0 que me movia ali era um du-
plo objetivo: tentar registrar essa melancolia de trabalhar com socieda-
des que meu pafs ndo reconhecia como nagées e refletir sobre o desen-
raizamento pessoal porque passava. Serd que tudo isso € coisa do pas-
sado? Que hoje as sociedades j4 nio podem mais ser individualizadas
uma das outras como culturas? A experiéncia de muitas “antropologias
nacionais’’ néo parece autorizar uma resposta francamente afirmativa
para tais questoes.

Por tudo isso, pode-se entender que quando nos referimos a socie-
dade Tikopia, Tallensi, Crow ou Nuer, temos que necessariamente ci-
tar Firth, Fortes, Lowie e Evans-Pritchard. Nao somente porque eles
escrevem — que felicidade!!! — em excelente inglés e sdo ‘“‘autorida-
des’’ nestas realidades, entrincheirados que estio em universidades bem
conhecidas, mas simplesmente porque seus trabalhos se constituem no
modo exclusivo ou mais acabado de falar sociologicamente destas hu-
manidades. Se assim n&o fosse, ninguém precisaria citar a obra de Curt
Nimuendajd, um conjunto de pegas etnogréficas que pela primeira vez
descreve com precisido humanidades até entdo desconhecidas e congre-
ga um estilo etnogréfico sui generis, onde o interesse pelo destino das
sociedades estudadas — dentro de um discurso tipicamente “‘indige-
nista’” — surge paralelo a uma descrigdo distante e realista no melhor
estilo de Malinowski. Seria isso o resultado da associacdo de Nimuen-
daji (um pesquisador sem posicao ou trincheira académica fixa), com
Robert H. Lowie, estabelecido como professor pleno e internacional-
mente conhecido no j4 prestigioso Departamento de Antropologia da
Universidade da Califérnia em Berkeley? Neste sentido, vale consultar
o livro péstumo de Lowie (1959), para uma histéria que apresenta pro-
blemas interessantes para qualquer reflexdo mais profunda sobre a pro-
blemética levantada pelos interpretativistas, tanto quanto para quem de-
sejar compreender a verdadeira ‘‘heteroglossia’ que parece tipificar a
antropologia praticada no Brasil. De fato, o que essa associagio revela
em toda a linha, € a possibilidade de discutir a ‘“‘etnografia’’ como um
texto caracterizado pelo engajamento numa dada problemética que €
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definida antes da viagem de campo e que, de fato, a ultrapassa em toda
linha, ou seja: como uma narrativa que se pretende fundamentalmente
cumulativa posto que englobada por um conjunto de questGes que
se situam rigorosamente fora dela. Assim, Lowie fazia da Califérnia, as
perguntas que Nimuendajui respondia do Brasil Central e da Amazdnia.
Eram as perguntas de Lowie que permitiam dar sentido aos materiais
etnogréficos de Nimuendaji colocando-os em contato direto com os
problemas considerados como teoricamente relevantes daquele
momento. Sem sua relacdo com Lowie, que lhe fazia perguntas capazes
de ordenar a realidade por ele visitada, Nimuendajdi nio teria si-
do capaz de produzir textos etnogréficos repletos de autoridade, como
quer James Clifford (1988:38). O que vale dizer, complicando um
pouco as posicoes dos hermenéutas, que a producdo da “autoridade
etnogréifica” vai muito além de tropos, retéricas ¢ de uma elegante e
esperta polftica estilistica — pace Clifford Geertz e James Clifford — ,
pois a0 modo .de escrever serd preciso conjugar uma visdo aguda da
problemdtica central da teoria socioldgica vigente numa sociedade e
numa época — qualidade que Nimuendaji — em virtude das cir-
cunstincias de sua vida pessoal e profissional — ndo possuia, mas que
abundava na obra de Malinowski. Quem realmente estudou a obra de
Nimuendaji sabe como a monografia, The Apinayé (publicada em
1939) apresenta uma narrativa com severos problemas descritivos, onde
se observa uma evidente auséncia de ‘“‘ordem’, sinal de que
Nimuendajd escreveu esse texto sem penhuma teoria da sociedade a
guiar seu trabalho de campo. Que contraste, porém, quando cotejamos
esse livro com o volume sobre a sociedade Canela, publicado dez anos
depois, sob a égide de Lowie que editou o texto original de Nimuen-
dajd (cf. Nimuendaji, 1946). Nele, temos uma narrativa — um texto,
no melhor sentido de Ricoeur (1971) — onde, em que pese os indimeros
problemas etnogréficos que o especialista é capaz de descobrir, o con-
junto tem uma certa concisido e unidade, a meu ver, dois dos elementos
criticos das modernas etnografias!”.

17. Tal como jf assinalava Meyer Fortes em 1953 quando dizia, citando Evans-Pritchard:
“The ethnographic monograph of today, as Professor Evans-Pritchard points out, is generally
a study of a problem — as well as a record of field data”, (Cf. Fortes, 1970:129).
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Mas néo se pode deixar de salientar — e salientar com veemén-
cia — que tudo isso é muito diferente de apreciar as relagGes raciais no
Brasil, dar conta da Umbanda, tentar entender a popularidade do fute-
bol, interpretar a malandragem ou discutir o clientelismo crénico do
sistema polftico brasileiro. Como seria essa ‘“‘antropologia interpretati-
va” de Clifford Geertz caso ele resolvesse interpretar um jogo de fute-
bol americano em Notre Dame, Indiana, em vez de falar de brigas de
galo em Bali? Serd que a ele também se aplicaria a “lei de DeVoto”,
segundo a qual, ‘‘quanto mais os antropSlogos escrevem sobre os Esta-
dos Unidos, menos eu acredito do que eles dizem de Samoa?’18

Descrever e interpretar o familiar, conforme j4 chamaram nossa
atengdo Max Gluckman (1957) e Mary Douglas (1975), pode suscitar
de saida uma reagdo “‘contra-interpretativa’’ muito mais poderosa do
que inventariar exdéticas terminologias de parentesco, interpretar o dua-
lismo Krah6 ou mesmo “explicar’” as vacas sagradas da India. Afinal
quantos se interessam por tais fenémenos na nossa sociedade? Mas se
falamos da estrutura do ritual carnavalesco, tudo muda de figura! Ago-
ra, j4 nao estamos mais diante de um texto produzido para o deleite de
um punhado de iniciados, mas de fenémeno social visto ¢ pensado por
milhées de pessoas! Realmente, quando se trata de nossa prépria cultu-
ra e sociedade, fica notavelmente dificil o “‘afastamento etnogréfico™
descritivo e “‘realista”. De fato, o préprio exercicio de tal modalidade
literdria — refiro-me a uma descrigdo fria e distante, onde o narrador
fica a quilémetros da coisa descrita — € suficiente para provocar um tal
estranhamento que mesmo sendo familiar, o fen6meno descrito torna-se
irreconhecfvel!®. Como tal descrigio jamais € realizada — quem falaria

18. A “boutade’” de Bernard DeVoto tem como alvo os trabalhos pioneiros de Margaret Mead
sobre a sociedade americana. Ela € citada — e citada significantemente, em Geertz, 1983:9.
Um modo de a ela escapar € escrevendo sobre “nés’” de um modo tfio abstrato — pode haver
texto mais rebuscado e etéreo do que “The Way we think now: toward an ethnography of mo-
dern thougth”? (in Geertz, 1983) — que 56 graduados do eixo Princeton-Harvard- Yale-Ox-
bridge podem realmente entender. Realmente, eu tenho sérias ddvidas sobre a compreensio
dos textos de Geertz por parte de alguns antropélogos brasileiros. O pior € que a leitura da tra-
ducfio dos scus ensaios parece confirmar isso...

19. A melhor prova disso & o artigo cléssico de Horace Miner, “Body Ritual Among the Na-
cirema” (cf. Miner, 1956) - significativamente ausente dos *““manifestos” interpretativistas —
onde uma simples narrativa dos hébitos de higiene americanos (0s “nacirema’’), realizada do
ponto de vista de um observador distante, ¢ que nio distingue a estrutura das crengas e valores
locais, provoca um fantéstico estranhamento. Assim, escovar os dentes, ter banheiros, ir a0
dentista ¢ cuidar obsessivamente da boca como parte da higiene corporal, sfio relativizados e
transportados do domfnio da *“‘ciéncia” aplicada ao nosso senso-comum, para os quadros da
ideologia pura por um observador alienfgena. O resultado é uma diatribe contra a divisio
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de um jogo de futebol ou de um carnaval como se fosse um mar-
ciano? — logo deslizamos para o reino das “interpretacies’™ que, num
piscar de olhos se transformam em ‘“‘opiniées’’ cujo teor muitas vezes
dcido, corrdi imediatamente a suposta autoridade dos textos de referén-
cia. Dir-se-fa, lembrando uma famosa (e velha) distingdo de Georg
Lukdcs (1965) que quando falamos de sociedades alhelas ‘‘descreve-
mos’’, mas quando falamos do nosso prdprio sistema, temos que ‘‘nar-
rar’’®. Além disso, tais estudos inevitavelmente provocam uma atitude
critica relacdo A sociedade do investigador, fazendo com que a edé-
nica distincia entre pesquisador e pesquisado desapareca numa verda-
deira tempestade de divergéncias. Deste modo, a maneira mais sdbia de
preservar uma disciplina social destes debates onde o assunto pesqui-
sado e a opinido do pesquisador podem perigosamente confundir-se,
serd mantendo os dois a verdadeiros quilémetros de distincia com a in-
vengdo do mito do trabalho de campo. Néo seria por causa disso que
todos os grandes centros académicos do Ocidente evitaram — e ainda
evitam — esses estudos??! E ndo seria por essa auséncia que os nossos
colegas norte-americanos deixam de perceber que o estilo de “‘descri-
¢éio realista”, teoricamente ‘‘frio”” e “‘autoritdrio”, tem afinidade com o
exotismo e com ““outro’’; ao passo que o estilo de interpretacao herme-
néutica, ‘“‘quente”, revelador e constitutivo de posi¢des, identidades e
“opinides* wai junto com o que € “nosso’’? Tudo se passa como se 0
estudo do “‘outro” fosse uma desculpa para impedir a desfamiliarizacao
de n6s mesmos — ou COmMO um mecanismo para obstaculizar um tipo de
questionamento polftico que fregiientemente permeia as antropologias
dos pafses do chamado Terceiro Mundo. |

{cont) entre magia e ciéncia—- “selvagem” ¢ “civilizado” — ¢, no plano das etnografias ¢ her-
menéuticas, uma bela demonstragiio dos poderes da distincia ¢ do estranhamento. O artigo de
Miner revela que a questSo nio & s6 de retdrica, mas de “perspectiva tedrica’ um fato que,
como estou insistindo, os “interpretativistas” solenemente ignoram. Um outro problema € a
confus#o entre distAncia ¢ autoridade sistematicamente feita pelos interpretativistas. :
20. Este texto de Lukscs, publicado em 1936, antecipa a problemética apresentada pelos *“in-
terpretativistas” quando estabelece que na marrativa o autor se relaciona com os eventos ¢
personagens como sendo parte do cendrio humano apresentado; a0 passo que na descricdo, a
posicio do autor & “‘empiricista’’; ou seja: individualizada, compartimentalizada, fria e dis-
tante. Assim, na “descricho”, o autor fica como nas monografias antropolégicas, “fora™ do
seu texto, Cf. Luk#ics, 1965: cap. 2.

21. Sabe-se que em Oxford e Cambridge era (e ainda €) tabu realizar estudos antropol6gicos
de sua prépria sociedade. Tais trabalhos foram realizados em Manchester, onde Max
Gluckman comportava-se de modo nfio-ortodoxo, provocando reagSes negativas contra seu
trabalho. Até hoje, alunos pés-graduados do Departamento de Antropologia da Universidade
de Chicago — para citar um Departamento cuja lideranca dentro da academia norte-americans
¢ indiscutivel, nfio sko encorajados a estudar a sociedade ocidental.
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Realmente, no caso clissico, o resultado tende a ser uma descricao;
ao passo que quando se fala de sua prépria cultura, tende-se a eliminar
a descricdo em favor de narmrativas interpretativas que, COmo prova
a boutade de Bermard DeVoto, logo transformam-se em “opinido’:
uma modalidade de discurso interpretativo que tem uma ancoragem mo-
ral e polftica patente na qual se colam os interesses do autor. De fato,
conforme chamei atengao h4 alguns anos atrds (cf. DaMatta, 1976b);
no caso antropolégico tradicional, tem-se uma espécie de associacao
totémica cléssica entre 0 pesquisador € a coisa pesquisada. Assim, do
mesmo modo que os ‘‘cientistas naturais’’ batizavam com seu nome es-
pécies de animais, plantas e micrébios recém-descobertas e classifica-
das; cada antropdlogo teria sua tribo (ou sua instituicdo social) — al-
guns transformando-se em verdadeiros “donos’’ ou patronos da huma-
nidade e dos fenémenos que estudaram e descobriram. No caso, porém,
do estudo de instituigSes familiares, a descoberta — passando por cima
da descrigdo e, sobretudo, da descrigo habitual — cede imediatamente
lugar a miltiplas interpretagées que, quase sempre, estio em conflito
ou disputa entre si.

A consequéncia disto seria o seguinte. Nas ‘“‘antropologias cen-
trais”’, a palavra de ordem € a disjungio: uma descontinuidade de raiz
que, ocorrendo em vérios niveis, separa a sociedade do pesquisador da
dos “‘nativos’’, distinguindo-se ineludivelmente seus discursos, prefe-
réncias e l6gicas. Tal disjuncdo se expressaria em narrativas predomi-
nantemente descritivas, onde um frio realismo dominaria as emogées. O
“ser humano” que também estava no campo, desaparece, englobado
pelo pesquisador interessado apenas em estabelecer uma ‘‘verdade
etnogréfica”. Neste caso, a narrativa final — o chamado “‘texto etno-
grifico’ — acaba por ser um discurso desembebido e limpo de senti-
mentos e dividas. Tal atitude tem sido questionada por muitos criticos
que frequentemente invocam a fragmentagio e o individualismo do
mundo contemporineo como sendo os responsdveis por uma crise
“pbés-colonial”’ que teria paulatina, mas sistematicamente, erodido as
fronteiras culturais. Ndo quero entrar aqui no mérito sociolégico desta
tese que me parece altamente discutfvel. Mas desejo acentuar que como
tais criticos ndo se debrugam sobre o estudo de sua prépria sociedade,
eles ficam impotentes para entender as relagbes mais profundas entre a
postura descritiva requerida por uma “exo-etnografia’’, onde o outro &
um estranho em todos os sentidos (inclusive no geogréfico); em con-

64

traste com o complexo deslocamento narrativo que uma “‘endo-etnogra-
fia”’ acaba provocando.

A mim me parece que a maior falha das ‘“‘antropologias interpreta-
tivistas”, tem sido a auséncia de uma boa consciéncia deste paradoxo.
Assim, elas acabam transbordando em assertivas moralistas e progra-
méticas — que no caso norte-americano logo se transformam em recei-
tasZ deixando de lado um problema bésico de todas as antropologias,
qual seja: como o estudo do “outro” pode conduzir a um melhor co-
nhecimento de mim mesmo? Conforme percebeu Merleau-Ponty, ndo se
trata de uma antropologia para “vencer o primitivo ou lhe dar razio
contra nds, mas de nos instalarmos num terreno em que sejamos um e
outro inteligiveis, sem redugdo nem transposigao temerdria. E o que se
faz quando se vé na fungdo simbélica a fonte de toda a razdo e de toda
a irrazio, porque o mimero € a riqueza das significagées de que dispde
o homem excede sempre o cfrculo dos objetos definidos que merecem o
nome de significados, porque a fungdo simbdlica tem de estar sempre
mais avancada do que o seu objeto e somente encontra o real anteci-
pando-0 no imaginédrio. A tarefa consiste pois em alargar a nossa razio,
para a tornar capaz de compreender 0 que em nés € nos outros precede
e excede a razdo” (1962:183-84).

Tal questdo — que € profundamente dial6gica, mas que estd longe
de um “dialogismo” interpretado a partir de um bias individualista —
estd inscrita no melhor pensamento antropolégico, distinguindo-o cla-
ramente das outras ciéncias sociais, sobretudo nas suas variantes ‘‘his-
torizantes” como disciplinas que se movem dentro das chamadas
“grandes tradicGes’’ e, por causa disso mesmo, tendem nos seus mo-
mentos explanatérios a confundir o estilo com a fungao, caindo num
universalismo descabido e frequentemente ingénuo?.

22. Quer dizer, logo se transformam no oposto da proposta hermenéutica, quando sfio usadas

. como férmulas e paradigmas como receitas estfiticas. Repito que nas mios dos norte-ameri-

canos, 0 “dialogismo™ tende a ter um bias ineludivelmente individualista ¢ acaba desembo-
cando paradigma tio preciso e pronto para ser fetichizado quanto uma etnografia mono-
grifica e descritiva tradicional. Ademais, serf preciso denunciar que a interpretacéo do “dia-
logismo’’ Bakhtiano no estilo da fenomenologia de Alfred Schutz, ou do interacionismo sim-
bdlico americano — ou seja, como sendo um modo de privilegiar o individuo e uma “negocia-
¢hio da realidade™ pelos individuos que Hobbesianamente a constituem— £ algo altamente dis-
cutfvel.

23. Dou um exemplo que me parece revelador. E comum ouvir-se que o clientelismo brasi-
leiro é uma funciio da falta de recursos econdmicos - algo decorrente do sub-desenvolvi-
mento econdmico. Aumentem-se 0s recursos, diz-se, ¢ o personalismo seré superado como
ocorren na Inglaterra e nos Estados Unidos. A proposicio obviamente confunde funclo com
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Mas se a recusa em tomar sua prépria sociedade como objeto de
estudo, estd, conforme venho dizendo, notavelmente ausente das antro-
pologias praticadas nos grandes centros académicos do Ocidente, sua
presenca € marcante nas ‘‘antropologias periféricas’ onde, de fato, tu-
do se inverte. Nelas, o que se encontra como tema recarrente, ndo é
mais o “outro’” como o antfpoda localizado nos confins do universo
conhecido (na Africa, Asia ou debaixo do Equador...), mas “aquele-
outro” que se disfarca por trds do cabelo cuidadosamente espichado,
do sapato engraxado, ou de um elegante terno de linho branco. A tal
ponto que, 0 que me parece mais visfvel e certamente mais auténtico
destas “antropologias nacionais’” — que sao, frequentemente, lidas
como amtropologias qualificadas®* — , 130 é a mera aplicagio dos mo-
delos tedricos inventados nos grandes centros universitdrios do Oci-
dente — em que pese o seu uso original, brilhante e criterioso numas
tantas monografias antropol6gicas?’ — mas a busca apaixonada de uma
resposta para a questao: *“quem somos nés?”’ por vérias geragGes, 0 que
constitui um serfssimo esforgco hermenéutico. Porque como todos os
que trilharam esse caminho descobriram, interpretar coisas familiares
tem implicagdes que as mais “‘bem educadas™ teorias antropolégicas
desconhecem. Primeiro, porque todo mundo sabe do que se fala (o que

{cont) estilo. Auséncia de recursos nfo determina uma reaciio onde os recursos seriam automa-
ticamente apropriados clientelisticamente. Alifs, o caso do Brasil revela a presenca de clien-
telismo com e sem recursos econdmicos; ou seja: mesmo nas melhores fases da economia na-
cional, havia nepotismo e clientelismo e nao se discutia sobre a aplicaciio consistente de regras
pessoais em todas as dreas do sistema. O estilo pessoal, assim, tem sido uma varifivel indepen-
dente no caso de nossa sociedade. Depois serfl preciso demonstrar que o clientelismo & um es-
tilo corrente ¢ generalizado (englobador) na Inglaterra e nos Estados Unidos, o que nio parece
Ser O caso.

24. Fala-se de uma *“‘Antropologia Social” ¢ de uma “Antropologia Brasileira” que seria de

alguma maneira diferente da “original”. E quando se fala de uma “Antropologia Brasileira”, -

que meu ex-professor e sempre mestre, Roberto Cardoso de Oliveira me permita a discordén-
cia amigével, fala-se dela — cf. Roberto Cardoso de Oliveira, 1988 — de um modo nada her-
menéutico, utilizando-se paradigmas estanques ¢ perfodos bem-acabados: uma etapa formati-
va e her6ica, uma outra carismética (e crftica) e finalmente o nosso perfodo, burocratizado.
Que “antropologias’ (ou quimicas) escapariam de tal prisfio? Dir-se-fa que tal “periodiza-
¢30™ segue o esquema de um rigido rito funerério de passagem, onde a geracfio do Autor leva
a melhor ¢ a pessoalizagio que, afinal humaniza e colore hermeneuticamente qualquer disci-
plina académica, termina no chamado *“perfodo carismético’. Para um Autor tfo afinado com
um “‘paradigma hermenfutico” nfio seria melhor considerar como certas questdes foram for-
muladas e solucionadas pelas vérias “antropologias brasileiras”? Ou seja, o dnico modo de
saber que “antropologia” existe no Brasil (ou na China) seria trivial, mas persistentemente
perseguindo a temética das “antropologias™ praticadas no Brasil.

25. Penso sobretudo, mas nfo exclusivamente, no trabalho de Manuela Carneiro da Cunha e
Eduardo Viveiros de Castro.
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de certo modo tomna a descrigdo pomposa ou iniitil); depois porque to-
dos sentem e tomam partido em relagdo ao que se fala (o que faz com
que os artificios retéricos de quem descreve sejam imediatamente des-
cobertos e denunciados pelos interlocutores, sejam eles especialistas ou
leigos); finalmente quando se fala daquilo que estd dentro de nés,
faz-se inevitavelmente um ato de auto-conhecimento que & polftico ¢
simultineo ao estudo sociol6gico?6. Como ensinou Durkheim, o social
estd simultancamente fora e dentro de nés, embora as antropologias
tradicionais sempre tenham feito um tremendo esforgo para abolir as
realidades interiores pelo mito do trabalho de campo em terras distan-
tes. Assim, em vez de considerar a distincia a transpor como um ele-
mento fundamental do préprio saber antropolégico, buscou-se inibi-lo
ou reprimi-lo. Convenhamos, porém, que admitir isso é, conforme
acentua Shankman (1989), muito diferente de atribuir superioridade a
postura hermenéutica ou de tentar ilegitimar qualquer tipo de ‘“‘conhe-
cimento antropolégico™.

Mas o fato € que pesquisadores que tiveram como projeto intelec-
tual a préitica desta dupla jomada — como foi 0 meu caso — sabem das
diferencas entre estudar um sistema exético (o qual se apreende por via
intelectual — ou seja: de fora para dentro) e querer entender sociologi-
camente 0 seu proprio sistema, cuja apreensao intelectual, ao contrério
do outro, requer um esforgo simétrico inverso. Aqui, como j4 disse
alhures, trata-se de transformar o familiar (que estd dentro de nés), em
exotico: que estaria fora de nés (cf. DaMatta, 1987b:157). De fato, es-
tudando os Apinayé do norte de Goiés, logo percebi a diferenga entre
discutir os védrios domfnios que constituiam aquela sociedade e estudar
uma prética social como o “Vocé sabe com quem est4 falando?!” ou o
Camaval. Realmente, no caso Apinayé, estudava confortavelmente um
sistema a0 qual eu podia aplicar com naturalidade e conforto certas

* 26, Escrevendo sobre a “originalidade” de Gilberto Freyre (DaMatta, 1987a) eu ressaitava

que a atitude assumida por Freyre era a de quem discursava sobre a “realidade brasileira™,
tomando-a como uma moralidade que engloba o escritor ¢ com a qual se tem interesses pa-
tentes. O ensafsta, assim, jamais assume aquela atitude ‘desinteressada’, ‘distante’ ou ‘cientffi-
ca’, diante do sen tema. Ao contrfrio, ele estf sempre a seu lado: por ele e com ele” (1987a:4).
Alifs o préprio Gilberto Freyre entendeu isso quando, em Casa grande & senzla, disse que
fazer sociologia nfio é descobrir receitas mas, € “querer nos completar: € outro meio de pro-
curar-se 0 ‘tempo perdido’. Outro meio de nos sentirmos nos Outros — nos Cutros que vieram
antes de nés (...). “E um pasado que se estuda tocando em nervos; um passado que emenda
com a vida de cada um; uma aventura de sensibilidede nfo apenas um esforgo de pesquisz nos
arquivos” (cf. Freyre, 1933, in DaMatta, 1987a:5).
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teorias antropolégicas; mas no caso do estudo de minha prépria socie-
dade, meu desafio era mais que intelectual. A demarche analftica nao
podia ser apenas disjuntiva j4 que discomer sobre o “Sabe com quem
estd falando?” e o Camnaval implicava em emogOes, fantasias, senti-
mentos ¢ posturas — sobretudo em posturas polfticas — que decidida-
mente interferiam nas motivagSes académicas.

Mas isso ndo € tudo, porque no caso do estudo de uma tribo dis-
tante ou de uma sociedade situada no outro lado do mundo — a des-
peito dos vbos charters — tém-se ‘“‘autoridade”, fala-se sozinho e
tém-se, sobretudo, o controle total dos fenémenos a serem apresentados
para discussdo. No caso dos Apinayé, sua humanidade estava sendo
Malinowskianamente recriada por mim no meu livro sobre esses fndios.
Os personagens desta humanidade (seu sistema social e polftico, temas
centrais do meu trabalho) estavam sendo produzidos somente de um
modo: pelo meu relato que os apresentava tal como eu estava treinado
para os perceber?’. Neste caso, a separagio entre o investigador e o seu
objeto de estudo estava plenamente dada. Ndo seria preciso ter um
Geertz a me dizer que os Apinayé corriam o risco de virar um “texto”.
Toda minha experiéncia entre eles e sobretudo o meu esforgo em con-
tar essa experiéncia antropologicarmente, confirmava isso?8.

]

27. Neste contexto, vale lembrar a sébia admoestaciio “interpretativista” de Evans-Pritchard,
usada como epigrafe do Relativizando, segundo a qual “na ciéncia, como na vida, 36 se acha o
que se procura”.

28. Relendo Um mundo dividido, escrito em 1971-72, e publicado no Brasil em 1976, observo
como eu rejeitava a postura empiricista de David Maybury-Lewis, meu entio professor, “‘a-
cademic advisor’ ¢ amigo na Universidade de Harvard. De fato, no seu livro sobre os Xavan-
te, ele diz que & possfvel ver o trabalho de campo desapaixonadamente e que “existem situa-
¢Oes de campo mais ou menos diffceis, do mesmo modo que hi Ifnguas mais on menos diff-
ceis” (Maybury-Lewis, 1967: xx; [1984:22]). Naqucle época. minha perspectiva jd era muito
diferente e eu dizia - antecipando algo que depois iria virar um verdadeiro ““band wagon” -
o seguinte: “Essa opinifio, ainda que bastante razoével, traduz, a meu ver, uma visio demasia-
do simples de um problema que implica numa relacdo extremamente camplicada entre sujeito
e objeto de investigagdo. O trabalho de campo em Antropologia Social tem como uma de suas
caracterfsticas um profundo envolvimento do pesquisador com o seu objeto de'estudo que,
nesta 4rea das Ciéncias Sociais, nio € um documento distante ou uma fria frequencia estatfsti-
ca, mas um conjunto de pessoas, identidades e relacGes sociais caoticamente percebidas pelo
investigador nos seus primeiros momentos de trabalho. E a partir deste conjunto nebuloso que
o antropélogo procura inventar uma forma e com ele iluminar suas hipSteses e teorias. Em
Antropologia Social, entdo, o pesquisador produz seus préprios documentos, cria seus dados e
muitas vezes inventa suas técnicas de trabalho”. Mais adiante, ressalto: “Tudo isso conduz a
uma imensa dificuldade no momento de transformar essa experiéncia concreta ¢ marcante em
dados sociolégicos. Pois que tal ginistica depende nfo sé dos objetivos bisicos do pesquisador
(inclusive do que estava preparado ou nfio para “ver’), como também das dificuldades ine-
rentes a toda e qualquer descrigdo kiterdria quando o autor procura traduzir experiéncias totais
e que o atingiram globalmente como ser humano, através de wm meio tnico e linear como a es-
crita, por mais licencas poéticas que possa dispar para atingir os seus objetives™ . (1976:20).
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No caso dos meus estudos sobre a sociedade brasileira, porém, tu-
do se passava de modo diverso porque ao estudé-la, encontrava-me
sempre diante de versGes ou variantes de fendmenos passiveis de te-
rem, de saida, muiltiplos textos — 0 que vale dizer, contra a postura
hermenéutica mais apressada — que existem fendGmenos sociais sem
texto. Realmente, o que surpreende quando se estuda sua prépria so-
ciedade, € a descoberta de préticas sociais, instituigcées e valores vir-
tualmente sem texto. Vale dizer: em toda sociedade, hé coisas para se-
rem faladas e coisas para serem escondidas. O falado € o textualizdvel,
o escondido & o ndo-textualizdvel. E aquilo que é classificado como ta-
bu ou interdito: o que ndo se pode dizer ou mesmo pensar. E o que se
classifica como mistério, dogma ou segredo. Pode um nativo de certas
regioes da Nova Guiné “textualizar’ sua iniciagdo secreta? Pode um
padre revelar os segredos de uma confissio, transformando-a em exci-
tante narrativa? Pode um Apinayé narrar abertamente um caso de bru-
xaria? Pode um iniciado no Candomblé contar livremente fudo o que
Ihe ocomreu no seu rito de passagem? Pode um brasileiro trair um ami-
go, contando a todo mundo os seus pecados e temores? Todas essas
questdes nos conduzem a dois problemas fundamentais. Primeiro, as
condi¢des sociais (e politicas) que ordenam a producido de um texto, o
que equivale a questionar se efetivamente tudo pode virar um “texto’’
em todos 0s momentos ¢ em todos os sistemas sociais. Segundo, se essa
relacdo nitida entre sociedade e narrativa ndo seria mais visivel quando
nos afastamos do estudo de nosso préprio sistema por nés mesmos. No
fundo, como sabem todos os que estudaram temas controvertidos da
sociedade brasileira, trata-se de discutir ou ndo (textualizar ou nao)
aquilo que € classificado como “‘tabu”, deixando de lado o temor de
“meter o dedo na ferida”. E tio problemitico falar em corda em casa
de enforcado, quanto desafiar o principio da autoridade no Brasil, ou
discutir abertamente hierarquia e desigualdade na India. Ndo causa,

.pois, nenhuma surpresa — nem mesmo para Louis Dumont?® — que a

(cont) Daf minha conclusio de que “o trabalho de campo do antropélogo sempre comporta a
anedota mais séria que se pode contar, sinal de toda a sua fragilidade e de toda a sua forca: ade
que todos os etndlogos sio muito parecidos com 08 grupos que estudam. A antropSlogos so-
fisticados correspondem grupos sofisticados, acs timidos, sociedades tfmidas; aos artistas, tri-
bos de homens ¢ mulheres supersensfveis™. (1976:21).

29. Em margo de 1990, em Paris, tive a oportunidade de trocar idéias com o professor Louis
Dumont sobre esse assunto no contexto exato de uma discussio sobre o desdobramento da
Antropologia Social como “antropologia da sociedade nacional”, quando a disciplina
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sua textualizagdo da desigualdade na India — cujas consequéncias sao
politicamente liberadoras — tenha provocado reagGes negativas e fran-
camente solipsistas em certos cientistas sociais indianos. Alguns che-
gando mesmo a questionar se a antropologia social poderia transpor a
diferenca que separa a cultura indiana — fundada em valores religiosos
que seriam incomensurdveis — ¢ o mundo ocidental moderno com suas
propensédes cfvicas e polfticas. Caso tal postura seja aceita, caberia cru-
zar os bragos, fechar os cadernos de campo, e desistir do projeto antro-
polégico original que, conforme sabemos, implica sempre na dialética
entre o familiar (que estd dentro) e o exdtico (que estd fora). Mas € cla-
ro que o problema néo € somente o estilo antropolégico Dumontiano ou
facilmente visto como mais uma forma de autoritarismo etnogréfico —
mas — isso sim! — a sua revelagdo de um sistema fundado na desi-
gualdade e na hierarquia. A reagao local 2 obra de Dumont, deste mo-
do, revela como os discursos antropolégicos podem ser transparentes
do ponto de vista de suas implicagcGes politicas, um trago que o dese-
nho das instituicbes académicas ocidentais € uma ‘‘exo-etnografia”
frequentemente disfarcam. Um caso semelhante ao de Dumont em rela-
¢do 2 India € o de Gilberto Freyre com respeito ao Brasil quando, ao
escrever Casa grande & senzala, ele textualiza uma série de préiticas
da elite brasileira — sobretudo certas préiticas sexuais que jamais deve-
riam ser abertamente faladas30,

Por tudo isso, pode-se dizer que as consideracGes hermenéuticas
podem ser deslocadas, caso se faga uma antropologia do exético ou do
familiar. Aquilo que numa sociedade estranha surge como um evento
pronto a ser textualizdvel, pode ser um grave “tabu’ quando apresen-
tado como narrativa no sistema do observador. Sobretudo se esse ob-
servador €, ele préprio, um nativo! A menos que queiramos reduzir a
proposta Geertziana a uma mera trivialidade formal nédo podemos dei-

(cont) abordaria problemas relevantes para a construcio da modernidade ¢ para a transicfio
para o igualitarismo democrético; ou de uma “antropologia interpretativista” quando a dis-
cussio se resumiria em discutir estilo de fazer. Na ocasifio Dumont revelou-se cfnscio de que
muitos ataques ao seu trabalho decorriam do fato de que ele praticava uma antropologia social
tematizada por problemas contemporéneos, onde o dado “polftico”” sempre aflorava, por mais
cuidados académicos que pudesse ter.

30. O préprio Gilberto Freyre me relatou que houve, em 1933, um movimento para queimar
publicamente Casa grande & senzala sob a alegacio de que se tratava de um texto pornogréfi-
co. Curioso, neste contexto, relembrar 0s reparos puritanos feitos por Afonso Arinos de Melo
Franco, a Casa grande & senzala. Neles, Arinos reclama a falta de “dignidade” da linguagem
de Freyre (cf. Fonseca, 1985:84). Foi comum proibir 0 livro como “‘muito forte” para gente
de minha geragio. Como disse, o livro chocava porque se constituia numa verdadeira *“dendn-
cia” das prfiticas fntimas das elites, mas noma “dendncia” escrita pelo lado de dentro (cf.
DaMatta, 1987a:3-10).
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xar de especular sobre as diversas modalidades de textos e de narrati-
vas existentes num dado sistema cultural, procurando discernir o que
pode se constituir num segredo a ser falado baixinho ¢ a “boca miu-
da” como uma ‘‘versio’, “boato” ou ‘“‘maldade” (como o homosse-
Xualismo de um poderoso patrdo; o machismo de um polftico progres-
sista; ou o autoritarismo de um sistema fundado na ambiguidade mas
que se lé como “modemo’) de discursos ji textualizados pela prépria
sociedade, coisas como o Camaval e as anedotas (comegando, € claro,
com as do “portugués™...), que ndo s6 devem contados, mas que
igualmente estipulam até mesmo a maneira pela qual tém que ser pro-
duzidos, hermeneuticamente permitindo que através delas todos possam
também e simultaneamente se representar e exprimir.

Um outro ponto relacionado a esta atitude académica que recusa
uma ‘“‘endo-etnografia”, € que ela tende a inibir a critica mais radical e
profunda de sua prépria sociedade. E claro que nfo estou me referindo
aos reparos feitos numa conferéncia Malinowski, ou num elegante arti-
go publicado nas revistas especializadas, onde se pode “repensar a an-
tropologia”, lancando espirituosas farpas nos colegas — todos muito
bem estabelecidos num cendrio académico inabalavelmente vetusto e
secular — mas a opiniGes que efetivamente possam abalar a estrutura
deste cendrio. Assim, nos Estados Unidos, na Inglaterra, na Alemanha
e na Franga, a critica académica se faz com gradativa possibilidade de
transcender os muros universitdrios. Quanto mais estabelecido o siste-
ma universitirio, quanto mais individualizada a carreira intelectual,
mais compartimentalizado e independente o sistema de promogdes e
saldrios, mais o debate tende a ser percebido como ‘‘tedrico”, “técni-
co”’ ou francamente “‘académico’’. No contexto desta discussdo, € fun-
damental procurar compreender a distingdo entre ‘“‘vida académica’ e
‘“vida intelectual’’. Tudo leva a crer que quanto mais o sistema univer-
sitdrio se compartimentaliza, como no caso norte-americano e inglés,
mais se tém ‘“‘vida académica” e menos existiria ““vida intelectual”.

.Mas em pafses como a Franca e em toda a ‘“‘nossa’’ América Latina,

esta situac@io se inverte. De modo que a “‘atividade intelectual” tende a
englobar a vida universitdria propriamente dita. Nestes pafses, ou a
pessoa se transforma num ‘‘intelectual’’, lido ¢ conhecido fora da aca-
demia (que € frequentemente vista como quadrada, formal e reaciondria .
— ou como o lugar onde se tem um mero ‘“‘emprego’” ou um “bico”
prestigioso mas que nado conta financeiramente), ou tende a ficar de fo-
ra do sistema. Para se transformar num “intelectual”’, o “académico”
deve transcender os muros das ‘“‘escolas” e tentar atingir todo o sistema
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social. Nestes sistemas, o debate de id€ias, tende a se transformar numa
“endo-etnografia’: numa discussdo viva onde 0 que efetivamente se
discute nfio séo os problemas tedricos que deram origem ao debate, mas
questSes que afetam a sociedade como um todo. Num sistema enqua-
drado por tais parimetros, toma-se muito dificil promover a crftica mo-
ralista e programética que tende a terminar em receitudrios do tipo
“how to”, férmulas que tipificam o debate nos Estados Unidos onde o
sistema académico é formado de ilhas (ou feudos) e a discussdo de
idéias se faz de modo compartimentalizado®!.

Assim, a0 criticar um tipo de antropologia praticado por algum
colega, um profissional norte-americano (ou inglés) pode se dar ao lu-
xo de carregar seu texto com todas as tintas. Raramente a acusacéo de
uma abordagem antropolégica tomada e discutida como errbnea poderd
ser acoplada a alguma tendéncia polftica — sobretudo tendéncia polfti-
co-partiddria. O resultado € que o debate tende a se confinar a um do-
mfnio do sistema, raramente transbordando dos muros cheios de heras
das grandes universidades. Mas em pafses onde o sistema universitirio
ndo € tdo compartimentalizado, as coisas s passam de modo diverso.
Neles, o debate dentro da especialidade transborda a esfera académica,
contamina-se politicamente e acaba por mobilizar um puiblico que,
mesmo sem entender nada dos aspectos técnicos, declara-se contra ou a
favor deste ou daquele debatedor. Realmente, conforme falamos no
Brasil, “0 que estdi em jogo’ ndo seria o tema propriamente dito (que
se transforma num “fato” sem valor), mas aquilo que se esconde “por
tras” da discussio e que revelaria o seu verdadeiro caréter polftico’?,

31. € possfvel sugerir que alguns “interpretativistas” tenham em mente um projeto de trans-
formacSo da vida académica norte-americana, timndo-a dos guetos onde ela tende a se fazer.
Neste sentido, seu modelo seria mais europeu, sobretudo francés—a la Foucanlt.

32. Em 1979, escrevi uma resposta a certa opiniSes emitidas por Darcy Ribeiro (cf. *“Antro-
pologia brasileira em questio”, in Encontros com a cvilimagdo brasileira, n° 15, setembro de
1979) contra a antropologia praticada no &mbito do Programa de Pds-Graduacio do Museu
Nacional, do qual eu havia sido Coordenador e tinha senioridade. Minha intenciio a0 respon-
der a Darcy Ribeiro era tripla: revelar a possibilidade de exercer concretamente a liberdade
individual, rompendo com o velho esquema autoritério e hierfirquico vigente no mundo inte-
lectual brasileiro, segundo o qual ninguém deveria responder a uma “figura’ como um Darcy
Ribeiro ~ “pessoa” que pelo seu passado de lutas, era uma legenda viva, que no fundo era um
bom sujeito, que 0 momento nfo era de debater com tais personalidades, e outras bobagens do
glaero... Depais mostrar que 0 mundo social poderia ser efeti vamente igualitério, com vérias
antropologias ¢ estilos de trabalho em curso paralelo: a opcéio por um estilo de antropologia
nfio ilegitimava ou extin guia 0 outro e vice-versa. Finalmente, queria revelar que podia prati-
car uma antropologia voltada para problemas tedéricos. Uma antropologia que pudesse blo-
quear 0 wo de um indigenismo de carfter evolucionista ¢ *Vitoriano” como um estigme
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Ora, a mim me parece que tais situacdes sociais engendram antro-
pologias diferenciadas. Em sociedades onde a vida universitdria € fré-
gil, o sistema de ensino ¢ pesquisa tende a ser contaminado por posi-
¢Oes polftico-partiddrias e a estrutura do poder piblico € altamente
centralizada, as discussGes tendem a ser um “pré(texto)” para propos-
tas de revisoes radicais e frequentemente demagégicas de todo o siste-
ma social. Passa-se, pois, rapidamente da discussao antropolégica para
o debate de toda a sociedade e muito especialmente do seu sistema de
poder onde, quase sempre a critica mais radical nao deixa ficar pedra
sobre pedra. Creio que as tradigfes mais empiricistas tendem a nascer €
proliferar em sociedades onde os sistemas académicos sdo mais com-
partimentalizados, de forma que a “proposta hermenéutica™ chega, co-
mo j& sugeri, como uma tentativa de transformar o académico em inte-
lectual no sentido latino-americano ou europeu do termo.

Uma outra caracteristica destes debates € a sua abordagem pura-
mente programitica ¢ metodolégica. Fala-se muito mais do que foi feito
e de como se deve fazer, do que de certos problemas que a Antropolo-
gia Social define como parte de sua identidade e que, num sentido
muito preciso a engloba como projeto intelectual. A orientacio € assu-
midamente poética, como se a disciplina nio tivesse mais questoes fun-
damentais a enfrentar ¢ “resolver’’. Realmente, se as disciplinas aca-
démicas se auto-constroem por meio de problemas — que sdo arbitra-
riamente definidos — elas também se fazem por meio de estilos ou mo-
dos de escritura. Mas ndo se deve nem reduzir os problemas culturais a
uma poética ou a uma polftica de estilos narrativos, nem radicalmente
separar uma dimensao da outra.

Por tudo isso, pode-se dizer que parece \itil, senao imperioso, dis-
cutir tais movimentos sem perder de vista o contexto onde surgem. Tal
postura nido sé revelaria a maturidade de uma “Antropologia Brasilei-
ra” mais critica e menos formalista, como também indicaria um esforgo
de libertacdo das imitagOes coloniais, tdo a gosto de alguma parcela de
nossas elites académicas. Finalmente, seria igualmente inadidvel inves-
tigar a fundo certas tendéncias da nossa producio intelectual inquirindo

(cont. ) contra certas comentes tedricas ¢ como uma camisa de forga a impedir certas experién-
cias. Se 0 “indigenismo” era um legado precioso, ele nfio deveria se transformar em demago-
gia ficil, que falava muito em defender os “fndios”, mas pouco fazia para conhecd-los e res-
peitfi-los. Em suma, estava me posicionando contra a autoridade de um célebre patrio da dis-
ciplina. Mas — eis que publicada minha resposta — verifiquei imediatamente que estava s0zi-
nho ¢ que meu ponto de partida acad®mico, contaminava- se politicamente.

73



mais ¢ melhor sobre suas temiticas e metodologias. Estou seguro de
que serd no bojo desta discussdo dificil, porém indispensédvel, que ire-
mos arrebanhar a energia e a confianga necessérias para nos afirmar-
mos como uma das antropologias mais originais, criativas € inovadoras
dentro da velha tradigio antropoldgica.

Jardim Ub4, Niteréi - Parque Leopoldina, Campos - Notre Dame
agosto, setembro e outubro de 1990.
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A TEORIA DA IDENTIDADE NA ANTROPOLOGIA: UM
EXERCICIO DE ETNOGRAFIA DO PENSAMENTO MODERNO

GUILLERMO RAUL RUBEN

1. INTRODUCAO

Num trabalho anterior (Anudrio Antropoldgico, 1988, p. 77-92)
mostramos a origem roméntica e novecentista da teoria da identidade e
dos seus conceitos correlatos. HA um consenso, entretanto, em torno da
afirmacao de que a questio da identidade constitui a marca de nossos
temposl. Resulta, assim, necessdrio se perguntar a respeito do signifi-
cado desta persistente presenga tanto como modelo cientifico de inter-
pretacao socioldgica assim como em termos da vigéncia de sua fungio
polftica no seio dos mais diversos movimentos sociais no Brasil € no
mundo (minorias étnicas, nacionais, grupos sexuais, etc.). Nesse senti-
do, ndo ha qualquer razao para duvidar da funcionalidade que possui 0
fato de compartilhar determinados bens ou esferas significantes da vida
social — como cdédigos lingufsticos, situacdo econdmica, determinados
acontecimentos histdricos, preferéncias sexuais, etc. — como fator de
organizagao no processo social, nos episddicos cotidianos e nos con-
flitos e lutas sociais. Especialmente nas dltimas décadas deste século,
movimentos sociais no mundo inteiro se organizam privilegiando expli-
citamente este tipo de referencial a partir da necessidade do reconheci-
mento legitimo da diferenca.

Constata-se, com efeito, neste periodo recente da histéria univer-
sal, uma reformulacdo nas estratégias e nos objetivos politicos em di-
versas sociedades ou grupos sociais que, de maneira geral, lutam por
conquistar plenos direitos para a prédtica ou a preservagdo de seus

1. Como, por exemplo, Jean Benoist o afirme na abertura do texto coletivo resultado do semi-
nfirio do prof. Claude Lévi-Strauss sobre a questfio da identidade nas diferentes disciplinas
cientificas. Ver Lévi-Strauss, C. L'ldentité, Ed. Grasset, Paris, 1977.
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patrim6nios histérico-culturais ou de alguma dimensao selecionada dos
mesmQs.

Causas extremamente diferentes encontram-se na origem deste no-
vo e importante horizonte reivindicativo — embora algumas delas se-
Jam partilhadas por todos esses movimentos. Dentre elas vale a pena
destacar:

1. a relativa perda de confianga — especialmente a partir da década
de 50 - nas organizagdes politicas ligadas aos pensamentos interna-
cionalistas de inspiragdo marxista, assim como nos partidos comunistas
nacionais que privilegiavam, de maneira geral, reivindicagées de natu-
reza estritamente econémica (no sentido mais ortodoxo das definigies
possiveis de ‘econémico’).

2. o significativo desenvolvimento e a reconceitualizagéo, a partir
do final da segunda grande guerra, das idéias relacionadas com os di-
reitos humanos. Esse processo viabilizou préticas culturais, linguisticas
e, em geral, usos e costumes anteriormente classificados de forma pejo-
rativa como primitivos, atrasados ou, simplesmente, contrdrios a uma
certa normalidade de valores. Tais pridticas comegam assim a serem
consideradas como legitimos direitos dos povosZ.

3. o definitivo descrédito cientifico das teorias racistas, assim como
o debate e 0 questionamento das tradigées etnocéntricas que classifica-
vam as sociedades em gradientes, das mais primitivas as mais civiliza-
das3.

O conjunto destas razées somado a uma infinidade de situagées
particulares confere, j4 na década de 50, uma especial visibilidade po-
ltica aos grupos sociais que se organizam em tormno da defesa de algu-
ma particularidade etnogrifica. Porém, € necessdrio insistir num as-
pecto central desta questdo: o fato de utilizar esses elementos como
forma organizacional ndo constitui um acontecimento inédito. Ao con-
trdrio, as relagdes entre os homens que produzem e partilham universos
materiais ¢ simbélicos tém pautado sempre os vinculos de solidarieda-
de, conflito e organizacgdo social. O inédito, neste caso, encontra-se no
processo que — pelas razoes j4 aludidas — tem conduzido diversas so-
ciedades (ou parcelas delas) a explicitar as préprias condi¢coes de sua

2. Para uma anflise deste processo ver especialmente Hobsbawn, E.J., Revoluciondrios, Ed.
Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1982,

3. Ver como exemplo as difereates publicagSes da Division of Human Rights and Peace da
UNESCO.

80

existéncia e a transformé-las em objetivos polfticos permitindo, desta
maneira, a transformacio — ordenada e consciente — de dimensoes es-
colhidas dessas sociedades em metas a conquistar ou preservar.

A versdo contemporiena da teoria da identidade nas ci€ncias so-
ciais do ocidente relaciona-se parcialmente com este processo € seu
estudo, isto €, o estudo de sua formulagdo, com especial énfase nas
modalidades que mais impactaram os paradigmas das ciéncias sociais
constitui 0 assunto central deste artigo.

O estudo do caso brasileiro, isto €, o estudo da génese e do desen-
volvimento das versdes contemporidneas da teoria no Brasil nos permi-
tird indicar, além da reconstru¢do do seu percurso tedrico, a demons-
tracdo de como é produzida a passagem da teoria do campo académico-
institucional para o campo polftico-nacional sem perder seus atributos,
viabilizando uma explicagdo idealista da sociedade nacional. Antes,
porém, € imprescindfvel uma observagao de natureza metodoldgica.

O interesse em focalizar a teoria da identidade surge em decorrén-
cia da proximidade ¢ da convivéncia que tive durante meus trabalhos
de pesquisa junto a diferentes universos empiricos € ndo como objeto
construido de anéilise especifica. Noutras palavras: € a partir de nossa
utilizacdo (como usudrios) da teoria da identidade e da constatacao de
seus aspectos residuais que nossa relagdo com ela deixa de ser instru-
mental para tornar-se objeto de andlise. Neste sentido, sdo pertinentes
as observagOes que Roberto Cardoso de Oliveira me dirigira4: nao
existe mais do que uma teoria aberta da identidade e nido uma teoria fe-
chada na qual a polissemia dos conceitos seria mfnima. E € da recons-
trugdo de alguns aspectos da formulagdo desta teoria aberta da identi-
dade de que me ocuparei a seguir.

1. AS ORIGENS DA MODERNA TEORIA DA IDENTIDADE

Nao se pode afirmar que — no meio académico — exista um con-
senso acerca das origens, ou da paternidade da moderna teoria da iden-
tidade.

Se, por um lado, a maioria dos autores reconhece que a origem
moderna da teoria se encontra nas obras do antropdlogo noruegués

4, Em comunicagio de carfiter pessoal.
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Frederik Barth que em 1969 caracterizou os grupos étnicos como orga-
nizagfes sociais em que as pessoas se incluem ou s@o inclufdas pelos
outros 3. Nas palavras do autor: ‘‘ethnic groups are seem as a form of
social organization... characteristic of self ascription and ascription
by others...”” (Barth, 1969:13).

Por outro lado, alguns autores contestam energicamente esta rela-
¢ao. Tal € o caso de Leo Despres que afirma: ‘‘the subjective approach
to ethnicity is generally credited to Barth. However it is instructive to
note that an essentially similar approach characterized the earlier
thinking of the Rhodes Livingstone Institute’’, citando trabalhos de
Epstein6 e Mitchell? na Africa como os verdadeiros pioneiros da teoria
da etnicidade e do paradigma da identidade no horizonte contempori-
neo da teoria antropolégica.

A rigor, os elementos para a formulagdo da teoria contemporinea
da identidade sdo identificdveis no interior do campo tedrico da antro-
pologia praticamente a partir de suas origens institucionais em meados
do século passado. Nao seria dificil reconhecé-la no conceito do “‘pe-
rfodo étnico’ de L. Morgan ou em diversas passagens da obra de mui-
tos etnlogos e antropélogos que, a partir daquele autor tém conforma-
do o campo institucional da antropologia8. Porém, no lugar de focalizar
0 continuum tedrico que, desde as origens institucionais da antropolo-
gia até nossos dias, foi se consolidando para produzir, quase um século
mais tarde, a versdo contemporinea da teoria da identidade nas ciéncias
sociais € que, como demonstramos alhures, ndo representa mais do que
uma versdao da teoria cldssica formulada na modernidade & partir de
Hegel?, nos deteremos no estudo da génese e consolidagao da teoria no
paradigma da antropologia modermna a partir da segunda guerra mun-
dial.

Interessa assim, reconstruir o processo de formulagéio da teoria na
sua versdo contemporidnea, reconhecendo que sem representar um mo-
mento de ruptura epistemolégica, ou surgimento de uma nova episteme,
constitui um processo relativamente auténomo com inspiragao e causas

5. “Forma organizacional” € a defini¢ao de etnicidade de Frederick Barth, in: Ethnic Groups
and Boundaries, Little, Brown and Company, Boston, 1969, p. 13.

6. Epstein, Politics in an urban african comunity, Manchester Univ, Press, 1958.

7. Mitchell, The Kalela dance, Manchester Univ. Press, 1956.

8. Cf. Morgan, Lewis. Ancient society: researches in the lines of human progress from savagery
through barbarism to civilization. Holt, New York, 1977, p. 8 ¢ seguintes.

9. Ruben, Guillermo. Anudrio Antropolégice, op. cit., p. 77.
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préprias que lhe permitiram ocupar um lugar privilegiado nas ciéncias
sociais, especialmente na antropologia das duas dltimas décadas.

O processo de delimitagdo dos fendmenos e formulagdo da teoria
que finalmente serd divulgada por F. Barth no final da década de 60,
inicia-se com estas bases préprias na Europa do pés-guerra e é possfvel
diferenciar trés momentos no processo que levard finalmente a sua de-
finitiva consolidacgao.

O primeiro momento situa-se logo apés a segunda guerra mundial
com O aparecimento das teorias.estruturais de Claude Lévi-Strauss.
Com a publicagdo de Les structures élementaires de la parenté, LEvi-
Strauss produz uma nova interpretagdo do social nas bases da sua teo-
ria da alianga, com profundo fundamento légico, matemético e linguis-
tico além de uma ampla massa de informagGes etnogrificas mundiais. A
publicagido das Estruswras... coincide com o momento em que Lévi-
Strauss formulard grande parte das hipSteses que mais tarde serdo
transformadas a partir de estudos empiricos em seus diversos trabalhos
assim como nos trabalhos de discfpulos diretos e indiretos10. As hip6-
teses esbogadas em Estrufiras..., em textos posteriores — da década
de 50 — j4 sdo claramente formuladas. Por exemplo, na Antropologia
Estrutwral (1958) detalhando os passos metodolégicos necessédrios para
aceder ao conhecimento da estrutura das sociedades humanas Lévi-
Strauss diz: “la recherche des structures intervient a un second stade,
quand aprés avoir observé ce qui existe, nous essayons d en degager
ces seuls éléments stables — et toujours partiels qui permettront de
comprendre et de classer” (Lévi-Strauss, 1958:356). Ou seja, ha nas
sociedades humanas elementos estdveis (0 que supde elementos tempo-
rdrios) que sio essenciais para o etnélogo j4 que permitem compreen-
der a sociedade e classificd-la, organizd-la em oposicdo a outras socie-
dades possuindo outros elementos estdveis. Esses elementos estiveis
constituiriam, para Lévi-Strauss, dimensdes irredutiveis das sociedades
humanas. Por sua vez, esses irredutiveis se mostram, tanto para Lévi-
Strauss como para a maior parte de seus discfpulos, portadores de uma

10. Entre os trabalhos dos discfpulos diretos de Lévi-Strauss destacam-se as pesquisas de M.
Izard e F. Heritier na Africa e de P. Descola na Amazfnia Equatorial. Ver: Izard, M. ““Cha-
gements d’identité lignagere dans le Yatenga”, in Jowrnal des Africanistes, 46, 1976. Heritier,
F. “Univers féminin et destin individuel chez les Samo"”, in: La notion de personne en Afrique
Noire, Colloques Internationaux, CNRS, 0° 544, Paris, 8/d; ¢ Descola, P. La nature domesti-
que. Symbolisne et praxis dans [ ecologie des Achuar. Editions de 1a Maison des Sciences de
I'Homme, Paris, 1986.
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certa ambiguidade: ora esses irredutiveis sao parte do espirito humano
universal, ora eles sdo Unicos para cada tipo de sociedade que os es-
colhe arbitrariamente.

Alguns anos depois, em 1972, Lévi-Strauss precisa que cada so-
ciedade seria portadora de uma dimensdo que, especialmente escolhida
por ela, possuiria uma significagdo especial. Diz Lévi-Strauss: ‘‘cada
sociedade constitui em tracos distintivos somente alguns aspectos...,
mas ndo hd quem possa predizer quais nem para que fins'’ (Lévi-
Strauss, 1986:149-173). Como ndo-€ nosso propésito analisar aqui a
obra de Lévi-Strauss ¢ muito menos produzir mais uma interpretacao
dela, registramos simplesmente que: 1) os universais-irredutiveis sdo
sempre providos de significagao e, portanto, sdo parte da comunicagao
humana mas, 2) cada cultura escolhe os elementos que tornard comuni-
caveis. Assim, neste sentido limitado, hA sempre na obra de Lévi-
Strauss, a despeito dos universais e dos invariantes estruturais do espi-
rito humano, um residuo particularista, dimensao \nica da cultura que,
de natureza irredutivel, faz com que cada sociedade seja a0 mesmo
tempo Unica e permanentemente idéntica a si mesma. Esta dimensdo
especial transforma cada sociedade numa organizacio unica. Ela é em-
piricamente localizdvel nas dimensGes mais diversas da cultura obser-
vada pelo etnégrafo ou, como Lévi-Strauss diz: “‘notre expérience du
concret nous a appris que bien souvent ce sont les aspects les plus
fluides, les plus fugitifs de la culture qui donnent accés a une structu-
re... d ou I attention passionnée et presque maniaque, que nous por-
tons aux details’’ (op. cit., 1958:357). Lévi-Strauss ndo somente enun-
cia a presenga das dimensées preferenciais da significacdo para cada
sociedade mas também indica, mesmo que superficialmente, uma meto-
dologia empirica para sua localizagao e andlise.

Em meados da década de cinquenta j4 estavam reunidas as condi-
¢coes tedricas necessérias. Estas certamente nao sao alheias ao pensa-
mento social da época marcado pelo avango das lutas antidiscriminaté-
rias, pelos processos de descolonizagéo, pelas reivindicagées culturais
e também, em contrapartida, trata-se de uma época na qual se inicia o
processo conhecido como desestalinizagdao do comunismo internacio-
nal, depois do XX Congresso dos PCUS. Nesse contexto, Lévi-Strauss
produz uma interpretacdo do pensamento social ocidental, a partir das
pequenas sociedades indigenas americanas, anunciando as hipéteses
que serdo utilizadas pelas ciéncias sociais para formular, alguns anos
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mais tarde, uma teoria geral da identidade. Essas hipéteses, ji4 enuncia-
das no meu artigo “Teoria da identidade: uma critica’’ na sua expressao
mais sintética significa afirmar que todas as sociedades sdo portadoras
de dimensées culturais especiais, prdprias e unicas, por elas escolhi-
das que, de cardter irreduttvel, persistem e configuwram as suas estru-
turas viabilizando, portanto, a sua reproducdo como sociedades hu-
manas. Esta propriedade ¢ intrinseca ao espfrito humano e, portanto,
universal; isto €, toda sociedade se mantém como tal enquanto mantiver
esta dimensdo irredutivel situada — € preciso enfatizar — nos mais di-
versos lugares da cultura. O estabelecimento de grupos ou classes de
sociedades que por diferentes motivos tenham escolhido dimens&es se-
melhantes e uma atividade classificatéria do etnélogo e, em consequén-
cia, uma atividade a fortiori analftica e sobre a base de dados etnogra-
ficos passfveis de comparages sistemdticas.

Muitos anos depois, quase no final do perfodo em que estas hipGte-
ses orientaram as perguntas de grande parte das pesquisas etnogréaficas
e etnoldgicas, um grupo de antropSlogos brasileiros parafraseia o mes-
tre francés e declara que “‘a originalidade das sociedades tribais brasi-
leiras (de modo mais amplo, sulamericanas) reside numa elaboragao
particularmente rica da nogdo de pessoa, com referéncia especial a cor-
poralidade enquanto idioma simbdlico focal ‘e que seu estudo constitui-
rd’ as contribuigbes que a etnologia dos grupos tribais brasileiros estd
fazendo a Antropologia como um todo’’ (Seeger et al., 1979:2). Porém,
entre 0 momento da formulagdo das hipSteses e esta constatacdo empi-
rica tio geogrifica e taxativa, que faz dos fndios brasileiros os espe-
cialistas da simbologia do corpo, hd um perfodo de grande confuséo e
fluidez tedrica. E o que veremos a seguir.

e e

O perfodo em questao constitui o segundo momento no processo de
formulacao da teoria geral da identidade e ¢ marcado pelo debate com
as idéias decorrentes da teoria da aculturagdo que, embora j4 decaden-
te, atrasou, sem divida, a formulacdo de uma teoria da identidade. O
paradigma da aculturagdo significou, entre outras coisas, pensar como
possfvel, ou melhor, como certa a imediata desapari¢ao das sociedades
humanas particulares face ao processo de desenvolvimento que se re-
gistra no periodo de entre-guerras.
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Esta idéia de que as sociedades simples, quando contato com
outras.sociedades e culturas (especialmente com a nossa cultura indivi-
dualista) com maior expressdo de poder e tecnologia acabariam se di-
luindo nelas, perdendo suas especificidades culturais para adotar uma
cultura geral semelhante 2 das sociedadés de maior expressio, marcou
fortemente o perfodo transcorrido entre a formulagdo universal das hi-
poteses e a consolidagio de uma teoria geral da identidade.

Muitos foram os esforgos de pesquisa dirigidos — j4 a partir dos
anos 30 — para a focalizagfo das culturas originais e dos processos de
mudanca e transformagao que especialmente — embora nio unicamente
— a partir da antropologia americana influenciaram o pensamento so-
cial. E nesse contexto de mudanga, transformacdo e homogeneizagdo
que surgiram as teorias estruturais, com tendéncia justamente inversa, de
permanéncias ¢ de invariantes. Como ocorre geralmente nesses casos,
ndo h4 uma substituicdo exata de uma pela outra. Nio € assim que
acontecem as mudancas no universo académico. H4 uma longa luta
pela conquista da hegemonia explicativa com pesquisadores procuran-
do, em muitos casos, mais do que desvendar universos etnogréficos
desconhecidos, trazer 2 tona novos argumentos para demonstrar a per-
manéncia ou a mudanga de maneira a fortalecer o paradigma da acultu-
racio ou o do estruturalismo. E uma disputa interna, quase familiar,
dos antropélogos da qual os historiadores da ciéncia pouco ou nada
t8m se ocupado, embora seja extremamente produtiva ji que através de
sua reconstrucdo poderiam ficar mais evidentes os implicitos polfticos
de ambas vertentes.

Na década de 60, entretanto, este conflito teérico comega a se re-
solver. J4 adiantamos algumas das causas (o respeito aos direitos hu-
manos, o fracasso do etnocentrismo, etc.). H4 razées empfricas, no en-
tanto, que se tornaram fatores essenciais para a resolugdo do conflito.
Trata-se da constatagdo mundial da permanéncia das minorias étnicas,
mesmo enfrentando violentas e perversas agressées. Este fato de cara-
ter empirico foi fundamental para o fortalecimento e o crescimento de
uma teoria geral da identidade contemporinea que, a partir desse mo-
mento, desloca definitivamente o paradigma da aculturagio, da mudan-
¢a das culturas e da desaparigao das sociedades que convivem em for-
ma minoritéria.

Se a antropologia da década de cinquenta foi a antropologia da
mudanga, na década de sessenta estamos em pleno vigor da antropolo-
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gia da permanéncia. Explicar a permanéncia foi, de certa maneira, a ra-
zdo causal para a formulagdo de uma teoria geral da identidade. Com
efeito, como explicar a permanéncia de pequenas sociedades, por vezes
quase completamente isoladas, e de outras plenamente em contato ou
integradas em sociedades maiores? Como explicar a sua nio desagre-
gacdo enquanto sociedades, como pretendiam e anunciavam as teorias
culturalistas? Estas perguntas encerram o prehidio da teoria € permitem
que ela surja com toda a sua forga explicativa.

k%

Isto representa o terceito e dltimo mamento no processo de formu-
lagdo de uma teoria geral da identidade: 0 momento de sua consolida-
¢a0 no paradigma das ciéncias antropolégicas.

A teoria da dentidade — na sua expressao contemporinea —
emerge da jungdo de dois fenémenos: o primeiro de ordem tedrica e o
segundo de ordem empfrica. Este dltimo, como foi dito, resulta da
constatacido da permanéncia de sociedades que, um quarto de século
antes estavam condenadas ao desaparecimento. O fenémeno tedrico
que surge de maneira auténoma e até independente desta constatacido
empirica, € a formulacdo de uma teoria do social inspirada nas préprias
sociedades condenadas, enfatizando a permanéncia de dimensGes signi-
ficantes no interior de cada uma delas que as torna vidveis, Unicas e
que permitem a sua reprodugao social.

A diferenca de outros perfodos histéricos da antropologia — como
nos que predominava o conceito de raga ou de cultura - quando a teo-
ria da identidade surge j4 ndo € mais necessério demonstrar nem expli-
car as diferencas entre as sociedades humanas. Elas j4 eram evidentes
aos olhos do mundo e dos antropélogos em particular. Trata-se, na-
quele momento, de explicar o que faz com que estas sociedades dife-
rentes relacionando-se geralmente em condicGes de desigualdade, per-
sistam.

Neste terceiro momento se reencontram, finalmente, as hipiteses
universais formuladas por Lévi-Strauss com as explicagdes de natureza
sécio-politica e subjetiva da etnicidade, como foram divulgadas a partir
dos trabalhos de F. Barth. Conclui-se, assim, o processo de formulagao
de uma teoria geral da identidade contemporénea que torna inteligivel
as condigoes de agregagdo das sociedades — o que significa, em outras

87



palavras, uma teoria geral da sociedade enfatizando as permanéncias de
certas, dimensGes como condicdo para sua reproducio.

Que tal teoria geral da sociedade tenha surgido da antropologia nao
deve, entretanto, surpreender. Nossa disciplina tem demonstrado cons-
tantemente uma acentuada preferéncia pela procura dos elementos esta-
bilizadores ou equilibrantes das sociedades humanas. Saber se esta pre-
feréncia ndo representaria um esforgo para se distanciar ¢ polemizar
com as tendéncias que, do interior ¢ do exterior da prépria antropolo-
gia, privilegiam a descoberta dos elementos dinAmicos e transformado-
res da vida social, tal como o evolucionismo ¢ 0 marxismo, representa
uma interessante questao tedrica. Provavelmente, no fato destes \ltimos
serem considerados atualmente como as “bétes noirs” do paradigma
antropolégico se encontre a chave para responder essa pergunta embo-
ra, obviamente, ndo seja do interesse deste trabalho desenvolver tal
resposta.

3. A IDENTIDADE DO BRASIL E A TEORIA DA
IDENTIDADE NO BRASIL

A questao da identidade € um velho problema no pensamento so-
cial brasileiro. Autores como Capistrano de Abreu, Dante Moreira
Leite, Roquette Pinto, Oliveira Vianna, representam essa preocupa-
caoll. Esses autores e tantos outros, tém se preocupado de uma ou ou-
‘tra maneira com a defini¢do dos tragos que delimitariam a cultura e a
sociedade brasileira, permitindo que se interprete esta atividade como
uma necessidade inevitdvel para a construgdo da identidade nacional
como afirma, por exemplo, Renato Ortiz, ‘“‘a construcdo da identidade
nacional necessita portanto desses mediadores que sdo os intelectuais,
descolando as manifestacdes culturais de sua esfera particular e as
articulam a wma totalidade que as transcende” (Ortiz, 1985). O certo
€ que, via de regra, a problematica da identidade nacional — a questdo
das especificidades de cada sociedade nacional — tem sido objeto de
preocupacao por parte dos intelectuais da totalidade das sociedades
nacionais a partir da revolugio francesa. Por outro lado, a questdo na-
cional constitui um dos mais controvertidos assuntos do pensamento

11. Para uma bibliografia ampla sobre a questiio, ver entre outros, Skidmore, Th. Preto no
branco. Raga e nacionalidade no pensamento brasileiro. Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1976.
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social e polftico deste século e tudo indica a existéncia de uma 1mpos-
sibilidade tedrica para se conseguir um consenso a este respeito que se
iniciou — no horizonte moderno — com o debate sobre a gquestao na-
cional no seio do denominado ‘“‘austromarxismo’’ (Cf. Schell, 1962;
Rodinson, 1975).

Entretanto, a questio das identidades nacionais, da cultura nacio-
nal, das nacionalidades, tal como esses autores as tém tratado, se rela-
cionam apenas tangencialmente com a modema teoria da identidade.
Interessa aqui, mais do que focalizar o conjunto das versdes sobre a
identidade nacional ou o tipo de teoria que instruia essas versoes, /)
estabelecer os momentos e as circunstincias que permitem o desenvol-
vimento da versdo brasileira da moderna teoria da identidade en-
quanio teoria explicativa da antropologia, a sua trajetdria académica
e, 2) sua extrapolacdo e posterior transformagdo numna teoria totali-
zarnte para a explicacdo da sociedade brasileira contempordnea.

Isto €, estudar a origem e o trdnsito da teoria da identidade como
teoria cientffica-regional do paradigma antropolégico, para a teoria da
identidade como explicacao idealista da sociedade nacional. Sem diivi-
da, esses dois problemas — as diferentes versOes sobre a identidade
nacional e a teoria geral da identidade — estdo vinculados. Porém, a
teoria geral da identidade, na sua formulagao contemporinea possui
atributos especificos que a diferenciam das antigas versées sobre a
identidade nacional: enquanto esta ltima formula limites de conteddo
para demarcar universos sociais especificos, a primeira pretende a for-
mulacdo das condi¢cbGes de agregacio e reproducao de toda e qualquer
sociedade.

3.1. Da identidade nacional brasileira a uma teoria geral de
identidade no Brasil: Roberto Cardoso de Oliveira

H4 na obra de Roberto Cardoso de Oliveira uma multiplicidade de
assuntos e interesses. Porém, parece-me que nao seria faltar com a
verdade afirmar que — até o momento em que estas piginas sao es-
critas — a sua principal contribuicdo para a antropologia brasileira
é, justamente, a formulagdo de uma teoria inicialmente dirigida para
a interpretagcao das regiGes de “‘fricgdes inter-étnicas’’ exclusivamente
mas que posteriormente contribuiu de forma decisiva para estabelecer
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as bases metodolégicas e heuristicas de uma das raras tentativas de ex-
plicagdo totalizante e sociolégica do Brasil contemporfneo.

Como € frequente verificar-se na hist6ria das idéias 'e do pensa-
mento cientffico, certas descobertas particulares contribuem, as vezes
fugindo ao controle do préprio autor, para a explicagao de fen6menos
diferentes daqueles para o qual foram originalmente concebidas. Por
exemplo — e para ndo fugir da teoria antropolégica — um processo
como esse iniciou-se com as descobertas lingufsticas de Ferdinand de
Saussure que, por sua vez, contribuiram decisivamente para a formula-
¢ao — por Lévi-Strauss — das teorias estruturais em antropologia. Es-
tas dltimas, uma vez formuladas no universo da teoria antropolégica,
foram extrapoladas para a quase totalidade dos dominios da ciéncia
ocidental.

Um processo semelhante tem se registrado com a teoria geral da
identidade no Brasil. Formulada originalmente por um etnélogo — Ro-
berto Cardoso de Oliveira — e para desvendar questoes especfficas —
relagGes interétnicas em 4reas de fricgdo — foi posteriormente reapro-
veitada pelo pensamento social brsileiro, como 0 mais sério de seus
fundamentos para produzir uma interpretacdo da sociedade nacional.

Para melhor entender este percurso € necessario iniciar pelo esta-
belecimento da distingao entre o conceito de identidade usado pela et-
nologia brasileira antes e depois da formulagdo de uma teoria geral da
identidade contemporénea.

Esta transformagédo seméntica da nocdo de identidade na etnologia
brasileira se localiza no inicio da década de 70, modificando profun-
damente seu alcance e significado. Até esse momento a nogao de iden-
tidade estd exclusivamente ligada a uma dimensao individual: é a iden-
tidade da pessoa, do individuo a que permanece, muda, se transforma.
A nogdo de identidade entendida desta maneira — que chamarei pré-
sociolégica — estd rigorosamente influenciada pela psicologia e pela
psicologia social. A etnologia brasileira da época nao tinha elaborado
uma nogdo de identidade de cardter sociolégico. Darcy Ribeiro num
trabalho originalmente escrito em 197012, emprega a no¢ao de identi-
dade como claro sinénimo da “‘consci€éncia do indio’’ (ver op. cit., p.
262).

12. Ribeiro, D. Frontera indigena de la civilizacién. México, Siglo XXI. A versiio original
deste trabalho & de 1970.
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O aspecto central da nogdo pré-sociolégica de identidade — por-
tanto, uma nogdo individual que distingue o individuo aculturado do
individuo puro, ndo influenciado ainda pelo contato cultural da civili-
zagdo ocidental — € uma clara demonstracdo da preocupagido da €poca
com a problemética da aculturagdo e da integragido dos individuos de
origem cultural diferente 2 sociedade nacional. Roberto Cardoso de
Oliveira também utiliza, nesta época, uma nogao pré-sociolégica da
identidade (ver por ex.: Roberto Cardoso de Oliveira, 1960). Porém,
serd este autor que efetuard a passagem tedrica da nogdo pré-sociol6gi-
ca para modema ou sociolégica. Ele explica este processo: ‘‘a reto-
mada, em 1971, do conceito de identidade por nds utilizado pela pri-
meira vez em 1960... (é diferente)... enquanto em 1960 a identidade
étnica exibia um contelldo nitidamente psicoldgico, engquanto instdncia
irreduttvel ds transformagdes culturais determinadas pelo processo de
aculturagcdo, ou, em outras palavras, a identidade étnica afirmava-se
pela sua persisténcia através do processo de mudanca cultwral, mar-
cando sua continuidade por mais aculturado que estivesse o grupo in-
digena em questdo, agora (1971) parecia-nos que a constatacdo dessa
persisténcia da identidade ndo era absolutamente suficiente, pois pe-
dia wna explicagdo a partir de wna preliminar: o que € identidade
étnica?’’ Cardoso de Oliveira, 1976:XV).

A resposta a esta pergunta serd dada por Cardoso de Oliveira
em diversas publicacGes no decorrer da década de 70, mas € especial-
mente (e curiosamente) no artigo publicado na Revista Alter: Jornal de
Estudos Psicodindmicos, intitulado “Um conceito antropoldgico de
identidade’” (1973) em que a ruptura com o antigo conceito pré-socio-
légico é explicitamente manifesta, procurando “equacionar a identida-
de étnica com um fenémeno apreensivel a nfvel ideolégico™ (Cardoso
de Oliveira, 1976:XVII). O momento central desta ruptura conceitual,
qual seja, a passagem de um conceito pré-sociolégico da identidade
para um conceito sociol6gico, implica também e principalmente a
passagem da nocdo de identidade como expressdo externa para consti-
tuir uma expressdo interna, um conceito de uma teoria mais ampla da
sociedade. Assim, a partir destas publicacées a nogao de identi-
dade ganha, a0 menos no Brasil, um novo status epistemolégico: trans-
forma-se numa nogao interna a uma teoria geral da sociedade e, por-
tanto, com expressao yniversal para o estudo de toda e qualquer socie-
dade.
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Sem diivida, este novo status epistemolégico da nogido de identida-
de, que a distancia do individuo e a acerca ao social € tributério de di-
versas fontes. Vejamos o que diz a este respeito Cardoso de Oliveira:
“‘a pista (para responder a pergunta o que € identidade) mais segura
nos foi aberta pelo conjunto de estudos publicados em Ethnic groups
and boundaries: the social organization of cultwre difference (1969)
organizado por Frederik Barth e refletindo wna linha de investiga-
¢Oes caracterizada por wna grande afinidade com o nosso~projeto
‘estudo das dreas de fricgdo inter-étnica no Brasil' iniciado alguns
anos arntes (1962), patrocinado pelo Centro Latino-Americano de Pes-
quisas em Ciéncias Sociais (UNESCO), cujo ponto de partida era a
critica a todo e qualquer culturalismo, particularmente ads teorias da
acultwracdo no que tinham de escamoteadoras do prdprio fenbmeno

das relagdes inter-étnicas. Barth, especificamente em sua introdugcdo d

obra, privilegiou o nivel das relagdes sociais (ou da ‘organizacdo so-
cial’) como base sobre a qual haverfamos de inquirir sobre o grupo
étnico e sua identidade’’ (Cardoso de Oliveira, 1976:XVI).

Desta maneira, brevemente relatada, a teoria da identidade no Bra-
sil registra sua passagem de uma teoria pré-sociolégica ¢ uma teoria
sociolégica. Os trabalhos académicos que nela se inspiram cobrem uma
parte razodvel da producdo antropolégica dos anos 70 e ainda hoje
constituem parte substantiva dos estudos, teses e artigos académicos.
Todo trabalho sobre identidade social, seja étnica, camponesa, urbana,
sexual ou outras, de alguma maneira remete a estes pioneiros trabalhos
de Roberto Cardoso de Oliveira e, de maneira geral, boa parte da an-
tropologia social brasileira — como outras antropologias — concentra-
se nos estudos das identidades sociais, como foi dito anteriormente.

Embora néo seja o objetivo deste artigo realizar uma lista das pu-
blicagcbes € necessdrio lembrar os trabalhos sobre identidades sociais
que, embora nem sempre reconhecendo sua inspiragdo nos textos de
Cardoso de Oliveira e, em muitos casos, reclamando-se explicitamente
tributdrios das hipéteses estruturalistas mencionadas, constituiram uma
das marcas da décadas de 70 e 80 na antropologia nacionall3.

13, Como, por exemplo, Manuela Carneiro da Cunha, Negros, estrangeiros, Brasiliense, Sko
Paulo, 1985. As pesquisas de Peter Fry ¢ Carlos Vogt sobre Cafundd (vérias publicagbes); o
texto coletivo organizado por Viola Sachs “Brasil ¢ USA; Religifo ¢ identidade nacional”,
Graal, Rio de Janeiro, 1988; Sérgio Leite Lopes, Cubtura e identidade operdria. Aspectos da
cultura da classe trabathadora, Marco Zero/Museu Nacional, 1988 ¢ uma infinidade de arti-
gos, livros, teses, semindirios que demonstram o alto grau de importincia que a questio da
identidade obteve na antropologia brasileira a partir dos ancs 70.
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Resta, finalmente, abordar a questio de saber como esta teoria da
identidade, na sua expressdo interna ou sociolégica, € extrapolada e
transformada na base da formulacdo de uma teoria totalizante da socie-
dade brasileira. Isto é, de que maneira e quais os caminhos pelos que a
teoria da identidade elaborada ‘“‘intra-muros™ penetra na sociedade se-
cular e inspira uma interpretagao idealista sobre o Brasil.

Certamente nao existe uma resposta que nao implique uma multi-
plicidade de dimensbes que contribuem para que este processo tenha
ocorrido desta maneira — isto sem entrar no mérito ‘‘das provas da
verdade”, ou seja, sem questionar 0 préprio trinsito da teoria da iden-
tidade da academia para os movimentos sociais. Assim, limitar-nos-
emos, nesta ultima parte, a indicar algumas conclusdes preliminares
que temos conseguido pesquisando o campo do indigenismo brasileiro
a partir de criagdo da FUNAI em 1967.

4. A TEORIA DA IDENTIDADE: DO INDIGENISMO AOS
MOVIMENTOS SOCIAIS

Como foi dito, a teoria da identidade no Brasil surge como teoria
pré-sociolégica na 4rea da cultura e na drea da etnologia ela se trans-
formard em teoria sociolégica a partir das investigacoes de Roberto
Cardoso de Oliveira. Cronologicamente esta passagem € contempori-
nea a mudangas estruturais no pafs — o surgimento do perfodo autorita-
rio — mudangas que nao interessa diretamente tratar aqui, a ndo ser
enquanto registro das particulares transformagées que se operam no
interior do campo do indigenismo brasileiro. Escolhemos este campo
em particular porque, como € claro, estd em estreita relacdo com a for-
mulagio da teoria da identidade. Isto €, como uma teoria regional
(tanto no sentido geogrifico como temdtico) para a compreensdo € a
explicagdo das relagGes interétnicas entre indios e nao indios no Brasil.

Neste mesmo periodo — entre as décadas de 60 e 70 — constata-
se, no interior do campo do indigenismo, a transformagao do antigo
SPI (Servigo de Protecio aos Indios) em Fundagdo Nacional do Indio
(FUNAI) pela lei n? 5371 de dezembro de 1967. A nova Fundagao, en-
carregada da tutela dos fndios brasileiros iniciara suas atividades sob a
orientacao geral da teoria da aculturagio que — vale a pena lembrar —
foi hegemoénica na teoria antropolégica até o fim da década de sessenta
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e sustentava basicamente a idéia da transformacdo ou do desapareci-
mento, das culturas nativas em funcio de seus contatos com culturds
tecnologicamente mais avangadas.

Ora, nessas mesmas circunstincias, como descrevemos acima, ini-
cia-se no Brasil — gracas aos trabalhos pioneiros de Roberto Cardoso
de Oliveira — a formulagdo e divulgacdo da teoria da identidade, na
sua expressdo socioldgica, dirigida precisamente para a ‘‘recuperacao
da histéria como parte de uma metodologia que visa dar conta da iden-
tidade, da Etnia e da Estrutura Social”’ (cf. Cardoso de Oliveira,
1983:124). A antropologia indigenista comeca tanto teoricamente como
politicamente um processo de transformagdes capitais. Teoricamente,
pela formulagdo da teoria sociolégica da identidade que, lembra-se
mais uma vez, tematiza as permanéncias transformando em residuais as
transformagGes. Politicamente, embora a FUNAI consiga um raro e
provavelmente \nico consenso entre todos os especialistas para defi-
ni-la como uma continuidade da decadéncia do SPI, surgem na mesma
época as agéncias indigenistas que serdo posteriormente conhecidas
como “indigenismo alternativo”™ e a causa indfgena ganha um decisivo
e inquebrantdvel apoio da Igreja Catélica Brasileira, criando o CIMI
em 1972 que organizara o jornal indigenista ‘“‘Porantim”. Finalmente
no mesmo perfodo serd criada a UNI — Uniao das Nagées Indfgenas —
com o explicito objetivo de formular, como disse Roberto Cardoso de
Oliveira “uma politica verdadeiramente indfgena’” (cf. Cardoso de Oli-
veira, 1988:29). E por este caminho, dos movimentos indigenistas e in-
digenas, que a teoria moderna da identidade penetra no pensamento so-
cial e faz seu primeiro teste polftico: sua defesa (da identidade) pode
ser utilizada como forma de organizagao politica, como movimento so-
cial. Um manifesto exemplar desta tendéncia apareceu no jornal “Po-
rantim” no mimero do més de fevereiro de 1976 num caderno especial
denominado QUEM SAQ OS INDIOS. Nesse nimero se 1€ (falando
sobre as populagées indfgenas) que *“...h4 algo que sempre permanece,
mesmo quando a maioria dos tragos culturais € destrufda e até mesmo a
lfngua esquecida... sempre fica alguma coisa material ou espiritual™14
que reflete claramente o fato de que j4 estamos no perfodo da perma-
néncia, no perfodo da moderna teoria da identidade social. Seria longo
demais para este artigo refazer o caminho institucional da teoria da

14. Jornal “Porantim”, Brasflia, fevereiro de 1976.
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identidade originalmente formulada como modelo da interpretacéo re-
gional da antropologia até sua generalizacdo no pensamento social
contemporineo. O certo € que este caminho, que tem seu inicio ““intra-
muros”, na teoria antropolégica, produz seu primeiro teste polftico,
completamente auténomo e independente dos objetivos para os quais
fora formulada, no campo do indigenismo, dos movimentos indigenis-
tas ¢ indigenas.

A partir daf a teoria experimenta um processo que — a falta de um
termo melhor — denominamos de extrapolacdo generalizada, ¢ que
consiste em se transformar na base para a argumentagao polftica dos
mais diversos e heterog€neos grupos sociais: grupos urbanos, de tra-
balhadores fabris, de preferéncias sexuais, camponeses, b6ias-frias, em
suma, permitindo que o movimento da sociedade brasileira seja inter-
pretado como a acdo de uma infinita somatéria de diversidades empiri-
cas. Trata-se de um dos mais formidédveis processos de politizacdo de
uma teoria propositalmente dirigida para a compreensao de outras di-
mensGes do processo social. A participagao dos intelectuais que, si-
multaneamente consomem academicamente e divulgam politicamente a
modemna teoria da identidade neste processo serd decisiva. Esta carac-
terfstica era (e ainda €) evidente no movimento indigenista, no qual
mais naturalmente o antropSlogo assumia a defesa argumentativa de
seu objeto.

Entretanto, a teoria da identidade, com os mesmos atributos que na
etnologia, comegou a ser utilizada por outros grupos sociais dos quais
o observador ou era nativo — caso frequente no movimento negro e
nos movimentos sexistas — ou, em casos em que o observador € si-
multaneamente analista e participante da formulagdo da teoria do gru-
po, como frequentemente € constatdvel tanto em grupos de trabalhado-
res ligados a processos de produgdo de natureza multinacional (como
fdbricas de automéveis) como trabalhadores em situacOes mais resi-
duais (como seringueiros).

O que podemos concluir do sumdrio relato deste processo que leva
a teoria da identidade ao centro do processo social? Uma conclusdo
possivel aponta, evidentemente, para a natureza da relagdo entre aca-
demia e movimentos sociais nas dltimas décadas no Brasil. Mais preci-
samente parece interessante finalizar este artigo, que foi pensado como
um exercicio etnogrifico do pensamento moderno, com a hipétese de
que se a teona da identidade se constituiu na possibilidade do pensa-
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mento modemo para entender o Brasil num determinado momento de
sua histéria, hoje, especialmente por causa da sua presenga nos movi-
mentos sociais, pode ser o empecilho para suas préprias transforma-
goes.
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Roberto na X Reunifio Brasileira de Antropologia (Salvador, 1975).
A direita, Berta Ribeiro

DE NOVO, 0S VALORES?

OTAVIO VELHO

“O que €, afinal de contas, a antro-
pologia?”
Roberto Cardoso de Oliveira

A respeitabilidade da comunidade de cientistas sociais entre nés
tem repousado na possibilidade de manter uma postura de objetividade
diante dos temas examinados, que permita, inclusive, ¢ didlogo entre
profissionais que possuam orientagOes tedricas, politicas, etc. diversas.
No fundo, explicita ou implicitamente a separagdo, mutuamente res-
peitosa, entre valores e ci€éncia (em geral, mas nao sé, identificada com
Weber)! constitui uma espécie de garantia para isto, que inclusive che-
gava a resguardar, mantida a relagdo de exterioridade, a possibilidade
de escolha e definigbes de objeto valorativamente orientadas. Cons-
truiu-se, por assim dizer, uma espécic de episteme em torno da qual
congregou-se¢ a corporacdo em sua diversidade. A partir desse funda-
mento lutou-se conta a partidarizagdo e/ou ideologizacdo grosseiras
que buscam permanentemente tomar de assalto os muros da instituigao
cientifica em formacgéo. As pedras desse muro foram sendo nossos pro-
gramas de pesquisa e pds-graduagio, nossas associagGes cientfficas, um
sentimento de comunidade e um certo ethos2. .

O curioso, porém, € que o pluralismo que formaria idealmente o
ambiente onde se desenvolveria o didlogo cientifico, entre nés pelo
menos parece ter respeitado limites relativamente estritos. E claro que
em algum nfvel sempre pretendemos buscar modos de nos diferenciar.
Mas o fato parece ser que a exacerbacio das diferencas e mesmo das

1.Pama releitura dessa questiio em Weber a partir de Nietzsche ver Velho (1985).
2, Para uma discussiio desse ethos ¢ uma periodizagiio tomando 1964 como referéncia ver
Velho (1983).
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polémicas que por vezes se d4 € de certa forma um exercicio agonistico
para disfarcar uma homogeneidade mais profunda, ainda mais forte
porque encontra entre nés uma contrapartida no plano social e das eti-
quetas de que sSOmOS poucos conscientes, mas que os testemunhos €x-
ternos sugerem ser ¢bvia, constituindo verdadeiro e eficiente filtro, in-
cluindo ritos de passagens que vio muito além de uma mera prova de
conhecimento substantivo.

Independentemente dessa questao sociolégica, no entanto, aparen-
temente o préprio didlogo cientifico exige, para que se efetive, a busca
de um consenso de base ao nivel dos valores. Algo, por exemplo, de
que poderia fazer parte entre nés um interesse por nation-building, co-
mo h4 tempos vem insistindo Mariza Peirano (PEIRANO, 1980) e que
outros preferem rebatizar como “‘preocupacio civica’. Enfim, algum
tipo de compromisso valorativo que permita nos reconhecermos mu-
tuamente como integrantes de uma mesma “‘humanidade’ de cientisas
sociais € que por vezes causa, quando da discussdo com colegas es-
trangeiros, maior dificuldade de entendimento do que costumamos ad-
mitir. E muito curioso, a propésito, também como agravante e exacer-
bacdo nativa, como nio sé nossos objetos quase que em sua totalidade
tém como referéncia o nosso pafs, mas também como o préprio publico
preferencial € o nativo, as publicagées no exterios sendo episddicas e
estando longe de ter o significado profissional constante que possuem
em outras dreas3. No que diz respeito i escolha de objetos, na antro-
pologia um exemplo curioso € a recente renovacio de interesse por es-
tudos indigenas, depois de longo interregno, coincidindo precisamente
com a transformagio da questdo indigena em questio reconhecidamente
nacional em um novo patamar.

A sugestdo aqui feita é de que esse movimento € sintomético e faz
suspeitar que o género de objetividade explicitado em nossos discursos
oculta uma verdade mais profunda. Entre o que aparentemente preten-
demos fazer e o que efetivamente fazemos parece haver uma distancia.
Os valores nio constituem, na verdade, questio subjetiva, nao regulada
pela comunidade dos cientistas sociais enquanto tal. Isso nao € exclusi-
-vo da ciéncia social brasileira, mas talvez apresente entre nés manifes-
taghes que encontram maior dificuldade em se disfarcar, posto que mais
imediatamente refletidas na escolha dos objetos.

3. Em trabalho anterior (Velho, 1982) tratei dessa questiio em termos de uma tensiio entre uni-
versalismo ¢ ‘‘demandas locais™.
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Essa constatagdo n&@o pretende ser moralista. Ndo se trata de repri-
mir os “impulsos” em nome da “lei”. Importa reconhecer, tal como
sugeriu Gadamer (1984) e vem sendo entre nds simultaneamente prati-
cado desde a antropologia por Roberto Cardoso de Oliveira (1988), o
que € efetivamente a nossa ciéncia social a partir do que ela vem sen-
do, buscando romper a alienacao do conhecedor em relagido a sua pré-
pria historicidade. Na suposicéo, evidentemente, de que este auto-reco-
nhecimento seja liberador ¢ permita tratar de forma mais aberta ques-
tées que estdo no cemne do nosso ser.

Nao se trata aqui de demonstrar uma hipStese. Nao € essa a opgdo
no momento. Trata-se de construir uma narrativa a partir de uma su-
gestao e permitir que se avalie se ela € plausfvel. Assim, supondo pos-
suirmos de fato no cerne mesmo do nosso ser enquanto cientistas so-
ciais uma preocupagdo valorativa, o que se segue daf? Antes de mais
nada, o reconhecimento do carfter fundamentalmente ético do nosso
empreendimento (ver Hann, Bellah, Rabinow e Sullivan, orgs., 1983,
que constitui a referéncia bibliografica bésica do presente texto). Isso
seria mais uma estética do que uma ética se se tratasse de um movi-
mento livre do pensador individual enquadrado numa moldura liberal
relativista. O que estamos supondo adicionalmente € que haja um mo-
vimento no sentido da busca de um consenso, de um terreno rmoral
comum, na expressdo de William Sullivan (1983:316). E que € essa
busca, quer gostemos, quer nio, que permite — mas ainda mais quando
reconhecida ~ um verdadeiro didlogo. E nio a suposta separagio entre
os valores e a nossa prética.

Por outro lado, essa busca nfio parecer ser apandgio (ou sina) dos
cientistas sociais. As expressées reificadas de “‘cultura’ no mundo mo-
derno parecem se referir a momentos muito especiais em nossa socie-
dade em que se alcanga um grau particularmente alto de consenso. Na
maior parte das vezes 0 que temos € disputa e didlogo entre visdes dife-
rentes. A ponto de ter ganho forga nos ultimos tempos a reificagio da
diferengca em oposigdo a reificagdo da cultura, em alguns casos isso
sendo particularmente explicito (Rabinow, 1983). Nossa (e de outros)
posi¢do seria, por assim dizer, intermedidria, a diferen¢a constituindo
as bases mesmas a partir das quais se d4 a luta pelo consenso, tal como
Gramsci vislumbrou em outro quadro de referéncia de uma forma de tal
maneira exemplar que ainda escapa a todas as vulgarizacSes da sua
discussao sobre a hegemonia.
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O fato de nfio operarem no véicuo evidentemente n3o poderia deixar
de ser reconhecido pelos profissionais do ““social”. Mas periodicamente
essa constatacfio, por isso mesmo, resvala da banalidade para o esque-
cimento (tal como parece ter sido a sorte da prdpria sociologia do co-
nhecimento). E af, como que numa nova volta do parafuso, a lembranca
de que constituem atores em wn drama que envolve toda a sociedade
deixa de ser banal. E o que se sugere estar acontecendo atualmente.

Sullivan (1983) e outros que retomam a questdio supdem que isso
seja especffico das ciéncias sociais, que ao contrdrio do que imaginam
os nossos positivistas que contribufram para o “esquecimento’’, man-
tém-se nio-paradigmdticas. E isso porque as ciéncias sociais tém como
objeto a prépria vida humana, o que as impede de ganhar a autonomia,
relativa, de uma subcultura cientffica, Rorty (1983), no entanto, forne-
ce pistas que permitem uma visdo alternativa, Para cle trata-se em todos
os casos da construcao de textos e vocabulérios a partir dos quais se
possa operar. E isso é uma questfio para todas as Ciéncias, a &énfase nu-
ma linha interpretativa sendo sempre tfpica de momentos em que se
busca um novo vocabulério no &mbito de uma comunidade moral, sen-

do impossfvel A filosofia predizer para o restante da cultura que voca-

bulérios serfio mais dteis,

Voltando a Sullivan, poderfamos ent?o dizer que a busca de um
terreno moral comum seria a forma de praticarmos no campo das cién-
cias sociais que assumem seu cardter ético a vivéncia da questio geral
de texto e vocabuldrio, que passa no entanto necessariamente pela
construcfio de narrativas através das quais se expressa essa busca.

Se concordarmos com Mariza Peirano que nas nossas sociedades (e
apesar de tendéncias “pds-modernas’’, bem como ao nfvel da econo-
mia, que vio em outra direcfio) a referéncia bésica ainda € ao Estado-
nacfio, a questio central, em torno da qual se construirfio as narrativas,
pode ser sintetizada como sendo a de ‘“‘que pafs € este e 0 que quere-
mos € podemos esperar dele”. -

Por sua vez, essa maneira de ver as coisas ndo parece incompatfvel
com a percepgio mais geral da audo-compreensdio com a motivacéo bé-
sica para os cientistas sociais, tal como vem sendo crescentemente ex-
plicitada (ver o prdprio Sullivan), sobretudo entre os antropdlogos, que
paradoxalmente por exceléncia se viram preocupados com o OutroA.

4, O antropdlogo indiano T. N. Madan (¢ talvez seja entre 08 antrop6logos que se dedicam ao
estudo de sua prépria sociedade que isso aparece com maior frequéncia) parece sugerir
MI%Z)qmmpmmmMemhumMaohlﬂﬂn
“enhanced (grifo OV) self-understanding™ para se referir A antropologia.
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Pelo contrério, na medida que essa autocompreensdo inclua uma cons-
trucdo de identidade que reflita a passagem da questdo do ser pela das
suas circunstincias; nossa posi¢ao ndo permitindo alcangar o cosmopo-
litismo dos pafses centrais que ocultou a busca de um *“‘empire buil-
ding”’ (STOCKING, 1982), cuja obsolescéncia s6 agora comega a re-
velar consequéncias na forma de uma ‘“‘crise”. A autocompreensao,
historicamente, tem passado entre nés pela questio do nation-building.
Nao € inimagindvel que no futuro préximo (“pés-moderno’?) isso co-
mece a se alterar, mas nesse caso preservando a questdo da autocom-
preensdo, de que o nation-building tem sido até hoje uma instincia
fundamental.

E possivel a elaboragio desse terreno moral em tomo do Estado-
nagao? O préprio Sullivan exemplifica com a historiografia americana,
mostrando como nos anos 50 chegou-se ao dpice de uma tal construgao
nos termos de uma cultura liberal utilitarista, que era extremamente
congruente com o sentimento nacional do periodo da guerra fria. E
voltando a Rorty (e Kuhn), isso talvez explique a forte impressdao de
“ciéncia normal” que boa parte da produgio de entio parecia exalar, o
consenso podendo entdo ser confundido com a auséncia de valores.
Sullivan também mostra como nos tiltimos anos uma ‘‘nova historiogra-
fia”, igualmente préxima de um novo sentimento nacional, vai des-
construindo aquela viséo e apresentando elementos para uma outra. Is-
so, alids, tem paralelo no campo da antropologia, para o qual Edward
Bruner (BRUNER, 1986), mostra de forma convincente as diferentes
narrativas que foram sendo construidas sobre o indio norte-americano ¢
que subjazem a produgdo de diferentes periodos.

Portanto, tal elaboragio ¢ possivel, embora em termos de hegemo-
nia plena nem sempre prevaleca, fazendo com que o sucesso por avan-
¢ar uma ciéncia normal varie e seja ele mesmo parte da disputa.

Outra questédo seria se isso € desejdvel ou ndo. Em matérra de anos
50 nés todos testemunhamos direta ou indiretamente o martirio de Wri-
ght Mills e de outros rebeldes. Mas o movimento que estamos aqui in-
dicando nao vai nessa direcao, mas sim no de constatd-lo, imaginando
que o reconhecimento do fato de ser constitutivo da dindmica das cién-
cias sociais seja preferivel a uma postura cega-onipotente que o ignore,
buscando colocar-se de fora. Mesmo porque ndo estamos sugerindo
uma determinacdo unidirecionada, mas uma dialética. Ultimamente — e
contra a suposicido da possibilidade de um rompimento absoluto com
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a tradicio que a prépria histéria das revolugbes vem desmentindo —,
Bellah, Sullivan e outros tém mostrado as potencialidades que existem
na releitura dessa mesma tradicdo (VELHO, 1989). Releitura essa que
poderia ser colocada, por exemplo, em termos da virtualidade dos tex-
tos fundadores no sentido de escaparem das determinagGes das condi-
¢Oes especificas em que foram originalmente produzidos (RICOEUR,
1984)5.

A partir daf, a aplicagédo 2 situacao brasileira sugeriria que o drama
da ciéncia social académica moderna entre nés talvez resida justamente
nessa cega onipoténcia, que faz com que sem poder fugir a2 esse movi-
mento, em nome dessa tentativa infrutifera acabe realizando-se em um
cfrculo muito estreito. O contato e o didlogo.com a sociedade mais am-
pla (ndo reduzida, portanto, a sua elite) se d4 entdo de forma extrema-
mente asséptica e indireta, perdendo em forga se comparado (a esse ni-
vel) com a prépria produgéo brasileira mais antiga, menos resguardada
pelos muros da academia e das instituigdes que a justo titulo tanto pre-
zamos. Sem falar da produgao dos grandes pensadores, cléssicos e
contemporineos, cuja relagio com sua configuragao sdcio-cultural para
além da banalidade imediatista foi recentemente tratada por Peirano
(PEIRANO, 1990).

De certa forma, o que estamos sugerindo aqui € que nao sendo a
verdadeira opgdo entre objetividade e ideologizacédo, talvez seja mais
produtivo e gratificante alargar o campo das influéncias legftimas.
Guardada a referéncia ndo s6 2 critica, mas também 2 universalidade,
essa sim, se ndo uma garantia, pelo menos uma arma contra Os riscos
da ideologizac@o. A universalidade igualmente nos marca e como afir-
Peirano nio € incompativel com a assungdo, polftica e eticamente,
de ‘“‘diferentes tonalidades, de acordo com o contexto no qual se de-
senvolve’” (PEIRANO, 1990:19). Embora certamente nao se deva su-
bestimar a tensio com as “demandas locais”, nem o fato de a referén-
cia 3 universalidade fazer com que essa produgao académica mantenha
uma caracteristica distintiva em relagio a outras formas de produgao de
conhecimento, que certamente marcard o modo da sua intervengéio, bem

5. Para uma aplicacéo do “modelo do texto” na linha sugerida por Ricoeur, ver Velho (1987),
gue pode ser considerado com referéncia aos propésitos no momento uma tentativa de re-
constituicko ¢ interpretaciio de uma narrativa popular construfda a partir de um referencial bf-
blico ¢ que tem como objeto algumas das questSes da prépria antropologia, tal como aqui es-
bogadas.
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como da sua sujeicio ao contexto mais imediato. E isso sem perder de
vista que os contextos especificos (e essa parece ser uma licao funda-
mental da mais auténtica antropologia), quando adequadamente inter-
pretados, nao se esgotam em si mesmos, antes apontam para os textos
mais gerais €, mesmo, universais.

A sugestdo adicional aqui langada € que a postura defensiva que
marcou a construgdo da nossa ciéncia social estd se esgotando em suas
possibilidades. Por um lado, talvez porque, pelo menos em termos re-
lativos, a legitimidade dessa produgao estd mais reconhecida. Por ou-
tro, porque a cobranca da sociedade em torno do que tudo isso tem a
ver com ela est4 crescendo, concomitantemente com 0s custos € a visi-
bilidade dessa produgado, num contexto polftico mais competitivo. Co-
mo igualmente porque isso teria o que ver com a questdo da chamada
“crise’”’ das ciéncias sociais, crescentemente discutida no dmbito da
nossa comunidade. '

Em relacio a esse tiltimo ponto, a sugestido € de que a colocagao da
“crise’’ em termos estritamente epistemolégicos, metodolégicos e filo-
séficos pode agravar o impasse. Isso por seu efeito paralisante sobre o
conjunto da comunidade; sem falar da confianca indevida em instru-
mentos e ciéncias outras que ou estio, elas mesmas, em crise, ou pelo
menos apresentam problemas de transposicdo. Na expressdo de Rorty,
a questao parece ser de texto e vocabulério, a cujo servico, € nao reifi-
cadamente, deverdo estar as preocupagdes epistemoldégicas, metodolé-
gicas e filoséficas acima mencionadas, subordinadas a prética (no sen-
tido aristotélico) e a ética e 4 moral no seu sentido mais amplo (BEL-
LAH, 1983). E associadas ao esforgo de autocompreensao social, dis-
tinto tanto de uma postura cientificista quanto de preocupacgdes ime-
diatamente “tecnolégicas’, essas iultimas curiosamente muito respeito-
sas em geral da separacdo entre valores e investigacido (EDWARD
SHILLS cit. por BELLAH, 1983:378).

Politicamente, uma vantagem adicional de dar um passo nessa dire-
¢do parece residir justamente na possibilidade maior de apresentarmos
uma formulacdo compativel com o nosso ser ao invés de sucumbirmos,
quer em fungdo de pressdes externas, quer pelo efeito desagregador
dessas pressGes em nosso meio, a grosseira ideologizacao ji referida.
Outra possibilidade talvez nem esteja aberta. Pelo menos no contexto
de um processo de democratizagdo. Isso, alids, € uma questio que ex-
travasa sob certos aspectos o dmbito das ci€ncias sociais, € que possui,

105



inclusive, uma dimensio institucional. A situagdo crescentemente vivi-
da como insatisfatéria do nosso ambiente universitirio pode mesmo, de
certa forma, ser vista como produto de um didlogo de surdos entre os
ideologizadores explicitos, que levantam a questdo dos valores numa
forma pré-critica, e os académicos incapazes de enfrenté-la de maneira
adequada, a influéncia dos primeiros sendo muitas vezes fruto da au-
séncia de uma alternativa clara, que responda concretamente aos pro-
blemas que estdo postos.

A “crise” das ciéncias sociais, entre nés pelo menos, parece ser
antes de mais nada uma crise de relevincia e de alienagdo em relagéo
a0 seu préprio ser. O objetivismo académico nio parecer ter garantido,
ao contrdrio do que suptinbamos, sequer a qualidade da produgdo. As
queixas sdo cada vez mais frequentes quanto ao nivel geral e originali-
dade dos trabalhos e 2 auséncia de um projeto mais amplo que dé sen-
tido ao conjunto da produgéo, sem comprometer a liberdade de investi-
gacao.

No entanto, esse afastamento de si mesmo nio pode ser total, como
j4 nos mostrou Gadamer (1984) no 4mbito do renascimento do interesse
pela hermenéutica de que Roberto Cardoso de Oliveira tem sido entre
nés provavelmente o personagem principal. E, portanto, talvez deva-
mos tomar como ponto inicial 0 que de qualquer maneira vem se acu-
mutlando a partir de nossos estudos, por vezes para além das intengées
explicitas. E que sugerem, apesar da forma enrustida e insatisfatéria
com que dialogamos com a sociedade — e, no limite, entre nés mesmos
por falta de um referencial mais transcendente que nos ajude a ultra-
passar o terreno do “demasiadamente humano’ — , elementos e pistas
de um “terreno moral comum”. Ou pelo menos de sua busca. Trata-se
mais uma vez de assumir positivamente o nosso ser, vislumbrando-o no
limite mesmo através das vias que buscam oculti-lo.

As recentes comemoragoes da aboligdo da escravatura e, em menor
grau, do centendrio da repiiblica, marcaram um caso interessante de
didlogo com a sociedade. Viu-se que pode haver uma nova consciéncia
moral em formagédo e, efetivamente, uma reiaﬁto dialética desta com a
producdo intelectual. E que pode, inclusive, aproveitar essa brecha pa-
ra entrar em questdes geralmente consideradas ideol6gicas sem abdicar
de uma postura critica. Sobretudo caso se trate de uma ciéncia social
que leve a sério e respeite o estatuto de realidade das representacoes e
dos simbolos.
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O resultado até agora é heterogéneo, mas pelo menos indica uma
possibilidade. Seria importante fazer um balango, nesta e em outras
dreas, tentando também uma visdo de conjunto €, quem sabe, um pro-
grama de trabalho, que sem ser uma camisa-de-forga autoritdria, j4 que
mais o resultado de uma autoconsciéncia agucada, sirva como referén-
cia para o conjunto da comunidade de cientistas sociais.

Fard parte dessa autoconsciéncia agucada assumirmo-nos plena-
mente como integrantes da sociedade, nado apenas como cidadaos, mas,
visceralmente, como cientistas sociais; o que significa — sem abdicar
de uma postura critica — ndo fugir ao didlogo. Esse didlogo, a relacao
dialética com o eantorno, reconhecidos, substituirdo a linguagem da
permanente objetivacdo (que tem o seu momento). As experiéncias dos
diversos grupos sociais, até, quem sabe, compartilhadas, serdo recebi-
das com respeito € vontade de aprender. As nossas narrativas deverio
ser confrontadas com as de outros. Mesmo as daqueles que se aplicam
em projetos “‘tecnolégicos”. Mesmo também os dos mais marginaliza-
dos, que ganhardao um significado real e simbélico que ultrapassard de
forma produtiva para nés mesmos o plano da engenharia social e/ou
dos nossos esteredtipos, buscando romper-se as barreiras da linguagem
(tao mais insidiosas quao menos evidentes) e reconhecer o significado
e a mensagem mais profundos de suas narrativas e interpretagdes da
realidade e do tempo histérico. Nem sempre, alids (ver nota 5), tido
distantes de nossas preocupagles mais fundamentais. E ai talvez ve-
nhamos a ter entre nés mesmos mais 0 que trocar do que tem sido o ca-
SO até agora.

Os riscos de tal caminho nio devem ser subestimados. O autorita-
rismo ja mencionado, o oportunismo e o populismo sdo fantasmas que a
nés todos assustam. Mas que de qualquer forma ji estio materializados,
s6 podendo ser exorcizados pelo didlogo produtivo e envolvente, que
de fato faga entrar no jogo, € nao pelo individualismo exacerbado e de-
fensivo. A via para enfrenté-los € a mesma que reconhece 0 movimento
real do nosso trabalho, permitindo desdobramentos em que o esforgo de
cada um ganhe um sentido e se usufrua uma liberdade concreta, real e
possivel que permita um sentimento de realizagao e satisfagdo mais
plenos.
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UM NOVO DILEMA MUNDIAL

DAVID MAYBURY-LEWIS

Conhego Roberto Cardoso de Oliveira desde que minha esposa €
eu viemos pela primeira vez ao Brasil, para estudar antropologia. Des-
de entao, ele tem sido um amigo préximo e um colega estimado. Assim,
tive de enfrentar um problema quando solicitado a escrever um trabalho
para o livro em sua homenagem. Como poderia escolher um tema que
fizesse justica a uma vida longa de amizade e colaboragao? Pensei so-
bre a questio do fndio nas Américas. Este € um tépico que tem sido
tema constante das discussées que tive com Roberto e com vérios ou-
tros antropbSlogos durante esses anos. Mas meu trabalho comparativo
sobre o assunto ainda estd em andamento. As idéias preliminares que
me aventuro a ventilar aqui normalmente seriam apenas apresentadas
num semindrio de colegas e estudantes, na esperanca de obter deles as
criticas que me ajudariam a definir o trabalho. Publico-as agora apenas
porque este volume tem uma importincia muito especial para mim, mas
apresento-as como se fosse num semindrio comn meus colegas brasilei-
ros, presidido por Roberto Cardoso de Oliveira.

O titulo deste trabalho € o titulo provisério de meu livro e pretende
evocar deliberadamente o estudo classico de Gunnar Myrdal sobre O
dilema americano. O livro de Myrdal referia-se ao tratamento dispen-
sado aos negros nos Estados Unidos, uma questao nio resolvida que
minava (e de certo modo ainda mina) os ideais e pretensées da socie-
dade norte-americana. Myrdal avaliou as conseqiiéncias corrosivas para
os Estados Unidos — forcados a viver com essa contradi¢do entre os
principios nacionais € sua pratica. A questao indfgena na América La-
tinal levanta um problema semelhante, n30 apenas ean pafses com

1. Estc trabalho, como meu livro, focaliza a América Latina. Esse t6pico j4 € suficientemente
vasto para tratamento adequado ¢ uma inclusfo sistemética da lite sobre o Canad4 e os

Estados Unidos cm:cana a bibliografia a ser coberta. Concentro-me portanto, na América
,flll as comperacies anglo ou franco-americanas apenas quanci':

para referéncia.
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grandes populagdes indfgenas, como o México, a Guatemala, o Peru ou

a Bolfvia, mas também em pafses como o Chile, a Argentina € 0 Brasil,
onde os fndios pertencem a um segmento menor, marginalizado, da na-
¢do. Sugiro que o tratamento das populages indfgenas € o pecado ori-
ginal das Américas; ele nio pode ser esquecido por conveniéncia, ji
que influenciou profundamente a natureza das sociedades americanas.
Atualmente a questio indfgena esti intimamente relacionada — e fre-
quentemente € fndice delas — as forgas que plasmaram essas socieda-
des.

A questdo moral dos assassinatos, defraudagdes e escravizagao das
populagdes indfgenas foi muito discutida na época colonial e ndo s6
nos famosos debates do século dezesseis entre Las Casas e Sepulveda
Valladolid. Mas sempre que os monarcas espanhéis ou portugueses
foram persuadidos a aprovarem leis que proibissem a escraviddo indf-
gena e protegessem seus direitos e suas comunidades, assas leis foram
sistematicamente desconsideradas pelos colonos. Esse estado de coisas
levou a0 que Hurtado chamou, numa expressio feliz, de a ilegalidade
institucionalizada da sociedade colonial espanholaZ.

A sociedade colonial portuguesa era semelhante nesse aspecto.
Fossem quais fossem os escripulos da Coroa, os colonos estavam de-
terminados a viver, sempre que possivel, as custas do trabalho indige-
na. Mesmo o Marqués de Pombal, que cogitara abolir a escravidao na
América Portuguesa, pensou duas vezes a respeito da oposigdo dos
colonos. E aboliu, a0 invés, os jesuftas, que tinham se auto-definido
como defensores dos fndios.

Os movimentos de independéncia do infcio do século dezenove nao
alteraram as coisas. As constituicdes adotadas pelas repiiblicas re-
cém-independentes da América Hispanica eram eloquentes a respeito
dos direitos humanos, mas silenciavam a respeito dos fndios. Afinal, os
criollos conservadores desejavam liberdade da metrépole para conduzi-
rem seus préprios assuntos o que significava, entre outras coisas, para
continuar a explorar os fndios. Os liberais se opunham a qualquer
legislagio especial a respeito dos fndios porque a consideravam um ar-
tificio monarquista/eclesidstico/conservador de manutencao da opres-
sdo dos selvagens. Eles achavam que a indianidade era um estigma que

2. Ver Oswaldo Hurtado, Political power in Ecuador, Ullival:!ity of New Mexico Press, Albu-
querque, 1980, p. 17.
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deveria ser abolido na sociedade modema a qual aspiravam, através da
abolicdo da prépria categoria de indio. Nas novas republicas, os até
entdo fndios, livres daquele estigma ¢ nem mesmo mais chamados de
“fndios”’, tomariam seu lugar como cidadios livres em sociedades lide-
radas pelas elites crioulas esclarecidas.

Assim, os fndios nio receberam qualquer protegdo constitucional a
época da independéncia. Ao invés disso, eles sofreram uma pressao re-
novada toda a América durante o século dezenove, tanto naqueles
pafses nos quais eram uma parte significativa da forga de trabalho co-
mo naqueles nos quais eram apenas um problema de fronteira. Os con-
flitos endémicos entre liberais e conservadores, caracterfsticos da épo-
ca, nao contribuiram em nada para melhorar o destino dos fndios nos
pafses com grandes populagcdes indfgenas. Os conservadores tendiam a
fixar-se nas terras indfgenas, mantendo as comunidades indigenas em-
pobrecidas como mio-de-obra barata, Os liberais discursavam contra os
grandes proprietirios de terra, inclusive a igreja e suas propriedades, e,
em seu empenho de modernizacédo, também tentavam acabar com as
comunidades indigenas, j4 que as consideravam bolsdes de atraso. Am-
bas as politicas acarretaram um pesado fardo para os indios.

Entrementes, a situacdo das comunidades indigenas tornava-se.ca-
da vez pior. No Equador, a nova constituigao de 1852 excluia os fndios
da cidadania nacional. Mais tarde, em 1857, quando a escravidao foi
abolida (assim libertando os negros), concertaje, o sistema de servidao
indigena foi ao mesmo tempo institucionalizado. A economia peruana
dependia tanto das taxas cobradas dos fndios — tanto em trabalho
quanto em espécie — que o govemno era refratdrio a abolicdo desses
pagamentos. Ou entdo os tributos indfgenas eram regular e frequente-
mente abolidos na lei, mas tais medidas ou eram ignoradas ou rapida-
mente alteradas. Na Guatemala e em El Salvador, os reformistas libe-
rais do final do século dezenove espremeram os Indios em porgdes de
terras cada vez menores para que eles se tornassem um suprimento de
trabalho barato para as plantagoes de café, acrescentando, como esti-
mulo eficaz, leis sobre a vagabundagem, para assegurar que os indios
fossem obrigados a trabalhar um certo nimero de dias nas plantagdes.
Talvez o exemplo mais draméitico da pressdo sobre as comunidades in-
dfgenas seja o do México onde as Leyes de la Reforma do presidente
Benito Juarez ndo apenas distribuiram as terras da Igreja e das grandes
fazendas, mas também as terras comunitdnas indigenas. A intencado de
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Juarez era a de provocar uma completa modemizagio da economia e da
sociedade mexicanas. Mais tarde, Potfirio Diaz e os cientistas que 0
aconselhavam utilizaram a retérica da modemizagdo para justificar sua
polftica de promover, mais uma vez, a expansdo das grandes proprie-
dades. Tratava-se de agro-empresas ¢, portanto, modemas, por oposi-
¢ao as velhas propriedades atrasadas e 4s comunidades indigenas. O re-
sultado foi uma extraordindria concentragao de terras nas mios de peu-
cos proprietirios € um empobrecimento dos mexicanos rurais, indios e
ndo fndios, que levou diretamente 2 revolugio mexicana dos anos
1910-20. |
. Desde a Conquista, a América foi um enorme laboratério para ex-
perimentos de erradicacdo das culturas indigenas. Em toda a parte, os
govemos lutaram para obrigar os indios a abandonarem suas culturas e
a adotarem a lingua e o modo de vida de seus conquistadores. Em toda
a parte a destruigdo das comunidades indigenas foi vista como um meio
essencial para atingir esse fim. Assim, foram constantes as tentativas
para destruir as comunidades indigenas, para reduzir ou expropriar suas
terras e, sobretudo, para abolir sua propriedade comunitiria da terra.
Os fndios resistiram de todos os modos que puderam. Eles tentaram se
proteger através dos tribunais. J4 em 1834, eles estavam cercando os
juristas da Gran Colombia para defenderem suas terras, de modo que
promulgou-se um novo decreto, estabelecendo que dali em diante ne-
nbum tribunal ou corte poderia aceitar queixas cujo Unico objetivo fos-
se requerer que as terras indfgenas nio fossem divididas. Nao obtendo
a protecdo das cortes, os indios revoltaram-se cada vez mais. Mas tais
rebelides, sendo localizadas, puderam no melhor dos casos obter vité-
rias locais e eram, invariavelmente, cedo ou tarde derrotadas. Ocasio-
nalmente, os fndios reforcavam levantes mais gerais, € guerras civis, na
esperanca de melhorar sua sorte, mas seus aliados brancos aceitavam
~ sua ajuda de m4 vontade, e invariavelmente acabavam com os indios ¢
suas aspiragoes tdo logo sua ajuda nao fosse mais necessaria.

Assim, durante o século dezenove, a politica oficial nos paises com
grande populacio indigena foi a de etnocidio, uma tentativa sistematica
de erradicaciio das culturas indfgenas. Nos pafses com populacdes in-
digenas menores e mais esparsas a alternativa real era o genocidio.
Ela foi adotada na Argentina depois da famosa conquista del desierto
do general Roca, em 1879-80. Os fndios Araucanos foram expulsos dos
Pampas ¢ durante algum tempo pensou-se que eles tinham sido efeti-
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vamente aniquilados. Ao mesmo tempo, o exército chileno mobilizou-
se contra os Araucanos de seu lado da fronteira, derrotando um povo
que tinha resistido com sucesso a conquista desde o século dezesseis,
levando-o 2 miséria e 2 fome. Mais tarde, a Patagénia foi selvagemente
limpa dos fndios por cagadores isolados, que os matavam por dinheiro
ou por esporte. Essas campanhas contra os fndios na fronteira ocorre-
ram ao mesmo tempo que a cavalaria americana estava lutando contra e
derrotando as tribos independentes do oeste americano e por razdes
semelhantes. Os Estados Unidos, o Chile ¢ a Argentina eram paifses
envolvidos num processo de expansao das fronteiras e de consolidacio
nacional. Eles haviam resolvidos suas disputas intemas (as guerras ci-
vis nos Estados Unidos e Argentina) e externas (o Chile na guerra do
Pacifico, a Argentina na Guerra do Paraguai). Agora eles tinham o in-
centivo para ampliar o que era conhecido nos trés pafses como ““os li-
mites naturais da nacdo’’ e a superioridade tecnolégica que os capaci-
tava a derrotar os indios. Todos se sentiam bem justificados ao fazé-lo,
j& que compartilhavam os sentimentos expressos por Theodore Roose-
velt, no The Winning of the West, onde ele escreveu: “O colono e o pio-
neiro no fundo tiveram a justica do seu lado. Este grande continente
nao podia ser mantido apenas como uma reserva de caga para selvagens
esqudlidos’3.

Essa percepcdo de que os condutores da civilizacdo tem a justica
do seu lado, ndo importa quao selvagemente trate os indios, € a forga
motriz ¢ a justificativa principal da conquista. Um estudo da questdo
indigena nos lembra que nas Américas lidamos com a forma mais anti-
ga e mais resistente do imperialismo europeu. As consequéncias € os
dilemas ainda néo resolvidos desse imperialismo podem ser observados
nas circunstincias contemporéneas das modernas na¢Ges americanas.

Considere-se, por exemplo, o contraste entre o México e o Peru.
Ambos os paises tem uma grande populagio indigena e cada um tem
sua propria tradicido de indigenismo. O Peru, entretanto, marginalizou e
eXplorou sua maioria indigena até este s€culo . A reestruturacio da so-
ciedade peruana tentada durante o regime do presidente Velasco foi
sustada e nenhum programa altemativo de construgiio da nagao a subs-
tituiu. Como resultado, a sociedade peruana, afligida por problemas
econdmicos, insurreigées guerrilheiras e o narcotrafico, vem dando si-
nais de estar se tornando insustentivel.

3. The Winning of the West, New York, 1899, Book 1:90.
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No México, por outro lado, uma enorme reestruturagao social ocor-
reu apgs a revolucéo. Fez-se uma tentativa séria de incorporar os fndios
e os pobres rurais & corrente central da vida nacional. Como resultado,
apesar de todos os seus problemas, o México tem gozado de um tipo de
estabilidade que contrasta dramaticamente com a do Peru e da vizinha
Guatemala.

A Guatemala, por sua vez, € um exemplo de pafs que nao teve mo»
bilizacdo revolugao social. Como resultado, suas elites dominantes
utilizam a violéncia repressiva em defesa do status quo, aterrorizando €
ocasionalmente massacrando a populacao indigena para manté-la na li-
nha. .

Eu diria que nesses casos uma abordagem comparativa da questao
indfgena nos oferece uma perspectiva valiosa sobre os problemas e a
situacdo contemporinea desses paises. Mas tal argumento se mantém
no caso dos pafses em que a populacido indigena é numericamente in-
significante e socialmente invisivel ? Acredito que sim.

A modernizacdo da Argentina, por exemplo, esti intimamente rela-
cionada 2 eliminacdo dos indios nos Pampas e na Patagénia. Ela foi
simultinea 2 alianga entre os militares ¢ os grandes proprietdrios de ter-
ra 0 que deu um certo perfil a 'sociedade argentina e tem tido um im-
portante papel na polarizacdo que caracterizou a Argentina nos anos
recentes. Eu diria mesmo que a Argentina é muito mais marcada por
sua fronteira do que os Estados Unidos, onde o etos da fronteira ainda
persiste como ideologia, ou o Brasil, onde a fronteira ainda € uma rea-
lidade social e econémica.

No Brasil a questdo indigena tornou-se extraordinariamente pree-
minente politicamente, considerando-se o pequeno nimero de fndios na
populacio nacional. Inicialmente isso deveu-se a corrida brasileira para
o oeste, num processo de expansdo das fronteiras que ocorreu quase
um século mais tarde do que em outras partes das Américas. Getilio
Vargas tentou iniciar esse movimento em direcdo ao oeste nos anos
trinta, mas sem muita forga. Juscelino Kubitshek realmente o impulsio-
nou nos anos cinquenta, transferindo a capital do pafs para Brasilia e
ligando Brasilia a Belém por uma estrada. Mas foi o desenvolvimen-
tismo agressivo dos regimes militares que se sucederam ao golpe de
1964 que realmente pos em marcha a abertura dos sertoes do oeste.

Os militares estavam determinados a néo deixar que nada nem nin-
guém se colocasse no caminho do que eles acreditavam ser o desenvol-
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vimento. Tribos indfgenas que até ali tinham sido protegidas pela sua
distincia do territério brasileiro real, encontraram-se entio ameacadas
pelas fronteiras da colonizagdo em expansao. Elas foram desapropra-
das e/ou dizimadas, o que levou a protestos, no pafs € no exterior. Bra-
sil, o pafs de Candido Mariano da Silva Rondon, que obtivera para os
indios a legislagio mais liberal das Américas em 1911 e dirigira depois
o SPI que supostamente deveria cumpri-la, surpreendeu-se ao ser acu-
sado de cometer genocidio contra sua populagio indigena.

Em 1967, o desacreditado SPI foi abolido e substituido pela FU-
NAIL Mas a FUNAI foi apanhada no mesmo dilema. Supunha-se que
ela protegesse os fndios € a0 mesmo tempo servisse a0 governo para o
qual o desenvolvimento era uma prioridade acima de tudo, inclusive
dos direitos indfgenas. O notfvel a respeito da FUNAI e dos ministros
dela encarregados era que, em nome do desenvolvimento, eles propu-
nham polfticas que tinham sido experimentadas e fracassado tanto no
Brasil como em outros lugares literalmente séculos antes.

Havia a politica da Renda Indigena de acordo com a qual os {ndios
seriam reunidos em aldeias sob a tutela da FUNAI, postos a trabalhar e
o produto desse trabalho seria utilizado pela FUNAI em beneficio dos
indios. De fato, a renda indigena era utilizada para cobrir as despesas
da prépria FUNAI de modo que o sistema lembrava o das diretorias in-
digenas estabelecidas no Brasil Imperial, nas quais os fndios eram
postos a trabalhar sob diretores nomeados pelo govemo e os lucros de
seu trabalho passavam a Coroa. Ela tinha também uma desagradével
semelhanca com as medidas adotadas nos Estados Unidos no final do
século dezenove, segundo as quais indios derrotados eram amontoados
em reservas ¢ depois forcados a pagar os custos da cavalaria que os ti-
nha derrotado.

Mais tarde o govemo langou a idéia de emancipar os fndios ¢ o
Ministro do Interior insistiu em que essa seria uma medida tao avanca-
da quanto a emancipagcao dos escravos negros em 1888. Acontece que
os fndios ndo eram escravos € apenas se emancipariam da protegiao que
o govemo devia lhes oferecer de acordo com as leis brasileiras. A pro-
posta provocou ampla oposi¢do dos préprios fndios e das comissGes
pré-indio que tornaram-se cada vez mais ativas na década de setenta.

As polfticas indigenistas propostas pelas administragGes recentes
do pafs transmitem uma triste impressdo de déja wu. Entretanto, € im-
portante observar que nao s6 no Brasil politicas antiquadas e justifica-
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tivas gastas para elas emergem repetidamente. Como vimos, a hist6ria
das Américas esti baseada ma sensacdo de posse dos colonos. Eles
sentiam-se a vanguarda da civilizacdo e portanto justificados pelo que
quer que fizessem aos fndios. A escravizagio de indios foi primeiro de-
fendida sob a doutrina medieval da guerra justa; mais tarde alegava-se
que eles estavam de fato sendo “‘resgatados™ do cativeiro do atefsmo,
ou simplesmente sendo reunidos para serem catequisados. Livros es-
colares brasileiros modemos explicam a escraviddo indigena (e africa-
na) para criangas contemporianeas afirmando que seu trabalho era ne-
cessdrio para o progresso da col6nia.

O progresso € a chave. Originalmente ele era pensado como sin6-
nimo de cristianismo. Mais recentemente, ele € pensado em termos de
desenvolvimento. Em todos os lugares os colonos sentiam-se justifica-
dos em impd-lo aos indios. Além disso, eles estavam empenhados em
que os Indios aprendessem a trabalhar de modo civilizado. Da escravi-
dao, passando pelo trabalho forcado até as formas modemas de peona-
gem, tudo € defendido como a maneira civilizada de fazer as coisas,
como uma contribui¢do ao progresso, e ela € contrastada com as manei-
ras barbaras através das quais os fndios supostamente desperdicavam
seu tempo antes da chegada do progresso.

E interessante observar que as formas indfgenas de comunalismo

inspiraram um horror especial aos auto-definidos apdstolos do progres-
so. Por toda a parte nas Américas, as autoridades tentaram erradicar
sistemas indigenas de ocupagio comum da terra com um fervor quase
religioso. O individualismo e a insisténcia na propriedade privada tem
sido vistos como ingredientes essenciais da civilizagio ocidental que
foi trazida em diferentes variantes nacionais e religiosas para o Novo
Mundo.
Assim, quando as autoridades brasileiras falam em desenvolvi-
mento ¢ em como os indios ndo devem impedi-lo, de fato quando ten-
tam abolir a prépria categoria “indio” de modo a obrigar ex-fndios a
abandonarem sua cultura e entrarem na sociedade brasileira como indf-
viduos, eles subscrevem as justificativas tradicionais e tentam por em
pritica mais uma vez medidas que frequentemente j4 foram tentadas
antes.

Entretanto, € significativo que no Brasil contemporineo essas poli-
ticas nao recebam aceitacdo geral. Ao contririo, elas sd0 amplamente
discutidas e contestadas, tendo como resultado a atribui¢cdo do governo
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a0 conselho de seguranga nacional no caso da tomada de decisdes im-
portantes em relacdo fndios. Isso se deve parcialmente ao fato de
que os excessos dos fronteiricos no século vinte recebem maior publi-
cidade ¢ maiaor oposicao do que brutalidades andlogas feitas no século
dezenove, que foi a grande era de expansdo das fronteiras em todo o
mundo.

Mas essa nao € a unica nem a razdo mais profunda porque a ques-
tdo indigena € tratada agora no Brasil como um assunto de seguranga
nacional. Trata-se, antes, de que a relagdo com os indios toca em algu-
mas outras questoes sensiveis: a seguranca das fronteiras do pafs, a so-
berania brasileira, o prego do desenvolvimento do pafs (¢ quem paga
por ele), e até¢ a prépria defini¢do do que significa ser brasileiro. Os
brasileiros refletem atualmente sobre suas amargas experiéncias do pas-
sado recente, sobre sua dura situagdo no presente e sobre suas perspec-
tivas para o futuro. Eles se ressentem do fato de que estejam sendo
constrangidos pelos pafses ricos a pagarem dividas que foram feitas por
ditadores sobre os quais eles ndo tinham controle e gastas no paga-
mento sabe-se 14 do que. Eles se ressentem das hiperbélicas tentativas
internacionais para ‘“‘salvar a Amazénia”, ainda que eles compartilhem
vérias dessas preocupagdes. Sobretudo, num momento em que refazem
sua Constitui¢ao e suas instituigdes politicas, eles refletem sobre o que
significa ser brasileiro e que tipo de nagdo eles desejariam que a sua
fosse.

As pretensdes dos fndios de que lhes seja permitido manter suas
proprias culturas sem serem relegados a uma cidadania de segunda
classe contesta a visdo convencional do Brasil como um cadinho de
culturas, onde imigrantes e estrangeiros sao benvindos, desde que procu-
rem juntar-se a4 corrente nacional. Ao mesmo tempo, os brasileiros es-
tdo agudamente conscientes de que a sua é uma sociedade permeada
pela injustica social. Os indios ndo sdo os Wnicos a sofrerem; mas sua
sorte € 0 sinal mais dramético de como os fracos sdo tratados no Brasil
contemporaneo. Eis porque os militares e 0s poderosos interesses que
apoiaram as polfticas de desenvolvimento dos iltimos vinte e cinco
anos consideram a questao indigena um tema tdo sensfvel.

Isso me faz voltar ao ponto inicial. Um estudo comparativo da
questdo indigena nas Américas nos leva inevitavelmente a tratar muito
mais do que das estreitas questGes de como os fndios foram (ou estio
sendo) tratados ou como eles se adequam a sociedades especfficas.
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Leva-nos a examinar as agendas nacionais dos véirios pafses das Amé-
ricas. Mesmo no Brasil, onde os fndios sio uma pequena fragio da po-
pulagiio total, tal exame nos leva a considerar questoes fundamentais.
Que tipos de sociedades sdo essas? Que tipo de nagées elas pretendem
ser? Um estudo da questdo indigena exige respostas a essas questoes.

Tradugao de Mariza Corréa
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COLONIALISMO ECOLOGICO: 0 EXEMPLO
DO ALTO RIO NEGRO*

BERTA G. RIBEIRO

1. INTRODUCAO HISTORICA E ETNOGRAFICA

Nos altos afluentes do rio Negro — Icana, Uapés e seus tributérios,
Papuri e Tiquié — pode-se distinguir, historicamente, trés estratos cultu-
rais indfgenas que foram ocupando, sucessivamente, a 4rea € se misci-
genando biolégica e culturalmente. O primeiro estrato teria sido forma-
do por uma cultura rudimentar que desconhecia a lavoura ¢ a navega-
cao. E representada hoje pelos grupos Maku, que habitam os interfld-
vios, em plena floresta. O segundo estrato seria representado por uma
das culturas mais desenvolvidas da floresta tropical, que tinha uma vida
sedentéria, ocupando a margem dos rios e igarapés navegaveis. Teria
vindo do norte, em sucessivas ondas migratfrias. A mais im-
portante delas seria constituida por grupos indigenas pertencentes ao

(*) Pedem-me os organizadores do volume que estabelega um vinculo entre este artigo e 08
trabalhos do nosso h do, Roberto Cardoso de Oliveira. O elo de ligagio seria, a meu
ver, 0 empenho dos etnélogos em defender a sobrevivéncia e a antonomia cultural das comu-
nidades indfgenas, que constituem seu objeto de estudo.
Acredito que esse interesse cristalizou-se na década de 50. Cronologicamente, entre os et-
nélogos brasileiros, Herbert Baldus leva a primazia dos estudos indigenistas. Eles receberam
incentivo durante a gestio de José Maria da Gama Malcher no Servigo de Protecgiio aos
ﬁl;m,omﬁlmlanrl)mym'bum Eduardo Galvido, Noel Nutels e os ismfios Villas

Roberto Cardoso de Oliveira acompanhou de perto esse processo bem como a elaboracio dos
gnmelml resultados da pesquisa de Darcy R:ben'n sobre relagSes entre fndios e brancos no
I, publicados a partir de 1955, e reunidos em seu livro Os indios e a avilizagdo.
Na mesma época, Cardoso de Oliveira inicia trabalho de campo entre os fndios Teréna orien-
tado pelas premissas ievantadas em Os Mmeacm&mpdoeudwf':d no Curso de Aper-
feicoamento em Antropologia Cultural ministrado no Museu do Indio por iniciativa de Ri-
beiro. Posteriormente, Roberto Cardoso de Oliveira produz uma série de ensaios sobre etnici-
dade e indigenismo, em que o tema central continua sendo o conflito entre fndios e a socieda-
de nacional, 08 rumos da polftica indigenista ¢ 0 destino dos grupos tribais.
A&nfmmmmoﬁgxmda&w estudo decorre das evidéncias da pesquisa
quamﬂamnmlmdnmueumwdhmhfegm Essa temdtica ocupa a atenciio
m::.f“memum , em nossos dias, a principal mdcdcfmhpopuh
M ogistas por vocacho — para evitar seu exterminio.
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tronco lingiifstico aruak. Entre outros, os Pasé, Manaé, Baré — hoje
extintos como grupos tribais — os Warekena (tupinizados), Taridnia e
os Banfwa. A esse estrato incorporou-se uma segunda onda migratdria,
vinda do oeste, tukino falantes, que ocupou os Uaupés, desalojando os
aruak e “tupinizando-os ” lingiifstica e culturalmente, hoje predomi-
nante. (Nimuendaju, 1950).

A migracao aruak se comprova pelo fato de persistirem grupos des-
se tronco linguistico no Orinoco e seus tributdrios, onde os Baniwa, do
rnio Icana, vao constantemente visitar parentes. Evidencia-o, também, o
~ fato dos top6nimos mais importantes serem origindrios dessa lingua.
Por exemplo, Cassiquiari, Orinoco, Caiari (antiga designacdo do Ua-
pés), Aiari, Papuri, Infrida, Cuduiari, Tiquié, entre outros.

A origem ocidental dos Tukdno se evidencia pela existéncia de
grupos da mesma famflia lingufstica, chamados Tukino Ocidentais, nos
rios Napo e Putumayo, na Colémbia e Equador. Acredita-se que alguns
elementos culturais dos Tukfno aproximam-nos das culturas andinas.
Entre outros, a divisdo em clas hierarquizados, o culto dos ancestrais, o
uso cerimonial da coca (Erythroxylum sp.) e do caapi (Banisteriopsis
sp.). (Goldman, 1963).

Ao iniciar-se a colonizacao portuguesa na Amazdénia, no século
XVII, os populosos grupos indigenas do baixo rio Negro sio arreba-
nhados pelas famigeradas expedicGes de “resgate” e “‘descimento’.
Dessa forma, indios de diversas origens foram destribalizados e acultu-
rados linguisticamente ao nheengatu — o tupi do Amazonas ou lingua
geral — introduzido ‘pelas Missdes catélicas, superado, depois, pelo
portugués. Ainda hoje, no baixo Icana e em Sdo Gabriel, fala-se a
“lingua geral”” no Ambito familiar. :

. Engajados compulsoriamente nos trabalhos agricolas e domésticos,
na coleta das drogas da mata, nas fainas da navegagio e de obras pui-
blicas, deveu-se a eles — os chamados “indios domesticados” — a
construcao de cidades como Barcelos — antiga aldeia Mariud dos fn-
dios Manaé — de Manaus ¢ de Belém. Compulsando dados histdricos,
Robin Wright (1983) calcula que, num periodo de 15 anos (1740 a
1755) teriam sido levados 20 mil escravos indios, depopulando a regido
do alto rio Negro. .

A primeira missao religiosa instalada no rio Uaupés data de 1852.
Foi fundada pelo padre carmelita Gregério. Em 1914, a catequese dos
fndios do Igana e do Uaupés foi entregue pelo Vaticano & Congregagio
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Salesiana de S@o Jodo Bosco. A sede, junto A cachoeira de lauvareté, no
médio Uaupés, comegou a ser erguida em 1928. Mais tarde foram
construfdas as de Taracué, no baixo Uaupés, Carara Pogo, no rio Igana,
Pari-Cachoeira, no rio Tiquié.

A acado missiondria instrumentou os fndios a enfrentar a sociedade
nacional através da escolarizacio que chega, em alguns casos, até o se-
gundo grau, ministrago na escola da Missao Salesiana de Sao Gabriel.
Considera-se, por isso, que o nivel de escolaridade dos fndios do Uau-
pés € o mais alto do interior do Amazonas. A Misséo exerce uma tutela
que tem freado a exploraciéo dos fndios em trabalhos subalternos no
Brasil e na Col6mbia, bem como a extorsdo por parte de negociantes
inescrupulosos. E oferece-lhes assisténcia médica nos hospitais manti-
dos nas sedes dos trés rios. Pese esse aspecto positivo da acdo missio-
ndria, a intolerdncia religiosa que prevaleceu no inicio da catequese foi
altamente deletéria. Deixou pouco espago 2 manutencao de suas tradi-
¢Oes ancestrais. A prépria destruicdo da maloca — unidade econdmica
e centro cerimonial de um cla — contribuiu nio sé para afrouxar os la-
¢os de convivio entre seus membros, como para impossibilitar a reali-
zacao dos ritos.

Caracterfstica assinaldvel no plano da organizagéo sécio-polftica é
o sistema de hierarquizacdo, fundamentado nos enredos miticos. Se-
gundo esse sistema, existe uma prevaléncia hierdrquica de tribos ¢ de
clais dentro de uma mesma tribo. A hierarquizacdo comega dentro do
grupo doméstico, em que se distingue sempre o irmdo mais velho dos
mais novos, cabendo a ele a sucessio na chefia do grupo local. Essa
hierarquizacio se estende até a localizacdo espacial no territério tribal,
segundo a qual, cabe aos grupos de mais alta hierarquia os locais mais
piscosos (junto as cachoeiras e igapds) e as terras mais férteis. E € mais
acentuada em relacdo aos fndios Makii, sobre os quais, os fndios do rio,
os grupos Tukidno, mantinham, até h& pouco, relagées de suzerania e
simbiose. Os Makii forneciam produtos da mata — caga, frutos, maté-
ria-prima para adomos — bem como sarabatana, curare € o cesto-car-
gueiro de cip6 utilizado no transporte terrestre.

O sistema de especializagdo artesanal e de trocas inter-tribais tam-
bém vigora entre as tribos do rio. Ele funciona como um mecanismo de
homogeneizacéio cultural, reciprocidade e dependéncia miitua. O rala-
dor, indispensdvel ao processamento da mandioca, € feito exclusiva-
mente pelos grupos Banfwa, em cujo territ6rio — serra do Tunuf no rio
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Icana — se localiza a jazida de que se extraem as pedrinhas com que €
endentado. O banco € o artefato-sfmbolo e monopdlio exclusivo dos
Tukéno. As mdscaras de liber sdo feitas unicamente pelos Kobéwa e
Wandna. Determinados tipos de cestos também sdo, em certa medida,
especialidade de certas tribos. Quem fez primeiro — e faz melhor até
hoje — as canoas sdo os Tuyiika e Barasina. Alguns desses objetos
estdo ligados a um simbolismo hierdrquico; outros sao artefatos utilits-
nios indispensdveis as tarefas da subsisténcia.

POPULACAO E TERRITORIO

Os Desana, um dos 13 ou mais grupos indigenas pertencentes a
familia linguistica tukino, migraram do rio Papuri ao Tiquié, afluentes
do Uaupés, hd quatro geragées. Como os demais,. dividem-se em clas
exogdmicos nomeados, patrilineares e patrilocais, que s6 casam com
mulheres que falam outra lingua da mesma familia. Os clas de mais alta
hierarquia permaneceram no rio Papuri. Dados da FUNAI, de 1987,
divulgados por CEDI/Museu Nacional (1987), indicam uma populacio
total de 3.045 individuos na 4rea de jurisdi¢ao da Missao Salesiana Pa-
r-Cachoeira, do alto ¢ médio Tiquié, onde vivem os Desdna com os
quais trabalho, cujo montante deve corresponder a um quinto desse
mimero. Somados aos do rio Papuri perfazem 960 (dados de 1982). A
populacao total do alto rio Negro, segundo a publicagdo acima referida,
é de 12.664 indios. Aumentou relativamente pouco se levarmos em
conta o levantamento que fiz com base nos dados da Missao, em 1987
(B.G. Ribeiro in Kwnu & Kenhitri, 1980:19) e outros mais recentes:

2.633 fndios vivendo em 56 povoados - rio Uaupés

1.359 indios vivendo em 28 povoados - rio Papuri
2.106 indios vivendo em 44 povoados - rio Tiquié

—_—

6.098 fndios (para o rio Uaupés e seus dois afluentes).

A populagdo Baniwa do rio Igana e tributérios € avaliada em 3.722
habitantes distribufdos por 103 comunidades (Robin Wright, 1986) ¢ a
da Missdo de Taracud em 960, em 1974 (Silverwood-Cope, 1975:12),
totalizando 10.780 individuos.

As aldeias, antigamente malocas, distribuem-se ao longo dos rios
principais ¢ seus afluentes a distincias estratégicas para impedir o es-
gotamento dos recursos. Mantém constante contato entre si, seja para
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arranjos matrimoniais, intercAmbio de bens — inclusive alimentos du-
rante os dabacuris (festivais de troca, lingua geral), seja para outro
tipo de interagao. A aldeia mais numerosa € a que fica junto 2 Missao
Pari-Cachoeira (244 fndios) ¢ a que dista uma hora de lancha a motor
dessa sede (Boa Vista: 156 pessoas). Em janeiro de 1986, quando dei-
xei a drea, estava sendo construfda uma pequena hidrelétrica junto a
sede da Missao, com aproveitamento da queda d’dgua ali existente.
Planejava-se a instalacdo de uma serraria, movida a energia elétrica, e a
iluminagdo das casas da Missfdo e dos fndios. Parte do financiamento
das obras vinha da Alemanha.

Essa concentragao da populaciio, e a estabilidade insélita das al-
deias, se explica pelo poder catalizador da Missao. Nao s6 ela oferece
possibilidade de escolarizagdo — da primeira & oitava sé€rie para os mo-
radores mais préximos ¢ da quarta A oitava para os mais distantes —
como proporciona recreagao, atendimento médico-hospitalar e outros.
Contudo, a sedentanizagao das aldeias acarreta a interrupgao do ciclo
itinerante dos cultivos e, em consequéncia, impede a regeneragao natu-
ral da floresta. As capoeiras voltam a ser exploradas antes de comple-
tar-se a referida regeneragio, diminuindo o rendimento da produgao
agricola. A quebra da mobilidade espacial das aldeias acarreta, tam-
bém, a escassez de peixe e caga, por excesso de captura. Tudo somado,
aumenta a dependéncia dos {ndios em alimentos importados — enlata-
dos, peixe e came moqueados — para suprir as necessidades orgénicas
de protefna. Acresga-se a isso os produtos de consumo conspicuo, co-
mo café, aglcar, ammoz, macarrao, guloseimas.

Dados geogrificos coligidos por Buchillet (1987 ms.) Informam
que a

“regido do Uaupés cobre uma superficie de 66.000 kmZ e uma
drea de terra firme pouco elevada — 80 a 100 metros — coberta
de floresta tropical densa com algumas zonas sujeitas a inunda-
¢Oes esporddicas (os igapés), com afloramentos graniticos e picos
montanhosos (como o Pico da Neblina), o ponto mais elevado do
Brasil: 3.014 m de altura). Esta regiao é coberta por rios enca-
choeirados de dguas pretas. (...) Rio Negro e Uaupés drenam zo-
nas geologicamente antigas (da era pré-cambriana) erodidas ao
longo dos séculos: o escudo guianense, ao norte, o escudo brasi-
leiro, ao sul, separados pelo curso do Amazonas, daf sua compo-
si¢Ao quimica particular: pobres em sais dissolvidos, limo e maté-
rias orgéanicas, eles s30 muito 4cidos”. (Buchillet 1987ms.:8).
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Estudando um grupo de lingua aruak, os Wakuénai, que habita o
baixo rio Guainfa (alto rio Negro) da Amaz6nia venezuela, e que, por-
tanto, participa do sistema de adaptacdo ecol6gica A regido, os antro-
pdlogos-ecdSlogos Hill e Moran, assim a caracterizam:

“The Rio Negro rain forest is nutrient-poor and is drained by
black -water rivers. The area receives about 3600 mm of rainfall
annually with none of the months receiving less than 100 mm.
(...). Although these areas have never been of major economic
significance to native populations or national systems, they have
become a refuge for many Amerindians fleeing from the econo-
mic expansion into Amazonia by all seven countries with such
territories™. (1983:116).

Os referidos autores classificam a regiao como um ecossistema ex-
tremamente frigil do tipo oligotréfico:

“Research on nutrient cycling in this region has identified very
eficient nutrient capturing and cycling mechanisms. (...) Forests
in these oligotrophic environments act like gigantic filters, a role
played predominantly by a thick, aboveground surface root mat.
This root mat is capable of absorbing nutrients in the water and
the litterfall before such materials ever reach the mineral soil.
The root mat varies in thickness from 5 to 40 cm.” (1983:117-8).

Concluem que:

“These adaptations of plants on oligotrophic ecosystems
permit them to approximate the biomass of more nutrient — rich
areas, but the whole system is based upon a nearly closed
nutrient cycle. Indeed, the forest feeds on itself in what must be
one’ of the most remarkable nutrient cycles in the biosphere.
Clearing of forests in these areas breaks the cycle exposing a
forest with very low inherent productivity to leaching and rapid
degradation” (Hill & Moran, 1983:118).

ECOLOGIA E SUBSISTENCIA

Como vimos, toda a regido banhada pelo alto rio Negro € de terras
muito pobres. A acidez do solo, tipo pozdol, € de 4 pH. Para que pas-
sasse a 6 pH seria preciso proceder a uma operac¢io de calagem, isto €,
agregar-lhe 500 kg de calcdrio em cada hectare e uma adubacgao de
NPK (nitrogénio, fésforo, potéssio) como reforgo (informagéo pes. Dr.
Jesus Barcia, boténico do Museu Nacional).
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Os Deséna classificam o solo segundo sua composigdo — se € ou
nido inundidvel num perfodo do ano — e o tipo de vegetacdo que O Ire-
veste. Para isso desenvolveram uma taxonomia prépria, sabendo per-
feitamente onde encontram as plantas de que necessitam para scus arte-
fatos ou para outros usos, € as terras que se prestam melhor para as ati-
vidades agricolas.

Os Deséna, da aldeia de Sao Jodo, localizada as margens do no
Tiquié, afluente do Uaupés, onde colhi esses dados, distinguem o solo
de sua regiao em quatro tipos: terra firme, caatinga, igapé e manguezal.
Somente a terra firme pode ser utilizada para a agricultura. Subdivi-
dem-na em quatro tipos: 1) terra firme arenosa (comum e preta); 2) ter-
ra firme argilosa (comum e preta); 3) tera firme amarela, picarrenta,
melhor para a horticultura, porém mais rara; 4) terra firme argilosa,
imida e frouxa, também de qualidade superior para as fainas agricolas,
mas que s6 existe em pequenas extensées no rio Tiquié. Conhece-se
o tipo de solo, cavando-o.

As terras ndo aproveitadas para a agricultura sdo classificadas se-
gundo o porte das drvores € o ambiente: aquitico, periodicamente
inundavel, ou seco.

Deste iltimo tipo € a caatinga, cujas arvores nao alcancam o porte
das de terra firme. Sdo reservas de fruteiras e matérias-primas artesa-
nais. As mais importantes sdo: a palmeira bacaba grande (Oenocarups
bacaba Mart.), a sorva (Cowrna macrocarpa Barb. Rodr.), a sorvinha,
os cipds utilizados para o entrancamento das armadilhas de pesca, uma
drvore conhecida como uabé (em lingua geral), outra ndo identificada,
de que se fazem ripas para a construgdo de pan-a-pique. Nas caatingas
encontra-se também grande variedade de plantas medicinais que dife-
rem das de terra firme. Os Desiina discemem manchas menores, dentro
da caatinga, que designam “pequeno terreno da caatinga’. S&o reco-
nhecidas pela presenca de grandes bacabeiras de frutos comestiveis ¢
de canicos para pescar.

Outra divisao fitogeogréfica discermnida pelos Deséna € o igapé.
Essa formacdo ocorre 3 beira do rio, ficando alagada durante as en-
chentes. A terra € argilosa com pequena mistura de areia e também
pouco serve para a horticultura. Aqui se encontra, no entanto, a maior
parte da flora de cujos frutos os peixes se alimentam e também matéria-
prima artesanal. Tolamidn Kenhfri (ou Luiz [.ana), meu principal cola-
borador Deséna, ditou de memdria as seguintes espécies, dentre as
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artesanais: 4arvore que fornece breu, palmeira paxiiba (Socratea
exorhiza H. Wendl.), cip6 de palmeira jacitara (Desmoncus
polyacanthos Mart.) e outros trés tipos de cipds cujos nomes s6é conhe-
ce em sua lingua, bem como a sumaima (Ceiba pentandra Gaertn.),
que fornece a 12 para as setas de sarabatana.

Segundo Janet Chernela, das 41 espécies de fruteiras que crescem
a2 margem dos rios, de cujos frutos os peixes se alimentam, 27 crescem
apenas nos igapds e 14 na terra firme, das quais 10 também nos igapds.
Neles se encontram grandes concentragées de acaf (Ewterpe sp.) nativo
do Amazonas, ingd (Inga sp.), ambos com frutos comestiveis, além das
espécies de fruteiras que os peixes comem, entre as quais se destaca a
palmeira jauari (Astrocarywn jauari) € o murici (Byrsonima sp.).

No manguezal, regiio permanentemente imida, meio pantanosa,
solo preto argiloso, que tampouco serve para a agricultura, os Deséna
encontram plantas \teis para seus artefatos ou frutos comestfveis. Entre
outras citam-se duas espécies de aruma (I/schnosiphon sp.), principal
matéria-prima para artefatos costeiros, vérias espécies de cip6s com
que se entretecem as varetas das armadilhas de pesca, acabamento dos
cestos ¢ outros fins; as palmeiras palaué (Jessenia bataua Mart.), pa-
xitiba, bacaba grande, acaf e miriti (Mawritia flexuosa L..), estas tltimas
em grandes concentragbes, bem como a arvore que fornece o breu
(Protiuom sp.). Cabe dizer que a maioria dessas espécies também € en-
contrada em solos de terra firme (arenosa e argilosa), mais conhecidos,
uma vez que sao mais frequentados pelos Deséina.

A HORTICULTURA ITINERANTE

Os fndios Desdna, como os demais do alto rio Negro, praticam a
horticultura itinerante (shifting cultivation) de derrubada, queima e coi-
vara (slash-and-burn). A derrubada de mata virgem e de mata de ca-
poeira € regida pelo ciclo anual das constelagées. Elas assinalam a pre-
cipitagdo de pesadas chuvas que tém os mesmos nomes dados as cons-
telagGes. Nos intervalos, correspondendo ao término das safras de de-
terminadas frutas (abiu (Powteria caimito Radlk), ingd, pupunha
(Guilielma gasipaes HBK), umar{ (Poraqueiba sericea Tul.), cucura
(Pourouma Cecropiaefolia Mart.), tém lugar veranicos e verées que
duram 5 dias, no minimo, ¢ 15, no miximo, quando se efetuam as
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queimadas. E preciso que haja ao menos 7 dias de sol forte para que se
possa queimar a madeira abatida nas rogas. As cinzas ¢ o carvao adu-
bam a terra. (Cf. B.G. Ribeiro e T. Kenhiri, 1987).

Cada famflia nuclear prepara uma roga, de 100m quadrados, apro-
ximadamente, a cada ano. Até a época da colheita, abastece-se da roga
plantada no ano anterior ¢ de duas outras abertas, dois ou trés anos
antes. Depois disso, a invasio de macega que absorve os nutrientes do
solo torna-o improdutivo. A recuperacdo da capoeira leva de 8 a 15
anos. Além da mandioca brava (Manihot esculenta Granz), que ocupa
80% da drea de cultivo, planta-se card, batata doce, batatinha para ca-
xiri (bebida fermentada em lingua geral), e algumas drvores frutfferas:
pupunha, abiu, abacate, maméo, banana, caji, abacaxi e, em alguns ti-
pos de solo, melancia e plantas medicinais, além da pimenta. Os Desé-
na cultivam 12 variedades nativas de pimenta e duas exégenas (mala-
gueta e pimenta de cheiro) trazidas, estas \ltimas, assim como a man-
dioca doce (M. aipi) pelos mission4rios.

O trabalho agricola (exceto a derrubada) e o processamento da
mandioca € tarefa feminina. Entretanto, além de ajudar a mulher na ca-
pinagao, coivara €, as vezes, no camego dos produtos da roca, o ho-
mem cultiva certas espécies praticamente para seu uso exclusivo. Isso
diz respeito principalmente ao caapi, de que ainda existem mudas em
algumas rogas, embora tenha deixado de ser consumido h4 vérias gera-
¢Oes, a coca, ao fumo, o timbd, uma sapotdcea usada para tontear os
peixes em 4guas paradas, o caraud, uma bromelidcea cuja fibra € utili-
zada para o amarrilho no acabamento de cestos ou das pontas das fle-
chas.

A roga nova pode ser replantada uma Unica vez, mesmo tratando-se
de mandioca, que € uma planta pouco suscetfvel a pragas € cresce em
solos pouco férteis e 4cidos como os do noroeste amazdnico, e pode ser
coletada a partir do sexto més. Outra vantagem desse tubérculo — se
comparando com graos como o0 milho — € que pode ser estocada por
muito tempo na prépria terra, nio exige a queima e limpeza geral do
tereno e seu rendimento por unidade/trabalho e unidade/drea, bem
como seu componente calorffico € bem mais alto que o do milho. Nao
obstante seu baixo teor protéico, as populagdes indfgenas, cuja racio
alimentar € baseada em cerca de 80 a 85% na mandioca, como ocorre
no caso Desana, apresentam vigor fisico € nenhuma doenga carencial.
Outra vantagem da mandioca amarga € a grande quantidade de produ-
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tos que dela se extraem. Entre os Deséina contei 27 pratos feitos a base
desse tubérculo, sendo 7 qualidades de beiju, 5 tipos de farinha, 7 be-
bidas ndo fermentadas (manicoera) e 8 qualidades de bebidas fermen-
tadas (caxiris).

Segundo Janet Chemela (1986:157), os Wanidna, grupo tukino do
rio Uaupés, conhecem e cultivam 137 cultivares de mandioca. O casa-
mento exogamico faz com que as mulheres se espalhem por diversas
tribos e, ao visitar parentes, trocam entre si cultivares e experiéncias
(ibidem). Kemr (1986:168) obteve 40 nomes desina de cultivares desse
tubérculo como Tolamdn Kenhiri (Luiz Lana), que lhe indicou as ca-
racteristicas de folha, raiz, cor com que se discemne cada cultivar. Esses
nimeros representam a maior relacio de cultivares de mandioca conhe-
cidos por um grupo ind{gena, considerando-se que Goldman (1963:60)
recolheu apenas 8, entre os Kubéwa, Frikel, 25, entre os Titiy6
(1973:234-5) e Cameiro (1983:99), 46, entre os Kuikiiro.

As caracterfsticas que definem o cultivar sdo: tamanho, mimero e
forma das folhas; a forma, cor e tamanho do tubérculo; o tipo de casca
discernido também segundo a cor, a textura (fina, grossa, rugosa), e a
cor da pelicula subjacente; a cor do ceme da maniva que pode ser
branca ou amarela (ver também Chemela 1983:154). As mulheres,
agricultoras por exceléncia, selecionam os cultivares segundo o tama-
nho do tubérculo, a facilidade maior de descasc4-lo e de rals-lo, bem
como o teor do amido que contém.

A TECNOLOGIA PESQUEIRA

A semelhanca do solo da microregifio do alto rio Negro, o seu sis-
tema hidrogrifico também se ressente de extrema acidez. As 4dguas
pretas sdo guimicamente pobres em sais soliiveis e sua coloragcdo mar-
rom-acobreada ou da cor do café impede a penetragao do espectro da
luz solar necessério a fotossintese. Inexiste plancton, ou plantas flu-
tuantes de que os peixes possam alimentar-se. Muitas espécies se ali-
mentam diretamente de folhas, sementes, frutos ou insetos terrestres.
Por isso, os indios jamais derrubam a mata ciliar, convencidos de que a
fauna aquitica se extinguiria inevitavelmente. As grandes cachoeiras,
como a de Urubuquara, Ipanoré, no rio Uaupés, sdo bamreiras naturais
que impedem a subida de grandes peixes, como o pirarucu (Arapaima
gigas), tambaqui (Colossoma sp.) e outros.
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A pobreza da fauna ictiolégica e os referidos hédbitos alimentares
dos peixes determinaram o desenvolvimento de uma elaboragio tecno-
l6gica pesqueira, através do uso de cestos-armadilhas e outras técnicas
refinadas. Embora cristalinas, as iguas pretas, em virtude de sua major
transparéncia, dificultam a pesca com arco-e-flecha e com arpéo. A
movimentagio e as cheias prolongadas dos grandes rios impossibilitam
a pesca com timbé — uma planta sapoticea que tonteia os peixes, fa-
zendo-os subir a tona d’dgua — exceto durante a vasante nos igarapés,
lagos e algumas enseadas de igapés.

A escassez de peixe nos altos cursos dos rios e nos igarapés, bem
como a hierarquizagdo interna das sociedades indfgenas de regido, de-
vem ter contribufdo para o estabelecimento de locais de propriedade,
transmitidos hereditariamente, onde sao colocadas as armadilhas para a
captura de peixes, tais como, 0s caids, cacuris, matapis (designagoes
em lingua geral comrentes em toda a regido do rio Negro) e outras de
nomes tribais. Os locais mais piscosos, alguns dos quais, de desova de
certos peixes, sdo possufdos pelo membro mais idoso de uma patrili-
nhagem que controla o acesso ao resultado da captura.

Ao modo de entender dos Deséina, as constelagées assinalam a in-
termiténcia de chuvas e estiagens. A derrubada ¢ queima das rogas, as
piracemas — migracdo de cardumes de certas espécies de peixes para a
desova, a periodicidade da subida de cardumes, ndo em desova, € as
safras de certos invertebrados (formigas, termites e larvas de borbole-
tas) comestiveis, associam-se, estritamente, a essas mudangas climéati-
cas. (C. B. Ribeiro & Kenhfri, 1987). Durante essas migracdes pro-
criativas € que mais se pesca. Os peixes maiores, como o aracu (Lepo-
rinus sp.), o surubim (Pseudoplatystoma fasciatum), o mandubé
(Ageneiosus brevifilis), o mandi (Pimelodus blochil), também caem em
armadilhas permanentes. Nas estiagens mais prolongadas, quando as
dguas descem no nivel se fazem tingudjadas. Para isso coloca-se uma
grande barragem — pari, em lingua geral — cercando o parand, o lago,
as enseadas dos igapds e os igarapés.

A elaborada tecnologia pesqueira dos fndios das 4guas pretas se
explica pela exigiliidade de peixe na regiao devido aos fatores ecolégi-
cos apontados. Atualmente, com o uso de malhadeiras, introduzidas no
rio Tiquié, em 1979, as piracemas e¢ a migracdo de cardumes vao se
tornando cada vez mais raras. Os peixes sao pegos nas malhadeiras
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antes de atingirem a idade adulta, ndo chegando a procriar. Em fungéo
disso, adquire-se peixe seco de Sao Gabriel e até de Manaus.

Importante fonte de protefna animal é, ainda hoje, para os fndios
do rio Tiqui€, a coleta de cupim, sadva e de larvas de borboletas que
comem as folhas do cunuri (Cuwruwria spruceana), do tururi (Sterculia
sp.), do japurd (Erisma japura), do ingéd (Ingd sp.) e da acariquara
(Minquartia guianensis). A “maturacao’ dessas principais larvas co-
mestiveis ocorre entre julho e setembro, com maior concentracio no
més de agosto. Algumas safras, isto é, quando criam asas, de cupim
(Conitermes sp., da famflia Termitidae) e de saiiva (Atta sp.) coincidem
com piracemas de aracu. Na divisdo de trabalho entre as tribos, dava-se
antigamente uma troca de peixe por térmita: os Tukédno iam pescar en-
quanto os Deséna iam coletar maniudra (térmita em lingua geral).

A detalbada classificagio e a taxonomia Desfina das diversas espé-
cies demonstra o profundo conhecimento que os fndios tém desses in-
vertebrados comestiveis e sua importincia na dieta alimentar. Um estu-
do da antropéloga norte-americana D.L. Dufour (1987) realizado entre
os fndios Tatdiyo — grupo de lingua tukfino da Col6mbia — avalia que,
dentre a protefna animal ingerida durante um ano por esses fndios, cer-
ca de 12% (para os homens) e 26% (para as mulheres) cormespondem
a0 consumo de invertebrados. Além dos mencionados, incluem-se es-
pécies de larvas de coledpteros e pupas de vespfdeos (cabas). Essas
larvas e pupas também sdo comidas pelos Desina, mas ndo se vincu-
lam, como as anteriormente citadas, ao ciclo das constelagoes.

A caga tem menos importincia que a pesca para os Deséina e outros
grupos de lfngua tukano. Tradicionalmente, tem sido provida pelos sil-
vicolas Makid, melhor adaptados 2 mata de terra firme, que intercam-
biam com os fndios do rio, caca e frutos silvestres, por farinha e manu-
faturados indfgenas e exdgenos.

4. A ECONOMIA DO CONTATO

Apds o contato com o branco, desencadeou-se um processo de de-
sintegracdo da cultura indfgena e uma assimilagdo calamitosa para as
primeiras geracOes que a experimentaram. A necessidade de obter fer-
ramentas, sal, fésforos, panos e outros produtos industriais, obrigou os
indios do alto rio Negro a vender sua forga de trabalho ou produzir
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excedentes de farinha de mandioca. Em consequéncia, desenvolveu-se
uma economia paralela a0 modo de produgdo indfgena para a subsis-
téncia.

Nas primeiras décadas do século XX, os alto rio-negrino engaja-
ram-se na coleta de piacaba (Leopoldina piassaba), macaranduba
(Manilkara sp.); balata (Micropholis sp.), seringa (Hevea sp.) no baixo
rio ou na Colémbia. Seguiu-se um perfodo em que exploravam sorva
(Couma macrocarpa) em seu préprio territério. Para seu uso — acaba-
mento de certos artefatos — os fndios ndo derrubavam a Arvore. San-
gravath—na, aparando o latex com uma cuia. Comegou-se a explorar a
sorva, no rio Tiquié, derrubando as 4rvores, em 1964. Na mesma épo-
ca, deu-se infcio 2 comercializacio do cipé titica (Heteropsis aff.
spruceana Schott), para fazer vassouras. Este durou até 1979. A sorva
terminou antes. Atualmente, s6 na 4rea habitada pelos Makd, no inte-
nor da mata, encontra-se cipd titica. A desenfreada exploracio mer-
cantil dessa epffita, ameaca a extingdo da espécie no alto rio Negro.
Trata-se de uma matéria-prima indispensdvel & feitura dos cestos-car-
gueiros — os aturds — monopdlio dos fndios Makii, dentro da espe-
cializagao artesanal vigente na 4rea. Houve também um perfodo de ca-
¢a A lontra (Lutra paranaensis) igualmente extinta ou afugentada do rio
Tiquié.

Desde o primeiro contato com 08 brancos, os indios eram tidos co-
mo ‘‘farinheiros”. A farinha de mandioca continua sendo objeto de
comércio pelos regatbes, mas seu processamento manual, custoso e
demorado, praticamente ndo completa a produgio para a venda. Os
comerciantes do rio também adquirem dos fndios galinhas, cachos de
banana e laranja produzidos na aldeia.

A partir de 1972, a Missdo Salesiana de Pari-Cachoeira passou a
incentivar a produgio de artesanato para a venda. O ano dé 1978 —
quando estive pela primeira vez no rio Tiquié, Uaupés e Aiari — marca
o auge da produgdo artesanal para o mercado externo. Na divisao tradi-
cional do trabalho entre os sexos, a maior parte da atividade artesanal €
atributo masculino. Como os objetos trangados — tarefa masculina —
encontravam maior colocacdo no mercado — inclusive o exterior, por
serem mais ficeis de transportar — coube aos homens uma parcela mais
significativa de renda. Incentivados pela FUNAI e pela Missdo Sale-
siana, rapazes, homens maduros e velhos, dispendiam a maior parte do
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seu tempo nesse trabalho, feito principalmente com talas de uma ma-
rantécea, ndo exaurfvel, o arumd (Ischnosiphon sp.).

A exploragdo comercial do artesanato, da farinha, da sorva e do ci-
pé e do cipé titica deu lugar 2 criagdo de cooperativas indigenas junto
As MissGes Salesianas de lauareté e Pari-Cachoeira. Esta dltima, deno-
minada Unido Familiar Animadora Cristd (UFAC), que funcionou no
rio Tiquié, financiada inicialmente pelo padre italiano Ant6nio Scolaro,
j4 falecido, se manteve por mais tempo. Adquiriu um bateléio e fazia o
comércio entre Sdo Gabriel e a dltima povoagio na fronteira com a
Col6mbia. Acabou falindo por inexperiéncia e md administracido. Al-
guns fndios também faziam — e ainda fazem — esse comércio por
conta prépria, comprando e vendendo a exemplo dos regatoes.

Mas o ciclo do artesanato, como forma de angariar um pagamento
em dinheiro, praticamente se encerrou, a0 menos nos rios Tiqui€ e Ica-
na, depois da descoberta do ouro. Comparado ao valor do ouro, ele nao
rende nada. Um efémero surto de prosperidade, que beneficiou muito
poucos fndios ocarren quando o governo da ColGmbia fez vista grossa
a produgdo de coca em seu territério, entre 1982 e 1984. Alguns rapa-
zes se deslocaram aquele pafs e passaram a cultivar a coca para esse
fim.

O ano de 1985 assinala uma mudanca radical na vida dos fndios do
rio Tiqui€ com a descoberta de ouro na serra de Trafra. Essa 4rea era
ocupada tradicionalmente por bandos semi-némades de fndios Maku. A
UCIRT (Unisio das Comunidades Indfgenas do rio Tiqui€), que substi-
tuiu a antiga UFAC como 6rgao representativo das comunidades indf-
genas, decidiu organizar a exploragéo do garimpo da Serra da Trafra.
Assim, a0 contririo das relacées de trabalho semi-escravas prevale-
centes durante os sucessivos ciclos de economia extrativista, os fndios
foram adquirindo um controle maior sobre a produgao e comercializa-
¢do do ouro explorado por eles manualmente. Entretanto, em outubro
de 1985, a 4rea aurffera por eles explorada foi invadida por levas
de garimpeiros. Os conflitos culminaram com a morte de quatro deles.
Um dos garimpeiros, criminoso confesso, implantou o terror no garim-
po junto com seus asseclas. Trabalhavam armados e impediam o acesso
as grotas mais produtivas. Os garimpeiros foram retirados, mas a pode-
rosa holding Paranapanema, permaneceu. Os fndios estdo conscientes
de que ndo podem enfrents-la e que sé séo capazes, tal como os ga-
rimpeiros, de explorar o ouro de superficie. O das camadas mais pro-
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fundas terél de ser extrafdo com maquindria e técnicas sofisticadas, que
s6 as grandes mineradoras dominam.

A NOVA DEPENDENCIA

A regiao do rio Tiquié — e do alto rio Negro de um modo geral -
¢ palco, hoje, de grandes transformacgoes. Pese a sdbia adaptacio eco-
I6gica dos fndios a drea, a interferéncia da mineracio, a perda da maior
parte do territdrio tribal, a estabilizacao das aldeias com a conseqiliente
exaustao do solo e da fauna, a criacdo de novas necessidades de con-
sumo, exige sua insercdo na economia regional. Disso resulta uma
crescente dependéncia e perda de autonomia no comando do seu desti-
no.

Uma primeira conclusio a tirar do balanco do modo de producao
tradicional € que, nao obstante a grande perda de bens culturais, de
simbolos € de valores em vérias esferas da cultura, apés mais de 300
anos de contato com a sociedade nacional, a vida dos Deséana e de ou-
tros grupos da regido, ao nivel da subsisténcia, continua regida por um
modo de produgdo que permitiu que sobrevivessem em um ecossistema
hostil durante geragées.

Esse modo de producao tem na horticultura itinerante, principal-
mente da mandioca, um de seus polos, € na tecnologia da pesca, o ou-
tro. O sistema de interacao e simbiose que os indios do rio estabelece-
ram com os fndios da floresta, os Maku, a especializacdo artesanal e 0
sistema de trocas, a hierarquizacao de clas e de grupos linguisticos, 0
casamento exogamico e a patrilinearidade, todos esses fatores funcio-
navam, coordenadamente, para tomé-lo possivel.

A pressao aculturativa das missOes religiosas, 0 engajamento na
indiistria extrativa, nao obstante a depopulacido e desestruturacio eco-
nOmica e social sofridas, permitiu que, passada a crise, as sociedades
ind{genas do noroeste amazdnico restabelecessem, de certa forma, os
antigos estilos de vida. O novo surto extrativista, desta vez mineral,
trouxe consequéncias muito mais devastadoras. Nao obstante reagoes
esporiddicas, como as dos fndios do rio Tiquié, que, em 1985, expulsa-
ram os garimpeiros, ¢ os do rio Igana que chegaram a desalojar a Gol-
damazon do garimpo de Matapi, a interferéncia das autoridades fez
com que, em ambos 0s casos, as soi-disant liderancas indfgenas firmas-
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sem um acordo. Elas foram desautorizadas pelas comunidades, que
chegaram a pedir a anulagdo dos contratos, por via judicial (cf. Wright
1987 e CIMI out/1986, referentes ao garimpo Caparro, do I¢ana).

Desenvolvimento mais grave, ainda, ocorreu no caso do rio Tiquié,
criando um precedente antes da promulgagao da nova Constituicao e da
legislagdo reguladora. Desde h& muito, os fndios do alto rio Negro re-
clamam a demarcacdo de suas terras numa 4rea continua. A partir de
1979, a Fundacgio Nacional do Indios (FUNAI) identificou, em alguns
casos, € delimitou, em outros, num ato provisorio sujeito a revisio, seis
dreas indfgenas: 1) Pari-Cachoeira no rio Tiqui€¢, 1.020.000 ha;
2) lauvareté, no rio Uaupés, 990.000ha; 3) Icana-Aiari, 896.000ha;
4) Icana-Xié, 480.000 ha; 5) A.L.Cubate 1.023.000 ha; 6) Taracus-
Uaupés, 1.666.000 ha. Em 1983 e 1985, com base em levantamentos
histéricos e antropolégicos, tentou-se a redefinigdo e aumento de duas
das referidas 4reas: Pari-Cachoeira, para 2.069.000ha e Icana-Xi€ para
1.223.200 ha. Com essas remarcacies, “‘as dreas préximas aos sftios
minerais do alto Igana e alto Xié (serra dos Padres, sftio Matapi) e o de
Trafra (serra da Trafra) no rio Tiquié, seriam reconhecidas como de
ocupagdo imemorial indigena” (Buchillet, 1987 ms:13, CEDI/Museu
Nacional, 1987:54, 58, 59, 74 ¢ 83).

A indefinicdo quanto 2 situagado das terras fez com que, as empre-
sas de mineragio Goldamazon e Paranapanema, obtivessem do DNPM
(Departamento Nacional de Produgédo Mineral) alvards de pesquisa e
lavra nas referidas jazidas, respectivamente do rio Igana-Xi€¢ e do nio
Tiquié. Neste caso, levou-se em conta o fato de a drea da serra da Trai-
ra nio ter sido inclufda na primeira proposta de demarcagio. Ao mesmo
tempo, os garimpeiros avulsos comegavam a invadir ambas as areas,
gerando, como vimos, conflitos sangrentos com os fndios.

A situagdo jurfdica das temras continuou indefinida, quando veio a
publico, outubro de 1985, o Projeto Calha Norte. Alegando a ne-
cessidade de aumentar a presenca militar na drea de fronteira, a fim de
coibir o trinsito ilegal de estrangeiros, o narcotrifico e a evasao de ri-
quezas, o PCN propde-se a estabelecer uma infra-estrutura vidria (cam-
pos de pouso e portos fluviais), energética e de telecomunicacoes, de
modo a tomar realidade o binémio seguranca/desenvolvimento. Para
isso, estabelecer-se-iam batalhdes militares nos pontos nevrélgicos da
faixa de fronteira. Esta, numa extensdo linear de 6.500 km - do
Oiapoque, no territério do Amap4, até Tabatinga, no Estado do
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Amazonas — ¢ com a profundidade de 150 km a partir da fronteira in-
temacional, abrangendo uma 4rea total de 975.000 km? seria subtrafda
a demarcagao como “‘terra indigena”.

Fica implicito que os grupos indigenas s@ minorias étnicas, geo-
gréfica e culturalmente marginalizadas, que devem ser preparadas para
uma integracdo na sociedade nacional, uma vez que suas culturas, de-
fasadas no tempo, estdo fadadas a desaparecer. Dentro dessa 6tica, nao
se coloca a necessidade de didlogo com essas populagdes, nem uma in-
vestigacdo sobre sua adaptacado ecolégica ao habitat em que vivem. In-
fere-se, inclusive, que elas ndo sao verdadeiramente brasileiras, deven-
do a orla fronteirica ser ocupada por contingentes humanos vindos de
outras regides, mais habilitados a manter a soberania nacional incélu-
me.

O Projeto Calha Norte recebeu recursos de varios ministérios para
a implementagao de seus objetivos geopoliticos — instalacdo de Pelo-
toes Especiais de Fronteira — e econémicos — abertura de 4reas indf-
genas a exploracdo mineral, principalmente no alto rio Negro e Rorai-
ma, consideradas prioritirias pelos miné€rios nelas existentes.

A falta de informagdes sobre a situacao real na regiao afetada pelo
PCN — devido ao afastamento de missionarios ¢ antropdlogos, a pres-
sao sobre liderancas legitimas e a cooptagdo das venais — impede um
jufzo seguro sobre sua atuacao. No alto rio Negro, em particular no rio
Tiquié, sabe-se que a UCIRT obstou a concretizagao de “Col6nias
agricolas indigenas™ ‘‘destinadas a exploragdo agro-pecudria por indios
‘aculturados’ e brancos’ (Buchillet, 1989:5-6). Concordou, porém, com
a entrega de 4reas tradicionalmente ocupadas por indios Maku, na Ser-
ra da Trafra, & mineradora Paranapanema. E, a revelia dos indios, efe-
tuou-se a demarcacao de col6nias indigenas e florestas nacionais ao in-
vés de um territério continuo.

Com efeito, com base na portaria Interministerial n® 012 de
26.1.1988, as terras indfgenas do rio Tiqui€ foram retalhadas e ampu-
tadas. Criaram-se trés col6nias indigenas (Pari-Cachoeira I, II e III),
medindo, respectivamente, 320.000, 150.000 e 10.000 hectares separa-
das por duas florestas nacionais: Floresta Nacional I com 18.000 ha e
Floresta Nacional II com 654.000 ha. Dessa forma, os direitos territo-
riais dos grupos indigenas do rio Tiquié foram lesados em 58%. Ou
seja, considerada a proposta da FUNAI de 1987, a reducgao foi de
1.152.000 ha para 480.000 ha (CEDI/Museu Nacional 1987:74). A
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proposta demarcatéria anterior (1986), de 2.069.000 ha, j4 havia sofri-
do uma reducio de 44% em relacao a do ano seguinte.
Uma agravante aludida por Dominique Buchillet € que

“O processo de delimitacao das terras de Pari-Cachoeira foi ini-
ciado antes da promulgacdo do decreto presidencial (n® 94.946)
que cria as ‘colnias indigenas’ assim como dos critérios de ava-
liacdo do grau de aculturagdo dos grupos indigenas que permitem
a caracterizagdo do seu territério como ‘colbnia indigena’ (porta-
rna FUNAI n® 1098). Esses dois dispositivos juridicos ad hoc, in-
dispensdveis para a realizagdo da politica de redugdo territorial e
de aculturagio econémica preconizada pelo Projeto Calha Norte,
foram somente emitidos respetivamente setembro de 1987
e setembro de 1988, ou seja, para o Gltimo cerca de oito meses
depois da assinatura da portaria de delimitagdo de Pari-Cachoei-
ra” (Buchillet, 1989:14-15).

Outro argumento invocado por Buchillet (1989:16), defendido por
um antropélogo demitido, por isso, pela FUNAI, é que existem grupos
em diferentes graus de interagdo com a sociedade nacional no rio Ti-
quié, alguns dos quais, como os Makii, nio podem ser tidos como ‘a-
culturados’. Nao obstante, foram todos enquadrados em colénias indi-
genas,

' Trata-se de uma figura juridica esdnixula. Ela representa um retro-
cesso nas garantias que, bem ou mal, desde os tempos coloniais, foram
asseguradas aos fndios: a posse das terras que ocupavam. Foi institufda
pelo Decreto 94.946, de 1987, que distingue fndios aculturados de nio
aculturados. Essa distincdo constava do Artigo 271 do projeto de
Constituicdo aprovado pela Comissdo de Sistematizacio, derrogado no
plendrio. Embora inconstitucional continua vigente.

A definicdo de fndios aculturados, que justifica sua alocagao em
colénia indfgenas, efetuou-se pela portaria n® 520/88 de 4.5.1988 assi-
nada pelo presidente da FUNAIL Af se declara:

“Na avaliacdo do grau de aculturagio dos grupos indigenas, para
os fins de que trata o Decreto n° 94.946, de 23.9.1987, serdo le-

vados em conta 0s seguintes Critérios:

a) a capacidade de absorgio, por parte dos indios, de uma assis-
téncia da mesma natureza da prestada aos habitantes regionais
nao-indios;

b) condigoes de acumulagdo e economia de troca;

¢) grau de dominio da lingua portuguesa,
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d) grau de dependéncia de bens de servigos supridos pela socie-

dade nacional;

€) dominio de profissao e atividades produtivas;

f) outras condigdes que demonstrem claramente da condicao da
idade ind| _

Caso se implementasse, como letra de lei, essa Portaria, 90% da
populacdo indigena do Brasil, por um passe de mégica, deixana de
sé-lo.

O caréter evasivo da categoria “Coldnias indigenas™ incide tam-
bém sobre a de “Florestas nacionais”. Elas diferemn radicalmente das
reservas extrativistas propugnadas pelos seringueiros, em cuja defesa
tombou Chico Mendes.

A Reserva extrativista visa a garantir a exploragio dos recursos
naturais renoviveis da floresta amazénica e, por conseguinte, assegurar
o usufruto ndo predatdério e a sobrevivéncia dos povos da floresta: fn-
dios, seringueiros, castanheiros, ribeirinhos. Essas reservas nio pode-
riam ser alienadas sob pretexto algum; pertenceriam a Unido. Seria
proibida a extragao de madeiras de lei, de ouro e outros minérios. E
permitido apenas o extrativismo vegetal — modemizado na medida do
possivel — de borracha, castanha, fleos vegetais, frutas silvestres e
plantas medicinais. A fauna sé seria consumida para fins de subsistén-
cia.

Criada por Decreto-lei, a categoria “Floresta nacional’’ ndo proibe
a depredacao do patriménio biolégico da Hiléia. Pelo contrério, desti-
na-se a exploragcdo comercial dos recursos do solo € do subsolo. Nao
passa de tergiversagao a alegagdo de que as Florestas nacionais defen-
deriam os temitérios tribais de investidas da sociedade envolvente; de
que os indios teriam ‘“‘direito preferencial” sobre seu manejo, de que
mineradoras e madeireiras necessitariam da anuéncia indigena para ex-
plori-las, de que essa exploragao seria precedida de estudos de impacto
ambiental. Na verdade, para os fndios € mais dificil do que para os se-
ringueiros exercitar o “‘empate’’ — estratégia encontrada por estes iil-
timos para impedir o desmatamento das Reservas extrativistas. Ela con-
siste em obstruir, por meios pacificos, as derrubadas promovidas por
fazendeiros e seringalistas.

Privados de suas terras, os indios do alto rio Negro passardo a en-
grossar a massa dos sem-terra. Ficard configurado o genocidio, o etno-
cfdio e o ecocfdio, uma vez que as Florestas nacionais e até as glebas
que lhes restam acabarido sendo invadidas, como j& vem ocorrendo.
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CONCLUSOES E PERSPECTIVAS

O ‘exemplo Desina demonstra que os fndios do noroeste amazinico
possuem uma nftida compreensdo da realidade do seu ecossistema.
Nele reconhecem ecozonas associadas a plantas e animais especificos
dos quais possuem minucioso conhecimento. Imimeras plantas e ani-
mais, inclusive invertebrados, sao por eles utilizados para a alimenta-
¢d0, para fins medicinais e artesanais.

Muita incompreensao tem pairado sobre a chamada agricultura iti-
nerante. Na verdade, ela € a dnica que se adapta as caracterfsticas do
ecossistema do trdpico Gmido. A deliberada dispersao dos campos de
cultivo e suas pequenas dimensdes, nao s6 evitam a exaustio do solo e
da fauna e a regeneragcdo de ambos, como minimizam o problema das
pestes, preservando a produtividade do solo e, dessa forma, o melhor
aproveitamento dos recursos naturais.

O novo surto de ‘“‘progresso” ameaga ndo sO a sobrevivéncia dos
grupos indfgenas como a do préprio ecossistema. A recente intervengao
governamental, longe de minorar o sofrimento das populagées nativas,
s6 tenderd a agravéi-lo. O mesmo parece ocorrer do outro lado da fron-
teira, na Venezuela. E o que sustentam Hill & Moran ao enfatizar que

“The Rio Negro ecosystem can only support much smaller
populations than any of the state-level societies are willing to
accept in connection with their geopolitical stance. The
concentration of people in large communities cannot be sustained
by local systems of production given the oligotrophic
conditions”(1983:134).

Esse é o grande desafio com que se defrontam os indios ¢ nio in-
dios na Amaz6énia. No primeiro caso, foi possfvel vencé-lo mediante
uma organizagao sécio-econémica que limitou o crescimento da popu-
lacdo e dispersou-a por um vasto territério. Por outro lado, a agao go-
vernamental permitiu que alguns beneficios da tecnologia industrial
beneficiassem as populacées nativas sem exigir delas uma integragao
direta na economia de mercado, sé possivel em seus estratos mais bai-
xos. Essas condighes parecem esvanecer-se, a0 menos no momento,
tornando dificil prever o que poder4d passar em futuro préximo.

O certo é que, dadas as condigées de interacdo, € impossivel pen-
sar na autarquizacdo das comunidades indfgenas. E inadmissfvel, po-
rém, que seus territérios sejam objeto de ‘“‘colomialismo ecolégico™,
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expressao cunhada por Stefano Varese, com referéncia a selva peruana.
Diz ele:

“Entre las varias formas de colonialismo que la sociedad peruana
ha practicado y practica en la selva, sin duda tiene un lugar
especial la forma de ocupacion y exploracén territorial. Se trata
eminentemente de una conceptualizacién nacional de esta parte
del territério como de una tierra de conquista: tierra de
extraccibn y no de reproduccién; especie de colonia o ‘tercer
mundo interno que puede ser saqueada para beneficio del sistema
econémico y social imperante” (Varese, 1979:178).

O autor conclui que, tal como a floresta, o habitante nativo € tido
como um inimigo a erradicar. E que os govemos que nio souberam en-
frentar a necessidade urgente de uma reforma agréria, tangeram as mas-
sas de camponeses despossufdos as dreas marginais. O fenémeno, como
se vé, é latino-americano. Mais cedo ou mais tarde terd de ser enfrenta-
do.
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ENIGMAS DO CORPO E SOLUGOES DOS PANOS!

JULIO CEZAR MELATTI

1. OS MARIWIN?. DOS MATIS

Em interessante artigo, acompanhado de belas fotografias, Philippe
Erikson (1987) descreve e analisa personagens rituais, os Mariwin, que
visitam as malocas dos Matis, fndios da familia lingufstica pano, habi-
tantes do curso médio do Ituf, um sub-afluente da margem direita do
Javari, o rio cujo leito assinala a fronteira entre o Brasil e o Peru.

Rostos cobertos com maédscaras de cerdmica, corpos untados com
lama e guamecidos com folhas de samambaias rasteiras, os Mariwin ir-
rompem na maloca, caminhando agachados e trazendo feixes de varas
de palmeira. Eles nido falam, apenas emitem um grito grave e prolonga-
do e se comunicam com os moradores através de grunhidos e gestos.
Com as varas golpeiam as criangas cujas idades estejam na faixa entre
dois anos e a adolescéncia. Aquelas que nao se oferecem espontanea-
mente aos golpes, sobretudo as menores, que correm aterrorizadas e se

1. Uma redagéio preliminar deste trabalho foi publicada sob o titulo ‘“Dos alicerces somdticos
das culturas Panos considerados por elas préprias”, na Série Antropologia 78, Brasilia,
UnB-IH-DAN, 1989.

Convém lembrar que a Série Antropologia inicialmente fazia parte da publicagdo Trabalhos de
Ciéncias Sociais, criada por iniciativa do nosso homenageado, Roberto Cardoso de Oliveira,
1973, quando entfio era Chefe do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade de
Brasflia. Com a extingio do referido departamento, que se desmembrou em vérios outros, en-
tre 0s quais 0 Departamento de Antropologia (DAN), a citada publicacio deixou de existir
como tftulo geral, mas as séries que a constituiam permaneceram, cada qual mantida por um
dos novos departamentos. No final de 1990 a Série Antropologia alcancava cento e sete mi-
meros publicados.

2. A primeira redagio deste trabalho, publicada como n°® 78 da Série Antropologia, a que me
referi na nota anterior, foi comentada por Philippe Erikson numa carta de 14 de marco de
1989, na qual gentilmente me ofereceu novos dados e sugestdes. Uma segunda redaciio foi
comentada por mais uma carta de Erikson, de 22 de outubro do mesmo ano. Farei referénciaa
essas cartas, quase sempre em notas de rodapé, esperando té-las entendido corretamente.

Na primeira carta, Erikson afirma que prefere a grafia Mariwin ao invés da forma Mariwine,
usada no seu trabalho (Erikson, 1987) com cuja referéncia infcio este artigo.
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escondem, sdo levadas 2 forga, geralmente pelos adolescentes, de modo
que os Mariwin as alcancem. Cada vara serve apenas para um sé golpe;
quando os feixes se acabam; os Mariwin vao-se embora, caminhando
de costas e agachados (Erikson, 1987:102-103).

Acreditam os Matis que as varadas combatem a preguiga. Quanto
as criangas com menos de dois anos de idade, os Mariwin se limitam a
incitd-las a andar, tocando-lhes os pés com bastdes curtos envolvidos
em folhas. O rito, por conseguinte, se realizaria em favor do desenvol-
vimento ¢ bem-estar das criangas (Erikson, 1987:103). Os Mariwin
também batem nas mulheres grdvidas, o que, tal como os golpes simu-
lados pela “madrinha’” no recém-nascido, ou aplicados pelo tio mater-
no na mulher que entra na menopausa, se relaciona com o crescimento
e a fertilidade (Erikson, 1987:107 e 109).

Erikson contrasta a acdo dos Mariwin com a maneira paciente e
cheia de compreensao com que os pais e outros adultos Matis tratam as
criangas na vida cotidiana, mostrando como este rito seria um modo de
disciplind-las indiretamente (Erikson, 1987:109), o que o leva a lem-
brar a semelhanga daqueles com os Péres Fouettards do folclore fran-
cés.

No passado os Mariwin apareciam sobretudo no rito da tatuagem
dos jovens, quando se consumia bebida fermentada de milho (Erikson,
1987:110). Como os Mariwin sao também chamados de *“‘espfrito dos
artefatos de madeira de pupunheira’, o pesquisador mostra como o rito
se articula em torno de um eixo que tem como polo os dois vegetais: o
milho3, planta de roga recém-aberta ¢ de crescimento rdpido, e a pupu-
nheira, que sucede ao primeiro, dominando as rogas antigas, formecedo-
ra dos espinhos para tatuagem, ¢ exemplo de acumulacdao de forga ao
longo dos anos, cada vegetal com caracteristicas desejdveis, respecti-
vamente, para a juventude ¢ a maturidade humanas (Erikson,
1987:113).

3. Conforme a primeira carta de Erikson, dizem os matis que 08 Mariwin thm cime do milho,
uma das razfes por que golpeiam as criancas.
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WASA, DOS MARUBOS

Quando pela primeira vez bati os olhos nas fotografias que ilustram
o artigo de Erikson, chamaram-me a atengdo os tufos de algodao que as
mdscaras dos Mariwin trazem em tomo da boca. Eles me lembraram de
Wasa, her6i da mitologia marubo, cujo nome € o do macaco-de-cheiro
(Saimiri sciureus), também chamado jurupixuna, termo tomado a lingua
geral, ou pela tradugao boca-preta, denominagao que certamente decor-
re da mancha preta que traz ao redor da boca, conforme a descricao de
Rodolpho von lhering (1968:422). Vizinhos meridionais dos Matis,
falantes de um idioma da mesma familia lingufstica, moradores das ca-
beceiras do mesmo rio Ituf e de outro afluente do Javari, o Curucé, os
marubos contam a histéria de Wasa como um dos episédios do mito de
Wendia, que descreve a origem de sua sociedade e de sua cultura.

Wasa, ou Ni Wasa, se lhe acrescentarmos o prefixo indicador de
pertinéncia da segio dos Nindwavo, era 0 nome de um homem que nao
podia sustenta-se sobre as pernas. Por isso, seu mwmio, Shopa ou
Neshopa, quicd Ni Shopa*, costumava carregd-los ds costas.

Tendo Shopa construido uma nova maloca e plantado uma roga, re-
solveu convidar os moradores de outras malocas para uma festa. En-
quanto ele se ausenta para buscar os convidados, Wasa, chorando,
sentado debaixo da rede dela, tenta seduzir Maya, esposa do irmdo.
Aconseclhada pela mae de Wasa, ela o recebe na rede. E Wasa dela reti-
ra os pelos pubianos, cortando-os com os dentes. Shopa chega de volta,
canta como uma onga, senta-se nos bancos paralelos junto i entrada da
maloca e ardena 2 mulher que lhe traga caiguma. Magya o atende, pro-
curando esconder o piibis com a cuia. Mesmo assim Shopa percebe e
reconhece a obra de Wasa.

Os convidados chegam, pulando, ¢ Shopa lhes oferece alimento.
Em seguida ele (ou Wasa) lhes toma as flechas, os cavadores de madei-
ra de pupunheira, as langas, os adomos pluméirios de cabeca. Muito
provavelmente se tratava do rito de Wakayd ou Tamaméa, em que os
convidados chegam derrubando plantas da roga, esburacando o quintal
e mesmo cortando a palha da cobertura da maloca até que o anfitrido

4, Nas anotacées de campo de Delvair Montagner hé duas breves referéncias a um espfrito
(yové) chamado Ni Chopd, presente em dois desenhos feitos por fndios marubos. Mesmo que
nfio houvesse qualquer diferenca na grafia dos nomes, eu nio saberia dizer se tal espfrito tem
algo a ver com o irméo de Wasa.
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lhes peca para cessar os estragos e, durante a refeigio que entdo lhes
oferecg, lhes tome 0 que trazem (Montagner & Mellati, 1975:155-156).

Depois que os visitantes se retiraram, Shopa tomou dentes de onga,
aqueceu-os e bateu com eles nos joelhos de Wasa. Em seguida o pés
sentado sobre um ninho de formigas ima e, depois, em cima de um ni-
nho de tocandeiras. A mée entdo pediu a Shopa que o poupasse.

Wasa se levanta com ajuda de um pau, apoiando-se também nos
bancos paralelos. Andando de joelhos, sai da maloca pela porta da
frente e toma a entrar pela de trds. Apanha uma langa para apoiar-se
Pega Maya pela mio, convidando-a para tomar banho com ele, ainda
que ela ja o tivesse feito com o marido. Dancou com ela dentro da ma-
loca e continuou dangando a caminho do local do banho. Af chegando,
atravessaram para o outro lado. Chegaram 2 arvorezinha chiwd shosho.
Wasa limpou todo o platd e foi ajuntando flores de chiwd, frutas de
barreiro (piti eshe) de que quatipuru comera, frutas de mat4-maté
(ninag), flores de marajé (chini), flores de tachizeiro, leite de samaiina,
asas de cigarra. Tomou ché de tabaco. Tirou cauda de japu, juntou com
carogos ¢ fez frio. Todas essas coisas que ele ajuntou se transforma-
ram, viraram gente, os Chaindwavo, Nindwavo, Yenendwavo. Wasa
foi-se embora, apoiado em osso de anta. P6s enfeite de contas em cima
de folhas de muru-muru, que se transformaram em marimbondos. Fez
(cinto de?) cauda de onga. E foi-se embora (Melatti, 1986:29-30).

Até aqui um resumo de versGes autdnomas da histéria de Wasa.
Porém, quando ela é tomada como um episédio dentro do mito maior
de Wemita, nido se faz referéncia a disputa com o irmdo. Conta-se como
a secdo dos Nindwavo, tal como as outras se¢des marubos, saiu do
chao, sendo Wasa o primeiro a emergir, seguido de sua irmi Tenpe. Os
membros da se¢do traziam diademas de penas de cauda de japu e os
homens traziam rabos de onga na cintura. Wasa fez um campo. Depois
tirou olho de babagu. Em seguida amarmrou cipé em tomo do campo,
partiu a palha do babagu e pendurou-a no cipS. Apanhou flores de ta-
chizeiro, flores de chiwdg, fazendo um monte de flores em cima do
campo. Entio afastou-se, gritou, fez vento, que espalhou as flores, gi-
rou com elas, e os Chaindwavo sairam das flores. Depois Wasa foi-se
embora, na diregdo onde o sol entra, indo morar perto de Kana Mari
(Melatti, 1986:28).

Minha impressdo inicial da semelhanga entre os personagens matis
e marubo, a julgar pelo detalhe que a provocou, ndo parece 3 primeira
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vista receber apoio da interpretacéo de Erikson. De fato, eu suponho,
sem o socorro de nenhuma informac#io indfgena, que o nome do heré6i
mitico marubo se deva a uma correspondéncia entre o circulo negro em
tomo da boca do macaco-de-cheiro ¢ a depilacdao do pubis de Maya.
Por sua vez, considerando que a méscara do Mariwin dispensa a maio-
ria dos adomos do rosto matis para concentrar-se apenas nos dois mais
importantes — os furos no rosto aos lados das narinas guarnecidos por
batoques que, por vezes, nas médscaras sao substitufdos por duas gran-
des penas de arara, ¢ os furos em tormmo dos ldbios, acentuados nas
méscaras pelos tufos brancos (e ndo pretos)’, de se esperar caso esti-
vessem relacionados com o ato de Wasa — , Erikson o coloca numa po-
sicdo de super-homem, alguém que estaria numa classe de idade supe-
rior as demais (Erikson, 1987:113). O andar agachado6, pois o Mari-
win somente se ergue no momento de vibrar o golpe, € tomado pelos
matis, ndo como uma deficiéncia, mas como sinal de perfeicdo, pois é
nessa posicao que um homem deixa seu banco para distribuir a came,
gesto valorizado e socidvel por exceléncia (Erikson, 1987:103).

Ora, diante do super-homem Mariwin, Wasa nos aparece inicial-
mente como um aleijado e marcado pelo gesto ndo socidvel de cobicar
a esposa do préprio irmdo. Ndo obstante h4 muito em comum entre os
dois personagens. Assim, se os Mariwin vivem em buracos e sio con-
siderados como ancestrais (Erikson, 1987:113), Wasa é o primeiro a
sair do chdo, 2 frente da segao dos Nindwavo. Além disso, hd uma

5. Em sua primeira carta Erikson admite que o8 Marimin poderiam considerar pretas as suas
bocas, dada a tendéncia de tudo inverterem. Insiste Erikson, em sua segunda carta, que se ad-
mite que 08 Mariwin tim bocas pretas porque comem mamd (breu, por conseguinte correspon-
dente a0 termo marubo amw). Os tufos brancos enfiados em tomo da boca da mdscara,
0 kwiashak, nSo lhes seriam a boca propriamente dita. Acrescenta ainda que em muitas més-
caras panos, inclusive num raro espécime que viu em sua viagem de retorno aos matis, os
dentes sfio embutidos com resina (breu).

6. Erikson, na primeira carta, també&m informa que os homens matis assim fazem parte de seu
percurso quando trazem ritualmente para casa seus novos potes de curare, gritando “‘kwé kweé
kwé, kashoko eobi, kashoko eobi’’, isto €, *vagina, vagina, vagina, eu sou as costas, eu sou as
costas”’. Erikson admite que uma das interpretacSes possfveis para ““eun sou as costas” seria
“eu nio tenho pernas™. Na segunda carta insiste numa outra interpretacio que j4 havia aven-
tado na primeira, sustentando que, embora kashoko eobi se traduza literalmente por “en sou as
costas”, na verdade significa “eu sou um jaguar”. Ainda que os matis inquiridos por Erikson
nfo soubessem explicar porque usam a expressiio kashoko eobi, ele se inclina pela sua concer-
néncia ao jaguar, lembrando que, antes de sair em busca dos cipés, 0s produtores de curare
matis imitam o som do jaguar; que os maiorunas usam kacho, nome de uma espécie de jaguar
(um pequeno jaguar, nammnmm)anmm,cunongmﬁmdot “costas”’, a0 invés de
kashoko, como em matis; que, entre os maiorunas, a metade Jaguar & para os homens o que a
metade Verme & para as mulheres.
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disting#io entre o8 Mariwin: os negros seriam mais velhos e viveriam
longe dos matis, em buracos 2 beira dos rios, enquanto os vermelhos,
mais novos, habitariam mais préximos, também em buracos, nas rogas
abandonadas (Erikson, 1987:111). Essas posi¢Ges nos lembram vaga-
mente o longo percurso dos ancestrais dos marubos, desde os buracos
onde se originaram, junto 3 boca de um grande rio, subindo at€ o lugar
onde hoje vivem (Melatti, 1986).

Por outro lado, s¢ os Mariwin disciplinam indiretamente as crian-
¢as, Wasa € punido dirctamente pelo irmio. E ainda, se as varadas de
Mariwin contribuem para combater a preguica e promover a fertilidade
e o crescimento, a punigao sofrida por Wasa o leva a procurar meios de
locomover-se por conta prépria e a criar novas segoes marubos.

Curiosamente vegetais ¢ animais capazes de agredir e provocar dor
siio usados tanto para castigar Wasa (dentes de onga, formigas ima e
tocandeira) como para este criar segOes (o0 marajd, espinhoso; o taxizei-
10, 4rvore desde broto permanentemente coberta pelas formigas taxis).

Mas € o grito de Wasa, provocando um vento que rodopia com as
flores e outros materiais ajuntados por ele, que faz surgirem as secdes.
Alisds, segundo uma informacao, Wasa grita o nome dessas seghes
(Melatti, 1986:26 e¢ 36). Por conseguinte, Wasa, além de chorar, tam-
bém fala, enquanto os Mariwin mujem, grunhem, mas néo falam?. O
grito de Wasa € fecundo, talvez por tomar chid de tabaco, substincia
importante no Xamanismo € nos ritos de cura marubos, mas também,
quem sabe, por ter posto sua boca em contato com o pibis de uma
mulher. E mais, acreditam os Marubos que seu idioma provém da lin-
gua falada pelos membros da secao dos Chaindwavol, hoje extinta,

7. Ver nota 21. '

8. Dada 2 variedade de grafias criadas para se escrever nas 1fnguas panos, convém esclarecer
que 0 componente chai, do termo Chaindwavo, significa “passarinho”, nada tendo a ver com
o termo de afinidade txai.

A grafia que uso aqui para escrever as palavras marubos € utilizada nas cartilhas da Misséo
Novas Tribos do Brasil. As letras ttm 0 mesmo valor que lhes é aplicado nos textos em portu-
gués, com excegdo, do ¢, que corresponde & vogal central altae do v, que corresponde A frica-
tiva bilabial. O dfgrafo ch vale como no portugués; o &x corresponde ao ch do espanhol; j§& &
coresponde 80 mesmo som do ch portugués, mas produzido com a ponta da lfngua voltada
pera tréis. A nasalizacio de qualquer vogal € indicada com o til, mas, para evitar problemas
com as oficinas gréificas, somente uso o til sobre o0 a ¢ 0 0, valendo-me nos demais casos do n
posposto & vogal. O acento agudo (¢ também, na sua auséncia, o til) indica a sflaba tonica,
quando ela nfio € a primeira do vocdbulo.

Quanto is palavras de outras inguas panos, grafo-as tal como se apresentam nos textos con-
sultados.
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uma das criadas pelo grito de Wasa. Os Mariwin, embora nio fa-
lem9, tém seus adomos em volta da boca ¢ do nariz. Nao assinalariam
eles a importincia social da boca e do nariz, tal como Seeger (1980,
cap. 2) apontou a relacdo entre os adoros suids e o valor social de
certos sentidos10?

Antes de passar adiante, convém abrir um paréntesis para assinalar
que os marubos também dispéem de uma méscara, chamada Sheni (0
velho), usada pelos rapazes para assustar os meninos que vagabun-
deiam pela mata. O exemplar visto por Delvair Montagner tinha cabega
de cabaca, dentes de casco de tatu, vestido de trapos, que poderia ser
também de entrecasca. Nem ela nem eu a vimos em uso (Montagner &
Melatti, 1985:46). Nao tem pois a mesma importincia que os Mariwin
para os Matis. Hi outras maneiras marubos de fazer medo as criangas.
Mas o que talvez mais se aproxima, entre os marubos, das varadas dos
Mariwin é o uso de um vegetal cultivado cujo nome, vakise, se traduz
por “‘urtiga’. Os espinhos finos e flexfveis que guarmecem os caules
macios desse arbusto produzem uma sensagio de queimadura ao mais
leve toque. E usado para tirar a preguica da crianga, pela mie ou outra
pessoa solicitada a fazé-lo, sendo aplicado nos bragos ¢ nas costas. Su-
poem os marubos que a crianga assim recebe as qualidades de dedica-
¢do ao trabalho da pessoa que aplica. Nas viagens, a ‘“‘urtiga’ € aplica-
da nas pemas das criancas para andarem bem. Diferentemente dos Ma-
tis, que compensam sua condescendéncia para com as criangas entre-
gando seu disciplinamento aos Mariwin, 0os marubos ameagam ¢ tratam
com ‘“‘urtiga” o menino ou menina chordo, brigdo ou desobediente.
Muitas vezes a mae faz cessar um choro, uma briga, simplesmente os-
tentando o caule da ‘“‘urtiga’’. Este vegetal é usado também no rito da
colheita do milho, aplicado nos bragcos dos homens antes da expedicao
da caca, para lhes tirar o panema (Montagner & Melatti, 1982:45-46).
E digno de nota que nesse rito a “‘urtiga” pode ser substitufda por for-
migas tocandeiras, uma das espécies presentes na punicido de Wasa,
cada uma segura entre as fendas de um palito. Se realmente a substi-
tuem, devem servir para tirar o panema. Mas sua finalidade & testar os
cacadores: aqueles que, picados por elas, ndo sonharem com seu bom
sucesso na cacada estio com panema (Montagner & Melatt,
1975:146)11,

9. Ver nota 21.

10, Erikson, em sua primeira carta, concorda com essa observaciio e nota que 0s matis,

atribuem aos olhos um valor negativo, deixam-nos sem ornamentac#o, retigmdo inclusivg:
os das sombrancelhas. .

1. Informa Erikson, na segunda carta, que, num ritual que ainda nfo descreveu ¢ nem mesmo
presenciou, no qual se comem animais » 08 homens sio vergastados nos antebragos
para terem mais &xito na atividade de caca.
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' 3. INKANCHASHO, DOS CAXINAUAS

Também os Caxinauds, falantes de uma lingua da familia pano,
como os Matfs ¢ os Marubos, e que vivem na regido onde os afluentes
dos Purus e do Juru4 se aproximam, de um e outro lado do paralelo 10,
ou seja, tanto no Brasil, mais especificamente no Acre, como no Peru,
tém trés personagens miticos que lembram os Mariwin e Wasa.

Um deles, Ynkanchasho, era paralitico de nascenga. Rigido da
cintura aos pés, caminhava com passos curtos e arrastados. Era também
algo idiota e nao falava, comunicando-se por monossflabos. Vivia a
custa dos irmios e, quando eles safam para longas cagadas, ficava em
casa a cuidar das cunhadas e da mie.

Numa dessas vezes, foi notificado por duas cunhadas sobre um lo-
cal onde havia frutos (quayos, no espanhol da selva peruana) caidos e
semi-comidos por animais. Embora nunca tivesse cacado, decidiu fa-
zé&-lo. Confeccionou suas armas com utensflios de tecelagem de suas
cunhadas: com uma longa limina de madeira de palmeira, que serve pa-
ra assentar o tecido, fez o arco; com fios de rede, fez a corda do arco;
com outras pecas de tear, fez o talo e as pontas das flechas. Construiu
um esconderijo e matou inicialmente uma perdiz, que levou as cunha-
das, causando alvorogo entre as demais mulheres do grupo local, que
lhes invejaram a sorte.

No dia seguinte, Ymkanchasho foi para o esconderijo € matou
muitos animais, avisando em seguida as mulheres para irem buscé-los e
manifestando o desejo de que eles fossem divididos por todas as mu-
lheres do grupo local.

Apés tal sucesso, as cunhadas lhe pediram para lhes cortar lenha, o
que fez de modo tdo eficiente que levou as outras mulheres a pedir-lhe
o mesmo, sendo também atendidas. Enquanto ele trabalhava, duas mu-
lheres resolveram ter relagdes sexuais com ele, mas, apesar de sua in-
sisténcia, ndo conseguiram que as atendesse, nao s6 devido 2 ineficién-
cia de seus movimentos, como por ndo parecer interessado.

Ao retornar a casa, Ynkanchasho, num supremo esforco, conseguiu
queixar-se a suas cunhadas, perguntando-lhes quem teria tido a idéia de
mandar as duas mulheres oferecer-lhes suas horrfveis bocas barbudas.
Diante da zombaria das cunhadas, Ynkanchasho passou a mentir, di-
zendo-lhes que as mulheres € que tinham fugido de seus assédios, o
que provocou mais riso delas.
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Quando os cagadores regressaram, souberam de tudo o que aconte-
cera através das mulheres, e lhes recomendaram que Ynkanchasho de-
veria ser respeitado como um verdadeiro homem. E ele continuou a ca-
gar € prestar servigos as cunhadas ¢ 2 mée na auséncia de seus irmaos
(Ans 1975:304-308).

As semelhancas de Ynkanchasho com Wasa sao mais visfveis do
que com os Mariwin. Certamente ele ndo € um ancestral, como esses
dois iltimos, mas, tal como Wasa, Ynkanchasho supera suas préprias
deficiéncias. E certo que nean mesmo tenta ter relages sexuais. Se Wa-
sa mantém intimidade sexual com a mulher do irméo, ainda que de mo-
do esdnixulo, a intimidade de Ymkanchasho com as mulheres de seus
irmdos se faz através da transformacio inventiva do material de tecela-
gem delas. Alimentando com carne suas cunhadas e as outras mulheres
do grupo local durante a auséncia dos irmios, Ynkanchasho se associa
de alguma forma a fecundidade e ao crescimento, como os outros dois
personagens. Alids, como repara Erikson (1987:104), a chegada dos
Mariwin é acompanhada de uma refeicdo de came (ainda que nao for-
necida pelos Mariwin). Finalmente, ao invés de punido, como Wa-
sa, Ynkanchasho recebe o reconhecimento respeitoso dos seus irméos.

Existe uma versdao do mito transcrita por Capistrano de Abreu
(1941:317-321, linhas 3629-3691), com menos detalhes do que a resu-
mida aqui, e um tanto diferente. Nada € dito sobre a incapacidade de
falar do personagem. Nao hi referéncia a confeccio de armas com
utensflios femininos. Mas parece que o herdi usa tripa como corda do
arco e, das cacas que entrega as mulheres (pelo menos € o caso da an-
ta), s6 quer para si as tripas. Ynkanchasho morre quando uma mulher
lhe rasga o ligamento que unia suas coxas, a0 tentar manter com ele

relacOes sexuais.

4. IBRA ROA, TAMBEM DOS CAXINAUAS

Os caxinauids contam também a histéria de /ba Roa, hébil cacador
que, numa expedi¢do de caga para realizacdo de uma festa, ao apode-
rar-se de um fruto (shapaja, no espanhol de selva peruana) quente, ati-
rado por aquele que o assava, ¢ cravar-lhe os dentes para lhe retirar a
semente, teve seus ldbios e gengivas queimados por um jato de polpa
liquida e escaldante. Socorrido com plantas medicinais por seus
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companheiros, /ba Roa conseguiu a cicatrizagdo da queimadura, mas
de tal modo que ficou com os ldbios soldados, ndo podendo mais que
murmurar o que queria dizer, ¢ com uma horrivel deformagao no rosto.
Foi assim, evitando encontrar-se com os que aguardavam os expedicio-
ndrios, sobretudo com sua namorada, que era mulher de um de seus
primos paralelos, que /ba Roa entrou na aldeia, dirigindo-se direta-
mente para junto de sua esposa. Nao saiu de casa durante o dia e so-
mente 2 noite foi participar da festa, mas procurando ficar sempre dis-
tante de sua namorada. Esta, depois de muito procuréd-lo e de saber do
ocorrido através de seu marido, que na informacgao fez direta alusdo a
relagcdo adiiltera que mantinha com seu primo, achou /ba Roa. Apie-
dou-se de seu estado e continuou sua relacio amorosa com ele (Ans
1975:300-304).

Contrariamente aos trés personagens jd examinados, Iba Roa anda
normalmente. Um acidente, entretanto, o toma quase mudo, o que o faz
parecido aos Mariwin e Ynkanchasho, € justamente numa cagada pre-
paratéria de uma festa Chirfn, em que pessoas iniciadas entoam cénti-
cos, que sao explicados aos demais, referentes a esséncia, origem e
destino dos homens (Ans, 1975:300 e 302). Outra semelhancga, agora
com Wasa e Ynkanchasho, est4 na intimidade com a esposa de um pri-
mo paralelo, que certamente deve ser considerado como um irmao. Po-
rém, quanto 4 superacao de suas deficiéncias, ela estd menos nos esfor-
¢os de Iba Roa do que na abnegacio de sua namorada.

5.SANINWANKA BANE, AINDA DOS CAXINAUAS

Creio que nio seria inconveniente acrescentar um terceiro persona-
gem caxinaui, Sarinwanka Bané, irmao mais velho de Ako Raa, embora
mais baixo que ele. Solteiro, morava com seu irmdo, que era casado.
Quando um ia 2 roga, 0 outro ia cagar, alternadamente. Sargnwanka Bané
sempre arranjava um meio de ficar a sés com a esposa do inmio, sendo
ora bem recebido ora rechacado sexualmente. Quando ela o recebia bem,
deixando-o expressar todas as suas fantasias eréticas, Sarinwanka Bané
retornava a atividade de caca ou de pesca que interrompera e compensava
seu atraso de tal modo que superava os demais na obtencio de carne ou
peixe. Se rechacado, ficava desacorogoado e de mau-humor.

Apesar de Ako Roa ser complacente com seu irmio e sua esposa,
mesmo diante das visfveis mostras de adultério, um dia perdeu a padénda
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com uma pega que este lhe pregou e, furioso, surpreendeu a ambos em
plena atividade sexual. Vibrou em seu irmdo forte pancada com o arco
e deu uma tremenda surra na esposa. Saninwanka Bané, dias depois,
foi visitar suas irmds e, a0 aproximar-se, mascou urucu, de modo que a
saliva avermelhada lhe escorresse pela boca, e, passou a arrastar-se no
chao e a gemer. Procurava assim indisp6-las contra o outro irmao.

E a narrativa contém outros episédios sem que chegue propria-
mente a um desfecho (Ans, 1975: 308-318).

H4 dois textos transcritos por Capistrano de Abreu (1941:327-339)
que lembram as aventuras de Saminwarnka Bané. O primeiro (linhas
3757-3793), que ndo cita o nome dos dois irmdos, € mais parecido
que o segundo (linhas 3794-3901), no qual Makari mata seu irmao
solteiro Bano, por ter mantido relagdes sexuais com sua mulher, engra-
vidando-a.

A nao ser as relagdes intimas com a mulher do irmao, e a surra que
leva deste, nada parece aproximar Saninwanka Bané dos personagens
anteriores, a menos que se tome em conta a burla do heréi, aproximan-
do-se de suas irmis arrastando-se no chiao, como se ndo pudesse andar,
e com urucu escorrendo da boca 2 guisa de sangue, como se nao pu-
desse falar.

Mas hd um detalhe que parece ser esclarecedor também para as
narrativas anteriores: era depois das relaces sexuais satisfatérias com
a esposa do irmao que Sarinwanka Bané conseguia um excepcional
éxito na caga ou na pesca. Nao seriam entao as relagées com a esposa
do irmao um fator importante do poder criador de Wasa, ao afastar-se
da maloca dangando com ela para criar novas segdes, ¢ do fabuloso de-
sempenho de Ynkanchasho, ao utilizar-se de armas feitas com utensi-
lios das cunhadas?12

12. Na segunda carta informa Erikson que os homens matis n§o podem comer as mios dos
macacos sob pena de todos 0s seus tiros, enquanto as mulheres nfio camem os pés
dos macacos para nio darem gémeos 2 luz. Acrescenta que 0s maiorunas sfo até mais sistemé-
ticos quanto a essa associagao: a metade inferior da caca (sobretudo no caso do macaco) € para
as mulheres, e a metade superior para os homens. Sugere entio que 0 nfo valer-se das pernas,
como acontece com a maioria dos personagens examinados neste artigo, constitui a falta de
uma caracterfstica feminina; além disso, eles niio t8m esposas, devendo conseguir a dos irméos
para superar essa deficiéncia.

A essa divisdo corporal Erikson relaciona o fato de caminharem agachados os homens matis
no ato final do rito do curare (ver nota 6), de que as mulheres sfo exclufdas, mas no qual os
homens de vérios modos expressam sua masculinidade, atuando como mulheres invertidas ou
“primitivas’’: cozinham seu curare em potes, mas com lenha apanhada na floresta, e nfo
aquela comumente obtida nas rocas com o auxflio do machado; fazem seus préprios cordéis
para amarTar Os potes, mas Ra perna oposta ¢ com movimentos no sentido inverso ao dos exe-
cutados pelas mulheres; usam miniaturas de rwinte (instrumento com que as mulheres matis
mexem a bebida fermentada que preparam). Por conseguinte, a eles também faltam as mu-
lheres, mas usam técnicas femininas para ganhar poder de caca.
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Provavelmente Saninwanka Bané apenas exacerbasse de modo ca-
nhestro um comportamento comum aos demais caxinauds, pois assegura
Kenneth Kensiger que: “A caga, quase tanto quanto o sexo, € a maior
paixdo da vida do homem caxinaui. E através da caca e de sua habili-
dade como cagador que ele faz seu nome como bom provedor, que ele
ganha reputacio de generosidade por causa da carne que suas esposas
distribuem, que ele assenta as bases para seus tdo desejados gffairs se-
Xuais, ¢ que ele reune os dados bésicos para as histérias que contaré
quando senta junto ao fogo ou as cuias de comida ao anoitecer, trocan-
do contos de caca com seus parentes. Ele se considera antes de tudo
um cacador ¢ somente secundariamente um agricultor” (Dwyer, org.,
1975:25).

A versao apresentada ndo entra em detalhes sobre a natureza dos
jogos endticos de que Saninwanka Barné fruia com sua cunhada, mas
Kensiger ¢ também Rabineau fazem mengdo a diademas usados nos ri-
tos de fertilidade pelos homens caxinauds, nos quais prendem pelos
pubianos de suas esposas ¢ amantes; as mulheres procuram tomar tais
diademas, 0s xarni maiti, e destrui-los (Dwyer, org., 1975:79 e 105; fig.
84). Ainda segundo Kessinger, aos caxinauds aborrecem os pelos cor-
porais, e arrancé-los, inclusive os pubianos, nao raro faz parte dos jo-
gos sexuais (Dwyer, org., 1975:83, nota 8). Como, ainda de acordo
com Kensiger, as relagdes sexuais extramaritais s3o esperadas e permi-
tidas, contanto que mantidas com discrigao, de modo a nao se tornarem
de conhecimento piblico e embaragosas para os conjuges dos amantes,
o pecado de Saninwanka Bané nao estava no qgffair com a cunhada e
nem nos jogos erdticos, mas na indiscrigio produzida por seu compor-
tamento estouvado. Por sua vez, se os jogos sexuais dos caxinauds fo-
rem também conhecidos dos marubos, o ato de Wasa nao lhes parecerd
tido estranho.

6. O DESENVOLVIMENTO CORPORAL DIANTE DAS
EXPECTATIVAS CULTURAIS

Apesar de nao haver diividas quanto as semelhancas entre esses
personagens, ainda € diffcil dizer algo de conclusivo como resultado da
comparacao de uns com 0s outros.

Penso que nada hd a objetar quanto ao fato de se comparar perso-
nagens conhecidos sobretudo através de um rito, os Mariwin, com
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outros que figuram em narrativas. H4, sim, uma dificuldade em compa-
rar os Mariwin com os demais, porém ela se deve a uma outra razéo. E
que, enquanto os Mariwin estariam numa categoria de idade (ou até
duas categorias, se considerarmos a diferenca entre os pretos € os ver-
melhos) acima daquelas a que pertencem os matis comuns, os demais
personagens parecem todos se colocarem como jovens que ndao podem
passar a se comportarem como adultos, seja devido a deficiéncias fisi-
cas, como Ynkanchasho, seja por falta de maturidade psico-moral, co-
mo Saninwanka Bané, este apesar de mais velho que o irmao casado
(deixando-se 2 margem o caso de Iba Roa, cuja deficiéncia decorre de
um acidente ocorrido apés chegar a idade adulta).

Com respeito a essa questdo, o caso de Wasa parece fazer uma
ponte entre os Mariwin ¢ os demais personagens. De fato, o mito de
Wenta focaliza Wasa como um ancestral, o primeiro a sair do chio a
frente dos membros de sua segdo. Nenhuma alusao a deficiéncia fisica,
a intimidade com a cunhada, a punicao pelo irmao. Esses detalhes estao
nas versfes autdnomas, que, por sua vez, omitem a safda de Wasa do
chdo. Tanto no Wenfa como uma das versGes auténomas, entretanto,
Wasa é um criador de outra ou outras segées que ndo a sua. Desse mo-
do, Wasa estaria tanto numa posi¢ao de ancestral, como os Mariwin,
como na de um jovem com dificuldade em assumir a maturidade por
causa de sua deficiéncia ffsica. Pode, portanto, situar-se em mais de
uma categoria de idadel3. De qualquer modo, essa discussdo toma pa-
tente que esses personagens tém algo a ver com o ciclo de vida e as
categorias de idade.

As deficiéncias dos personagens marubo e caxinauds os pdem nu-
ma como que reclusdo. Wasa e Inkanchasho nio podem andar, o que
os faz permanecer na maloca em intimidade com as esposas dos irméos.
Saninwanka Bané sente irresistivel atragao pela esposa do inmdo, o que
o leva a abandonar qualquer atividade para voltar 2 maloca e‘estar so-
zinho com ela. /ba Roa mantém-se afastado dos moradores da aldeia
durante o dia por causa da deformidade do rosto e a impossibilidade de
falar decorrentes do acidente que sofreu, ainda que nao perca o amor
da esposa do primo paralelo. Ao contririo desses personagens, os Ma-
riwin, ao invés de reclusos, sdo visitantes. Sua maneira peculiar de

13. Lembra Erikson em sua carta gque o contraste entre juventude e ancestralidade nio consti-
tui problema eatre 08 panos, pois, devido a scu sistema social de tipo kariera, eles insistem na
ciclicidade.
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’ QUADRO SINOPTICO

Sociedade Matis {Marubo Caxinauf
1

Personagem Mariwin | Wasa | Inkanchasho | IbaRoe S‘“"B‘:‘:“‘“
Ancestral + + L - "
Nio fala +8 -b + + -
Bate + -d - = .
£ batido . + y £ +
Intimidade com a 1 + +8 + +
esposa do irmdio
Supera deficilncia
apés intimidade com|  -f + +8 .h =
a espoea do rméo

+
N#o anda erecto * + 2 ” o
(a) Ver nota 21.

(b) N#o se explicita se fala antes do contato com a esposa do irm#o.
(c) Apenas para enganar as irmis.

(d) Mas usa vegetais que ferem para criar.

(e) Queima a si mesmo com uma fruta atimda por um cunhado.

(f) Nfio hfi referéncias.

(g) Pela modificac#io cristiva de instrumentos e artefatos femininos.

(h) Mas a esposa do primo parslelo niio df importincia a sua deficilacia.
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andar ndo € interpretada como deficiéncia, mas como um modo alta-
mente digno de deslocar-se.

Visitas que sdo, ndo sei se hd dados sobre suas relacées em suas
préprias moradas € como se comportam para com as esposas dos ir-
maos. Todos os outros personagens tém algum modo de intimidade com
elas, e, mais, tal intimidade desencandeia a superagao de suas limita-
¢oes. Por isso, talvez, sejam elucidativas as informagdes, se as houver,
entre os Mariwin e suas cunhadasl4. Por outro lado, embora se saiba
que irmdos tenham as mesmas mulheres como possiveis esposas, fal-
tam-me dados sobre o comportamento do homem marubo para com as
mulheres efetivamente casadas com seus irmaos.

Por sua vez Iba Roa e Saninwanka Bané parecem desempenhar as
atividades sexuais normalmente, o segundo até com imaginosa desen-
voltura. Mas a intimidade de Inkanchasho com as mulheres se faz atra-
vés dos instrumentos e artefatos delas. Alids, o instrumento feminino
que esse herdi caxinaué usa para fazer seu arco, a ldmina de madeira de
palmeira que serve para assentar o tecido, € chamado de txfate pelos
marubos, objeto que entre estes acompanha a mulher 2 sepultura e co-
mo qual sua alma combate o Macaco Preto, um dos seres que, no Ca-
minho do Perigo, tenta impedi-la de alcangar a camada celeste a que se
destina (Montagner, 1986:12 e 22). Sua associacdo simbdlica com a
mulher e seu trabalho parece tio forte entre os marubos como €
0 twinte, instrumento para mexer a bebida fermentada no ato de sua
preparacao, com as mulheres matis (Erikson, ms 1:11).

Por sua vez, a solucio de Wasa, fazendo conexao entre sexo e bo-
ca, além da consequente fecundidade verbal do heréi, parece confirmar
algamas comrespondéncias apontadas por Erikson (ms 2:9) com respeito
a0os omamentos, resumidas nesta referéncia aos tufos brancos
(kwiashak) cujos suportes se enfiam em torno da boca da méscara do
Mariwin: “Os kwiashak sao, pois, simultancamente uma barba branca
(marca de senioridade), uma denticdo e flechinhas de curare, simulta-

14. Diz Erikson em sua carta que os Mariwin tém esposa e filhos nos barrancos e capoeiras em
que vivem. Por conseguinte, se supGe a atividade sexual dos mesmos, pelo menos no mbito
das suas famflias. Afirma també&mn que os matis usam uma espécie de urtiga, especialmente
durante os ritos de iniciacdo, quando a aplicam nos primos cruzados distantes, o que constitui
um prelddio para intercurso sexual intensivo ¢ “‘irregular’. Desse modo, continua Erikson, se
0s Mariwin nfio mantém intimidade com a esposa do irm#o, os matis certamente assim o fazem
quando aqueles estiio por perto. Além disso, Heléne, esposa de Philippe Erikson, soube que
durante os ritos de iniciagho 08 Marniwin tocam os genitais das mulheres, quicd com urtigas,
¢ também os olhos e bocas dos homens.
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neamente assimiladas a uma hipertrofia de mananukit e de kwiot”.
O kwiet é um adomo usado por ambos 0s sexos, a partir dos 12 anos,
num orificio no 14bio inferior; os mananukit sdo bastdes, inicialmente
de pupunha, depois de patau4, enfiados em orificios na face, aos lados
do nariz, usados pelos homens a partir dos 17-19 anos (Erikson ms
2:4). Se a isso acrescentarmos a equivaléncia apontada por Erikson en-
tre adomos e pelos1s, adornos e energia, e adomos e a gradual insercao
na sociedade (Erikson ms 2:10-12, 12-15 e 16-19 respectivamente), o
ato de Wasa, ao cortar com os dentes os pelos pubianos da cunhada, se
toma mais compreensivel. Tal como nos Kwiashak dos matis, af tam-
bém pelos e dentes se confundem. Falta apenas a associacao com a fle-
chinhas de curare, veneno que os marubos nio fazem, pois também nao
usam a zarabatanal6. Mas convém lembrar que uma outra herofna da
mitologia marubo, Shetd Vekd (note-se que shetd € “dente’) tinha em
seus pelos pubianos formigas de fogo e outro bichinho associado ao ci-
p6 que abriga a formiga tracus (Melatti, 1985, p. 139), animais que fer-
roam ¢ mordem de modo doloroso. Seria ainda o caso de lembrar os
animais usados no castigo de Wasa e os animais e vegetais de que este
se utiliza para criar novas segoes.

Finalmente, esses personagens constituiriam o resultado e o esti-
mulo de uma reflexio sobre algumas das bases somiticas sobre as quais
as culturas panos se constroem. Tais bases seriam os movimentos dos
membros inferiores, a atividade sexual, os movimentos dos membros
superiores ¢ a boca, aqui enumerados segundo a ordem em que pare-
cem ganhar importincia social ao longo do ciclo de vida.

J4 vimos como os Mariwin estimulam a andar as criangas de idade
inferior a dois anos. Os marubos, por sua vez, nas longas caminhadas,
poem as criancas a sua frente, de modo a graduar seus passos pelos
delas (Montagner & Melatti, 1982, p. 48). Por conseguinte, se acentua
a importincia de andar desde tenra idade. Além de necessdrio a reali-
zacio das atividades de subsisténcia, o ato de caminhar tem grande

15. Acrescenta Erikson em sua primeira carta que os Gnicos trés bastdes ainda usados pelos
matis em torno de sua bocas so precisamente inseridos onde os primeiros fios de barba apare-
cem, por volta dos trinta ance de idade.

16. Mas, como lembra bem Erikson, em sua carta, 08 marubos outrora usaram zarabatana. De
fato, nas anotacGes de campo de Delvair Montagner hé referéncia 3 zarabatana no mito de
Wenia ¢ pelo menos em um dos cinticos de cura marubos; hf também descricio do artefato
feita por um velho e referéncia a um homem, atualmente de idade, que, quando menino, usou
umsa pequena zarabatana para matar passarinhos; ¢ ainda uma informacho de que era mais
curta que a matis.
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valor social em sociedades como a Marubo, que cultiva as constantes
visitas, individuais ou coletivas, de maloca a maloca, os frequentes
convites para festas, quando os caminhos s3o especialmente limpos
pelos anfitriGes, e que se liga ao préprio mundo sobrenatural por vérios
caminhos (Montagner, 1985:79-86, 149-161 e 482-488).

A partir da juventude vem acrescentar-se a atividade sexual, ndo
somente como proporcionadora de prazer, como acentuam as peripécias
de Saninwanka Bané, mas também associada 3 fecundidade, como lem-
bram o ato de Wasa e as varadas dos Mariwin nas mulheres gravidas.

Nenhum dos personagens tem limitados os movimentos dos mem-
bros superiores. Pelo contréario, alguns deles se valem para compensar
os de que ndo dispéem. Movimentos de bragos ¢ mios estdo associados
ao trabalho, posto em evidéncia pelos esforgos de Inkanchasho. Certa-
mente eles sdo importantes desde tenra idade, pois as criangas desde
cedo manejam instrumentos, inclusive afiados, mas acredito que seu
valor social € acentuado para os homens ¢ mulheres casados, ndo sé
nos cuidados de manutencio da famiha, mas também na producio de
alimentos e bebidas para festas e dos instrumentos para iSso necessé-
rios, levando-se em conta o prestigio que granjeia agquele que tem uma
maloca frequentemente visitada e onde os héspedes sdo bem recebidos.

Também € certo que desde tenra idade os seres humanos se valem
da boca para falar. Mas, pelo menos entre os marubos, € somente por
volta dos trinta anos, geralmente j4 casado ¢ com filhos, que um ho-
mem tem acesso ao uso do rapé e da ayahuasca, indispensiveis aos
cénticos de cura, a0 xamanismo € qui¢é a narracdo de mitos, atividades
em que se faz uso de linguagem ritual. Em um outro trabalho, comen-
tando o ato de Wasa, cheguei quase a sugerir que a fala ritual do ho-
mem marubo € dotada de um poder que faz sua boca comparével a va-
gina (Melatti, 1986:36-37). Dir-se-ia, aproveitando-se a constatacao de
Erikson referente aos matis de que certos adornos faciais marcadores
da maturidade social sdo equivalentes & barba, que 0 homem passaria
por uma segunda puberdade. Nesse sentido, ndo deixa de ser significa-
tivo que o acidente no qual /ba Roa perde a possibilidade de falar nor-
malmente ocorra justamente durante os preparativos de um rito caxi-
naud em que cinticos sdo entoados e explicados, passando-se um saber
valorizado pela sociedade. Se Iba Roa tem a participagdo social impe-
dida em sua pienitude por um acidente, Sarinwanka Bané, heréi da
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mesma sociedade, nio afetado fisicamente em nenhuma parte do corpo,
tambénrnio alcanga essa plenitude, mas por motivos psico-morais.

Em suma, as referidas partes do corpo seriam trabalhadas social-
mente, numa ordem, de baixo para cima, como se a fertilidade estivesse
inicialmente no chao, de onde saem os primeiros homens, que a terra
pare como se fosse uma mulherl7?, na interpretacdo de um marubo
(Melatti, 1986:27). As deficiéncias ffsicas ou posturas rituais similares
dos personagens aqui examinados poriam em evidéncia, como que
através de uma prova pelo absurdo, a indispensabilidade do embasa-
mento somético sobre o qual se alicer¢a a construgao cultural.

7. NO LIMIAR DO VARADOURO DAS MASCARAS

No estudo desses personagens panos, por preliminar e aproximati-
va que tenha sido a interpretagcdo alcancada, valho-me sobretudo de
minha experiéncia de campo junto aos marubos. Na minha escolha de
sua sociedade como tema de pesquisa teve papel importante Roberto
Cardoso de Oliveira, vivamente fascinado por quatro fndios marubos
que viu hospedados no Posto de Mariuagu, entido o tinico de toda uma
vasta regifo, quando realizava uma de suas etapas de campo entre os
tucunas. A vertente oriental da bacia do Javari, onde aqueles habitam,
na época etnograficamente desconhecida, j4 era explorada economica e
politicamente por empresas do Solimées, fazendo a contracena das re-
lagdes entre os tucunas ¢ os civilizados, € merecendo, por isso, a aten-
¢ao do segundo capftulo de O fndio e o mundo dos brancos (Cardoso
de Oliveira, 1964). Foi certamente por essas razées que Roberto Car-
doso de Oliveira, ao retomar do referido perfodo de campo, me sugeriu
que pensasse numa investigacao sobre os marubos. Meus compromissos
nio me permitiam fazé-lo de imediato. Mas seu entusiasmo me calou
fundo, de modo que, ao dar por finalizada a pesquisa com 0s crads (se
€ que investigacao etnografica se termina), dei inicio ao estudo dos ma-
rubos, juntamente com Delvair Montagner. Assim se inauguravam €s-
tudos etnolégicos de carfiter mais intensivo no sudoeste da Amazénia
brasileira, um século depois de sua conquista.

17. Comenta Erikson na sua segunda carta que isso sugere que 08 primeircs seres humanos
nasceram COmO Os atuais, a cabega primeiro, ¢ que seria relevante notar, quanto a isso, que 0
nome do Marniwin em um d:l:iooékamh‘bzmaz, *“abacaxi (ou qualquer bromelifcea) novo”’,
que € a parte superior desse vegetal saindo do chio.
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Talvez alguém venha a se perguntar sobre a adequabilidade da in-
clusdo de um artigo sobre ritos e mitos num volume de homenagem a
Roberto Cardoso de Oliveira, que tem dedicado uma grande parte de
sua vida académica 2 pesquisa e reflexdo sobre o contato interétnico
e temas que lhe sdo relacionados, como a etnicidade. Mas tal objecao
implicaria esquecer outros temas e atividades sobre os quais exer-
citou, com a conhecida energia, sua invejivel criatividade. Assim, se
minha pesquisa com os crads estava prevista no seu projeto “Estudo de
areas de fricgdo interétnica no Brasil” (Cardoso de Oliveira, 1962), fa-
zia parte também do seu “Estudo comparativo das sociedades indigenas
do Brasil” (posteriormente relacionado ao “Harvard-Central Brazil Re-
search Project”, de David Maybury-Lewis), mais inspirado na antro-
pologia social britinica. Era com esta qué, na sua inestimdvel contri-
buicdo para renovar a pesquisa antropolégica no Brasil, fazia a base de
seus primeiros cursos, entre cujos alunos me contava, temperando-a
com a critica da antropologia estrutural francesa, e atento aos cl4ssicos
da sociologia, tudo isso sobre o fundamento de uma sélida formacgio
filoséfica. Representativos desse aspecto da obra de Roberto Cardoso
de Oliveira, mas que de modo nenhum o exaurem, sio os artigos que
republicou como capftulos 2, 3, 4, e S de Enigmas e solugées (Cardoso
de Oliveira, 1983). Mas n&o se diga que me estou referindo a duas
orientagGes estanques de nosso homenageado. Pelo contrdrio, elas se
complementam, como ilustram os préprios estudos de fricgio interétni-
ca realizados, ou, para dar um exemplo mais recente, uma passagem de
sua critica a La voie des masques, de Lévi-Strauss, republicada no
mesmo Enigmas e solugdes:

“Ora, isso nos propde interessantes questdes ndo exploradas por
Lévi-Strauss e se ligam intimamente 3s mdscaras como sfmbolos
de identidade étnica. Elas nio exprimem plasticamente apenas
cosmologias ou mitologias tribais; provavelmente — e essa € uma
questdo — as diferengas estilfsticas entre médscaras de um mesmo
tipo (seja swaihwé, seja dzonokwa) devem apontar, para além das
singularidades de estilo do artesao que as produziu, as particula-
ridades do grupo étnico produtor. A consideragio do principio da
contrastividade, essencial a elaboracdo de uma estilfstica das mas-
caras — como nos mostra Lévi-Strauss —, € igualmente essencial
a construgdo de uma teoria de identidade étnica, como temos
procurado demonstrar alhures. Nesse sentido, a via das mdscaras
poderd ser bastante fecunda para investigacbes que tenham por
alvo a identidade étnica, sua formagao, sua dindmica (produto de
seu exercicio) e as ideologia ¢ representaches que a envolvem”.
(Cardoso de Oliveira, 1983:206).
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Essa referéncia, ainda que indireta, a La voie des masques, nos traz
de volta aos personagens panos. Os matis usam méscaras de cerdmica
para representar os Mariwin. J4 os marubos e os caxinauds dispéem de
mdscaras de cabaca. Mas a relacdo entre a mdscara marubo ¢ Wasa nio
€ tao direta; ela amendronta as criangas, uma caracteristica que somente
evoca no pesquisador um laco com Wasa depois de comparid-lo aos
Mariwin; por outro lado, o nome pelo qual € chamada, “o velho”,
permite ligé-la mais diretamente 3 ancestralidade de Wasa.

As informagdes sobre as m¥scaras caxinauds, conforme a caracte-
ristica reunidas por Phyllis Rabineau, sdo um pouco mais detalhadas
que as referentes as marubos: sao usadas apenas por homens, embora
se distinguam em masculinas e femininas segundo critérios nao facil-
mente discerniveis pelo pesquisador; feitas de metade de uma cabaca
cortada ao comprido, mas podendo ser orientada tanto vertical como
horizontalmente, néo raro se obtendo do mesmo fruto uma masculina e
outra feminina, tem dois orificios para os olhos; sombrancelhas, nariz e
ldbios de cera; dentes de casco de tatu; o termo pelo qual sdo conheci-
das se traduz como “cabacas com dentes’18; podem ter cabelo ou bar-
ba de cerdas de porco, couro de macaco ou cabelo humano; ornamentos
de nanz de penas, vértebras de peixe, sementes ou dentes de macaco;
pendentes de orelha de dentes ou sementes; pintura de rosto mais fre-
quentemente de urucum do que de jenipapo; sao usadas em ritos de
fertilidade; o usudrio faz o papel de espirito que a mdscara representa;
médscaras feitas de pequenas cabagas sao penduradas no beiral da casa

18. Como aponta Erikson em sua primeira carta, enconfram-se méscaras de cabaca em muitas
sociedades panos (caxinaufs, amahuacas, xipipos), sendo-lhes 0s dentes a mais importante
caracterfstica.

Na segunda carta, comentando o episédio da ocultacho do piibis de Maya por uma cuia,
Erikson chama a atencio para o fato de que na AmazOnia ocidental as méscaras sio geral-
mente feitas do mesmo material. Usadas geralmente por homens, e correspondentes 2 cabega,
parte superior dos corpos dos ancestrais, sfio feitas de um produto tipicamente feminino, ce-
rmica no caso dos matis. Sem ddvida, Erikson estd se referindo, como material mais fre-
quente, 2 cabaca. Entretanto, ao usar o termo “cuia’, na apresentagio do mito marubo, eu es-
tava me referindo mais A forma do que ao material do recipiente. Na verdade, as cuias maru-
bos sdo de cerfimica, 0 que, em face das mfiscarasde cerimica matis, ndo invalida o coment-
rio de Erikson, muito pelo contririo. Suponho que Erikson esteja a sugerir que 0 mesmo ma-
terial que escance o pudbis sem pelos da mulher, oculta (ou mostra?) o rosto com pelos do ho-
mem, exprimindo de wmn outro modo © mesmo que o arrancamento dos pelos pubiancs de
Maya pelos dentes de Wasa. |

Segundo 0 mesmo Erikson, com base numa abreviada ¢ andnima traduciio que lhe foi cedida
por Robert Carneiro, no livro de Tessmann, no item 7 do capfiulo referente aos fndios remos,
consta que as mulheres usam uma pequena cabaca diante de seus genitais.
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para assustar as criangas que se comportam mal (Dwyer, org.,
1975:152-154; figs. 133 e 143; fig. colorida entre pp. 64 ¢ 65). Por
conseguinte, no que tange ao material de que sdo feitas (cabacga, casco
de tatu), as médscaras caxinauds sa0 mais semelhantes as dos marubos;
porém, como nada se sabe a respeito de ritos de fertilidade ou de ini-
ciacado entre eles, elas sdo, quanto 2 finalidade, mais préximas das ma-
tis. Desse modo, as mdscaras marubos se limitariam aos mesmos objeti-
vos daquelas de pequeno tamanho que se penduram nos beirais das ca-
sas caxinauds.

Tal como os personagens examinados, as mdscaras das trés socie-
dades diferem entre si, sem que nenhuma delas se evidencie como o
contrario de outra. Seu inverso, no caso dos Mariwin, conforme infor-
macao pessoal de Philipe Eriksonl!9, pode ser encontrado nos Maru20,
seres associais, desprovidos de ornamentos, que visitam as malocas nos
festivais, apSs os Mariwin, quebrando potes ¢ cortando as folhas de
cobertura. Com ajuda do vento abrem clareiras na floresta, onde culti-
vam plantas nocivas. Como seu nome indica, nao tém cabelos. Atual-
mente os matis os comparam ao Curupira, porque fazem as pessoas se
perderem. Erikson d4 essas informacdes para mostrar a semelhanga en-
tre 0 comportamento dos visitantes num momento do rito marubo de
Tanaméa — quando talam a roga, esburaqueiam o temeiro e cortam a
palha da cobertura da maloca do anfitrido — ¢ 0 dos Maru. Alids, seria
0 caso de se perguntar se, quando o anfitrido toma os utensflios e or-
namentos dos convidados como indenizacio, nao os estd transformando
momentaneamente em seres como 0os Maru, associais até que retribuam
a festa. Por conseguinte, se Wasz mantém semelhancas com os Mari-
win, se estes sdo o inverso dos Maru, toma-se bastante sugestiva minha
suposicao de que a festa oferecida pelo irméo de Wasa foi a Tanaméa.

Também seria o caso de se perguntar qual o lugar que dcupariam
nesse quadro as “almas cantantes” dos maiorunas, do rio Javari, que,

19. Na primeira carta.

20. Sem difvida, este termo nos lembra o préprio nome tribal atribufdo aos marubos (Mardyo,
pa grafia das cartilhas de alfabetizac@o), que eles nfio reconhecem como auto-denominacao.
Por sua vez, antes de se difundir o conhecimento do nome atribuido dos matis, estes chegaram
a ser chamados pelo termo que lhes aplicavam os marubos, Chinondwa, isto €, “gente do ma-
caco-prego’’.
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segundo a mesma informagio pessoal de Erikson, parecem estrutural-
mente similares aos Mariwin?1, saindo do mundo subterrineo durante
os ritos de iniciagao, mas usando tinicas de entrecasca ao invés de
mdscaras de argila, além de cantarem. Considera-as atfpicas entre os
panos e difundidas a partir de grupos do norte22,

Como ao norte da regido do Javari vivem os tucunas, com suas
méscaras de entrecasca usadas num rito de iniciagéo, a “festa da moga
nova” (Nimuendaju, 1952:73-92), vislumbra-se a possibilidade de rea-
lizagdio, na medida em que o permita o crescente conhecimento etno-
grifico da regifio, de um trabalho semelhante ao desenvolvido por
Lévi-Strauss com respeito s méscaras dos fndios da costa do Pacffico
na fronteira do Canad4 com os Estados Unidos, mas agora, conforme a
citada sugestio de Roberto Cardoso de Oliveira, também atenta ao lu-
gar dessas médscaras ¢ dos personagens a elas relacionados na formacéo
e dinfdmica das identidades étnicas dos membros das vérias sociedades
que se¢ distribuem pesta triplice fronteira internacional.

21. Na sua segunda carta, informa Erikson que, em visita mais recente aos matis, soube que os
Mariwin também falam, ou melhor, cantam durante os ritos de iniciacio, mas nfo em outros
contextos, 0 que acentuaria sua impressio de similaridade com as “‘almas cantantes’ dos
maiorunas, que, por sua vez, grunhem quando nfo cantam, e até se supSe que teriam uma lin-
guagem prdpria. As conotacSes masculinas de uns e de outras so reforcadas pelo fato de se
acreditar que as mulheres nio véem nem 08 Mariwin matis nem as “almas cantantes™ maioru-
nas fora da maloca.

22. Philippe Erikson, em sua primeira carta, promete um trabalho sobre elas em co-autoria
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ACERVO DE ROBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA

Esclarecimento

Comecei a trabalhar na organizacao do acervo do professor Ro-
berto Cardoso de Oliveira, gragas a uma bolsa do CNPq, em agosto de
1990. A organizacao inicial foi feita por Fldvia Cameiro Leao e Hélina
Fernanda Soares, com o apoio da FINEP. Analisando as séries e sub-
séries anteriormente constituidas e o material posteriornente entregue
pelo prof. Roberto Cardoso de Oliveira, observarmos que as séries po-
deriam ser resumidas, jA que havia possibilidade de agrupamento de
famflias documentais.

O material ficou, entdo, assim organizado:

Série : Vida Pessoal
Subsérie : Documentagao pessoal
Subserie : Fotos
Série : Correspondéncia
Série : Vida Académica
Subséries Docéncia
: Administragao
Bibliografia

Producdo intelectual
Relatérios Institucionais

Mapas
Série - Produciao de Terceiros
Subsérie - Documentos
2 Textos
Dossiés 1 Tukuna
. Teréna
Recortes
Anexos ’ Jornais e Folhetos

Esta reorganizagio estd sujeita a pequenos reajustes a3 medida que a
leitura individual de cada documento for sendo feita.
A listagem abaixo € um detalhamento dessas séries.

Beatriz Couto Porto
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23 pastas contendo cartas, cartdes, bilhetes e telegramas divididos em
comrespondéncia ativa que percorre os anos de 1942 a 1982 com 8
pastas; correspondéncia passiva que vai de 1957 a 1989 com 10 pastas,
e de terceiros de 1941 2 1976 com 5 pastas.

30 pastas contendo atas, portarias, relatérios, etc., relacionados as di-
versas instituicGes as quais o titular esteve envolvido. Compostas em
dossi€s, as pastas se referem as seguintes instituigoes: ABA, American
Anthropological Association, ANPOCS, Anuidrio Antropolégico, CA-
PES, CIPA, CIPSH, CNPq, Current Anthropology, FUNAI, IBGE,
Instituto Nacional do Cinema Educativo, IAUES, CEA, SPI, UNES-
CO, Universidade do Brasil, UnB ¢ UNICAMP.

30 pastas contendo listas de presenga, planejamento de aula, bibliogra-
fias adotas, relatérios de pesquisa, questionérios, etc. Sao documentos
relacionados a atividade profissional do titular, abrangendo o perfodo
de 1957 a 1977.

04 pastas contendo folders de universidades diversas, nacionais e es-
trangeiras que vao de 1963 a 1982.

05 pastas contendo documentos relativos a Encontros, Semindrios,
Congressos e Simpdsios de cardter cientffico, dos quais o titular parti-
cipou. Sdo programacdes dos eventos, folders de divulgagdo, atas, etc.
que percorrem os anos de 1954 a 1984.

08 pastas contendo artigos, preficios, capftulos, etc., escritos pelo ti-
tular de 1954 a 1987.

40 pastas contendo artigos, capitulos de tese, trabalhos de curso reali-
zados por ex-alunos, colegas antropélogos, etc.

01 pasta contendo xerox de comprovantes curriculares do titular.
01 pasta contendo curricula de alunos, ex-alunos e professores.

01 pasta contendo mapas diversos produzidos por pesquisadores ou
Impressos.
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01 pasta contendo recortes de jomnais, tratando de temas relacionados a
antropologia.

08 pastas contendo negativos, fotos sobre papel, c6pias contato e dia-
filmes que cobrem periodos diversos da vida do titular, como pesquisas
de campo, reunides cientificas, amigos antropélogos, etc.

02 pastas contendo revistas, boletins, separatas ¢ outras publicagdes se-
riadas relativas a antropologia.

04 pastas com documentos diversos a serem inseridos nos agrupamen-
tos acima descritos.

01 caixa contendo 15 periédicos da Série Antropologia, editados pela
UnB.

01 caixa contendo cépia xerox de textos, separatas, boletins e revistas
especializadas em Antropologia.

01 caixa contendo 15 exemplares da “Pesquisa Antropolégica™ e 13
exemplares do “Boletim do Museu do Indio”.

01 caixa contendo 60 exemplares de separatas publicadas por institui-
¢Oes diversas.

01 caixa contendo 87 exemplares de separatas publicadas por institui-
¢Oes diversas.

01 caixa contendo 60 exemplares de separatas publicadas por institui-
¢Oes diversas.

01 caixa contendo 56 exemplares de “Boletim do Museu Nacional’’.
01 caixa contendo 78 exemplares de “Boletim do Museu Nacional™.
01 caixa contendo 55 exemplares de revistas, boletins, separatas publi-

cadas por institui¢ées cientificas nacionais e estrangeiras.
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01 caixa contendo 100 exemplares de revistas, boletins, cépia xerox e
separatas publicadas por instituicdes cientfficas nacionais e estrangei-
ras.

01 mago de documentos contendo atas, correspondéncia, resolugdes,
etc., referentes 3 CAPES nos anos de 1981, 1982 e 1983.

01 envelope contendo correspondéncia referente 3 convénios durante o
ano de 1975.

01 pasta contendo comespondéncia com editoras nacionais e estrangei-
ras dos anos 1970/71/73/75.

01 envelope contendo original datilografado da conferéncia “Povos In-
digenas e Mudancga Sécio-Cultural na Amazénia™, 1973.

01 pasta contendo cartas, textos, programacio de eventos, durante o
ano de 1973.

01 pasta contendo programas de cursos durante a década de 70.

01 pasta contendo recibos, notas fiscais, tickets de pagamento de em-
presas estrangeiras durante os anos de 1971 e 1972,

01 pasta contendo cartas, textos, programas de curso durante os anos
de 1968 a 1972.

Ol pasta contendo documentos relativos 2 vencimentos recebidos da
UnB pelo titular.

01 pasta contendo cartas, textos, programas referentes ao INAH (Ins-
tituto Nacional de Antropologia e Histéria), México, 1979.

01 pasta contendo documentos referentes a projeto sobre os indios Ta-
rascos (cartas, textos, etc.), Mexico, 1973/74/79.

01 pasta contendo trabalhos de curso realizados por alunos da discipli-
na ‘“‘Histéria da Antropologia II”” em 1977.
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01 pasta contendo cartas, planejamentos e projetos de pesquisa durante
os anos de 1965 a 1972.

01 pasta contendo textos, trabalhos e capftulos de tese de orientandos
do titular no curso de mestrado em Antropologia Social em
1977/778779.

01 pasta contendo comrespondéncia com Terence Tumer de 1962 2
1968.

01 pasta contendo relatério do swrvey realizado no Brasil Central.

01 pasta contendo relatérios administrativos do Museu Nacional de
1958 a 1969.

01 pasta contendo o texto “Avaliacdo e Perspectivas - Antropologia
Social”, CNPq.

01 pasta contendo boletins e cartas referentes a0 Centro Regional de
Pé6s-Graduacao da Regidao Centro-Oeste.

01 pasta contendo cartas e projetos de tese de orientandos do titular.

01 pasta contendo correspondéncia com pesquisadores e instituigoes
estrangeiras de 1959 a 1965.

01 pasta contendo offcios, cartas, memorandos diversos durante 1962 2
1969.

01 pasta contendo bibliografias adotadas em cursos de 1962 a 1981.
03 pastas contendo resenhas, artigos ¢ prefécios de autoria do titular.

01 maco contendo cartas, programas, textos e conferéncias referentes
aos:

Simpésio “A Antropologia na América Latina’ - CIS-INAH
Conferéncia “Ensino de Antropologia” - ABA

Simpésio “Etnicidade e Identidade Etnica”

Seminério sobre ‘“Procesos de Articulacién Social™
“Congresso Internacional de Americanistas”’
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01 pasta contendo correspondéncia
1987. .

01 pasta contendo correspondéncia
1986.

01 pasta contendo comespondéncia
1985.

01 pasta contendo correspondéncia
1984.

01 pasta contendo carrespondéncia
1983.

01 pasta contendo comespondéncia
1982.

01 pasta contendo correspondéncia
1981.

01 pasta contendo correspondéncia
1980.

01 pasta contendo comrespondéncia
1979.

01 pasta contendo correspondéncia
1978.

01 pasta contendo correspondéncia
1977.

Ol pasta contendo cormrespondéncia
1976.

Ol pasta contendo correspondéncia
1975.
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01 pasta contendo correspondéncia ativa e passiva durante o ano de
1974.

01 pasta contendo correspondéncia ativa e passiva durante o ano de
1973.

01 pasta contendo comespondéncia ativa e passiva durante. o ano de
1972.

01 pasta contendo comespondéncia ativa € passiva durante o ano de
1971.

01 pasta contendo correspondéncia ativa e passiva com o exterior du-
rante 0 ano de 1971.

01 pasta contendo correspondéncia ativa e passiva com 0 EUA durante
o ano de 1971.

01 pasta contendo comrespondéncia ativa e passiva durante os anos de
1969/70.

01 pasta contendo comrespondéncia ativa e passiva durante os anos de
1968/67.

01 pasta contendo comrespondéncia ativa ¢ passiva durante o ano de
1966.

01 pasta contendo comrespondéncia ativa e passiva com durante 08 anos
de 1961 a 1966 e 1971.

01 pasta contendo comrespondéncia ativa e passiva durante os anos de
1961 a 1965.

01 pasta contendo comespondéncia ativa e passiva com a Fundacdo
Ford durante os anos de 1972 a 1979.

25 caixas contendo trabalhos de terceiros.
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01 pasta contendo abstracts, formulérios, recomendacoes € autoriza-
goes para pesquisadores estrangeiros permanecerem em 4reas indfge-
nas, de 1973 a 1981.

(09 caixas contendo separatas e boletins diversos.

22 pastas contendo trabalhos de terceiros e comrespondéncias de 1970 a
1984,

30 pastas contendo correspondéncias de 1960 2 1989.

09 envelopes contendo comrespondéncias de 1989, trabalhos e semin4-
rios do M.P.E.G.

04 pastas contendo correspondéncias de Roberto Cardoso de Oliveira
com o CNPgq, CAPES e o Museu do fndio.
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1957

“A polftica indigenista brasileira e o Servigo de Protecdio aos Indios”,
in Revista Brasiliense’’, n° 9, Séo Paulo, pp. 72-87.
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1959

“A sityacdo atual dos Tapirapé”, in Boletim do Museu Emilio Goeldi,
Antropologia N.S., n® 3, Belém, 11 p.

“Matriménio e solidariedade tribal Teréna: uma tentativa de andlise
estrutural”, in Revista de Antropologia, vol. 7, n°s 1 e 2 (volume du-
plo), Sao Paulo, pp. 31-48.

1960

(Livro) O processo de assimilacdo dos Teréna. Edigao Museu Nacio-
nal, Série Livros I, Rio de Janeiro, 160 p.

“The role of indians posts in the process of assimilation: two case stu-
dies”, in America Indigena, vol. XX, n® 2, México, pp. 89-95.

1961

“Grupo doméstico, famflia e parentesco: idéias para uma pesquisa em
antropologia social”, in Boletim do Museu Nacional, Antropologia N.
S., n2 19, Rio de Janeiro, 14 p.

“Alianca inter-clanica na sociedade Tukina”, in Revista de Antropolo-
gia, vol. 9, n®s 1 e 2 (volume duplo), Sao Paulo, pp. 15-35.

‘“Bases para uma polftica indigenista”, in Revista Brasileira de Estudos
Poltticos, n° 10, Belo Horizonte, pp. 130-159.

“A prop6sito de uma polftica indigenista ambigua’’, in Didrio de Sdo
Paulo (Secao Letras, Ciéncias e Artes, de 27/8/61), 4® Secéo, p. 4.

“A situagao dos Tukiina e a protegdo oficial”, in Anhembi, ano XI, n°®
132, vol. XLIV, Sao Paulo, pp. 471-477.

““Marriage and Teréna tribal solidarity, an essay in structural analysis™,
in América Indfgena, XXI, n® 3, 1961, pp. 233-252.

1962

“Estudo de 4reas de fricgéo interétnica no Brasil”’, in América Latina,
Ano V n? 3, Rio de Janeiro, pp. 85-90.

(Resenha) Structure and sentiment, Rodney Needham, in Revista do
Instituto de Ciéncias Sociais, vol. 1, n® 2, Rio de Janeiro, pp. 195-197.
“P6s-graduacdo em antropologia no Museu Nacional”, in Revista do
Instituto de Ciéncias Sociais, vol. 1, n° 1, Rio de Janeiro, pp. 237-350.
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1963

“ Aculturacdo e fricgdo interétnica”, in América Latina, 6 (3), Rio de
Janeiro, pp. 33-46.

(Resenha) A polftica indigenista brasileira, Darcy Ribeiro, in América
Latina, ano 6, n° 2, Rio de Janeiro, pp. 128-130.

Kuarup. Filme etnogrifico, INCE (Instituto Nacional do Cinema Edu-
cativo). Dirigido por H. Foerthmann (texto ¢ nota etnogréfica de Ro-
berto Cardoso de Oliveira).

1964

(Livro) O tdio e o mundo dos brancos: a situacdo dos Tukiina do alto
Solimdes. Difusdo Européia do Livro, Colegdo Corpo e Alma do Bra-
sil. Sao Paulo, 143 pp.

“Totemismo Tukina”, in Beitragen zur Volkerkunde Sudamerikas
(Festgabe fur Herbert Baldus zum 65. Geburtstag - editor Hans Be-
cher), Berlim, pp. 231-248.

“Combinatory analysis”’ (com réplica de Joseph S. Berliner), in
Cwrrent Anthropology, vol. 5, n° 2, Chicago, USA, pp. 104-105.

1965

“O indio na consciéncia nacional”, in Camentdrio, vol. 6, n® 2, Rio de
Janeiro, pp. 126-131.

“Totemismo Tukina?”, in Revista do Instituto de Ciéncias Sociais,
vol. 11, n? 1, Rio de Janeiro, pp. 5-22.

1966

“Urbanizacio ¢ tribalismo: a integragao dos Teréna numa sociedade de
classes” (tese de doutorado, edicdo mimeografada), 241 p.

“A noc¢ao de colonialismo intemo na etnologia”, in Tempo Brasileiro,
ano IV, n? 8, Rio de Janeiro, 1966, pp. 105-112.

“0O dualismo Teréna”, in Revista do Museu Paudista, Nova Série, vol.
X VI, Sio Paulo, 1965/66, pp. 255-262.

“O fndio na consciéncia nacional”, in América Indi{gena, vol. XXVI,
n? 1, México, 1966, pp. 45-52.
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1967

Preficio do livro {ndios e castanheiros, de Roque de Barros Laraia e
Roberto Augusto da Matta, Difusdo Européia do Livro, pp. 5-15.
“Areas de fricgio interétnica na Amaz6énia”, Comunicacio feita a VII
Reunido Brasileira de Antropologia (Belém, 1966), in Atas do Simpd-
sio sobre a Biota Amazénica, vol. 2 (Antropologia), Rio de Janeiro,
1967, pp. 187-193.

“Problemas e hipéteses relativos 2 fricgao interétnica: sugestdes para
uma metodologia”, in Revista do Instituto de Ciéncias Sociais, vol IV,
n° 1, Rio de Janeiro.

“Estruturalismo e estruturalistas na antropologia social’”’, in Tempo
Brasileiro, n®s 15/16, Rio de Janeiro, pp. 85-96.

Apresentagiao do livro Antropologia estrutwral, de Claude Lévi-
Strauss, trad. bras., Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro.

“Informe” (Reunién para la integracién de la Ensefianza en las investi-
gaciones antropol6gicas - Burg-Wartenstein, Austria, julio-agosto,
1967), in Anudrio Indigenista, vol. XX V1, deciembre, México).

1968

(Livro) Urbanizagdo e tribalismo. A integracdo dos tndios Teréna nu-
ma sociedade de dasses. Zahar Editores, Rio de Janeiro, 237 p.

“O desenvolvimento dos grupos silvicolas no Brasil”’, (Informe a 72
Secdo: indigenas de 4reas ecolégicas especializadas, do 6° Congresso
Indigenista Interamericano, Patzcuaro, Michoac4dn, 15 a 21 de abril de
1968), in Anudrio Indigenista, vol. XXVIII, México; também in Re-
vista Civilizacao Brasileira, ano TV, n% 19/20 (maio-agosto), pp. 169-
178, sob o tftulo “Indigenismo ou colonialismo”.

“Problemas e hipSteses relativos 3 fricgdo interétnica: sugestoes para
uma metodologia”, in América Indigena, vol. XXVIII, n? 2, 1968.

1969

Estudo comparativo do desenvolvimento regional, ed. mimeo.
Interethnic contact and the study of populations (em colaboragiao com
Luiz de Castro Faria), Burg-Wartenstein Meeting, ed. multilith.
“L’indio nella conscienza nazionale”, in Awf-Awr, n° 109-110, Milano,
pp- 55-65.
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1970

“Genetic aspects of the demography of brazilian Teréna indians™ (em
cooperagdo com Francisco M. Salzano), in Social Biology, vol. 17, n®
3, Chicago, 1970, pp. 217-223.

“Por uma sociologia do campesinato indigena no Brasil”, in Revista
Mexicana de Sociologia, vol. XXXII, n® 3.

“Totemismo Tukina?”’, in Mito e linguagem social (virios autores),
Edi¢oes Tempo Brasileiro, Rio de Janemo, pp. 52-64.

“Aculturacdo”, in Enciclopédia Delta-Larousse, Edigao 13, Rio de Ja-
neiro.

1971

“Interethnic contact and the study of populations’ (em colaboragéao
com L. de Castro Fania), in The Ongaing evolution of Latin American
populations, editor F, M. Salzano, Ch. Thomas Publ.

“Por uma sociologia do campesinato indigena no Brasil”, in Universi-
tas, n% 6/7, Universidade Federal da Bahia, Salvador.

“Identidad étnica, identificacién y manipulacién’, in América Indige-
na, (volume comemorativo de seu trigésimo aniversirio), México, vol.
31, n2 4, pp. 923-953.

1972

(Livro) A sociologia do Brasil indfgena, Edigoes Tempo Brasileiro,
Rio de Janeiro, 149 p.

(Livro) Edicao mexicana de Urbanizacion y tribalismo. Ediciones Es-
peciales (n? 63) do Instituto Indigenista Interamericano, México, 244 p.
(Livro) 22 edigao brasileira de O fndio e o mundo dos brancos, Editora
Pioneira, Sao Paulo, 139 p. *

“O contacto interétnico e o estudo de populagdes’, (em co-autoria com
L. de Castro Faria), in Revista de Antropologia, vol. 17-20
(1969/1972), pp. 31-48.

‘“Acomodacao regional dos Teréna no regime de classes’’, in Florestan
Fermandes (editor), Comunidade e sociedade no Brasil, Cia. Editora
Nacional, pp. 35-45.

“Indigenismo ou colonialismo”, in Revista di...Fusdo, Escola de So-
ciologia e Polftica de Sao Paulo.
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1973

“Povos indigenas e mudanga sécio-cultural na Amazénia”, Fundagédo
Universidade de Brasflia, Série Antropologia I, Brasflia (mimeo).

“Um conceito antropolégico de identidade™, in Alter: Jornal de Estu-
dos Psicodindmicos, vol. 3, n® 4, pp. 208-219.

1974

“Indigenous peoples and socio-cultural change in the Amazon Basin”,
in Man in the Amazon (Editor: Chardes Wagley), Florida University
Press, Gainesville, pp. 111-135.

“Processos de articulagdo étnica”, Fundagdo Universidade de Brasilia,
Série Antropologia ’, Brasflia, mimeo.

“Povos indigenas e mudanga sécio-cultural na Amazénia”, in Debate
& Crttica: Revista Semestral de Ciéncias Sociais, n° 2, janeiro-junho,
pp- 133-160.

1975

“Possibilidades de uma antropologia da acdo entre os “Tukuna’’ in
Trabalhos de Ciéncias Sociais, Série Antropologia, n° 11, FUB, Bra-
silia.

“Reconsiderando etnia”, in Trabalhas de Ciéncias Sociais, Série An-
tropologia, n® 12, FUB, Brasilia.

1976

(Livro) Identidade, etnia e estrutwra social. Pioneira Editora, Sao
Paulo, 118 p.

(Livro) Do thdio ao bugre: o processo de assimilagdo dos Teréna, 2°
edigao, Livraria Francisco Alves Editora, Rio de Janeiro.

“O papel dos postos indigenas no processo de assimilagao: estudos de
dois casos™, in Leituras de etnologia brasileira (Coordenador: Egon
Schaden), Cia Editora Nacional, Sdo Paulo, pp. 448-454.

“Dualismo Teréna”, in Leituras de etnologia brasileira, op. cit., pp.
186-192.

Apresentacao do livro de Claude Lévi-Strauss, Amtropologia estrutural
dois, trad. brasileira, Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro.
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1977

“Possibilidad de una antropologfa de accfon entre los Tukina”, in
América Indfgena, vol. 37, n® 1, México, pp. 145-169.

“‘Articulacién interetnica en Brasil”, in Procesos de articulacion so-
cial, Amorrortu Editores, Buenos Aires, pp. 282-304.

Preficio ao livro de Carlos Rodrigues Brandao, Pedes, pretos e con-
gos. Editora Universidade de Brasflia/Gréfica do Livro Goiano, Goiis,
pp. 13-17.

“Leitura de Mauss”, in Trabalhos de Ciéncias Sociais, Séric Antro-
pologia, n® 19, FUB, Brasilia.

“O mestrado em antropologia da UnB”’, in Seminério sobre aspectos e
perspectivas da institucionalizacdo das Ciéncias Sociais (TUPERJ/IL-
DES), Rio de Janeiro, mimeo.

“Antropologia e filosofia”, in Amudrio Antropoldgico/76. EdigGes
Tempo Brasileiro Ltda, Rio de Janeiro, pp. 250-260.

“Leach e Lévi-Strauss”, in Anudrio Antrapoldgico/76, pp. 243-259.

1978

“Positivismo ¢ construcao de modelos na antropologia”, Anudrio An-
tropolégico/77. Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro, pp. 173-8 .

(Livro) A sociologia do Brasil indigena. Edigoes Tempo Brasileiro
Ltda/Editora Universidade de Brasflia. (segunda edicdo revista e am-
pliada), Rio de Janeiro, 222 p.

Preficio ao livro de Margarida Maria Moura, Os herdeiras da terra,
HUCITEC, Sao Paulo, pp. ix-xiii.

1979

“Self-fullfilment”, in the /nternational organization for the elimination
of all forms of racial discrimination, Londres, pp. 6-11.

“Teréna”, in Cadernos da Camissdo Pré-Indio, Global Editora, Sao
Paulo, pp. 55-58.

“Teréna: a poor example of the emancipatable indian’’, in Brazil - Spe-
cial report (n° 1, december, 1979). Cultural Survival Inc. Cambridge,
pp. 40-42.

(Livro) Marcel Mauss. Editora Atica, Sao Paulo, 286 p.

Preficio ao livro de Alcida Rita Ramos, Hierarquia e simbiose: rela-
¢des intertribais no Brasil, HUCITEC, Sao Paulo, pp. vii-xii.
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1980

“Identidade e estrutura social”, in Anudrio Antropolégico/78, Rio de
Janeiro, pp. 243-263.

Preficio a Indios Maxakali: resisténcia ou morte, de Marcos M. Ru-
binger e outros. Interlivros, Belo Horizonte, pp. 5-6.

1981

“Teses sobre o indigenismo brasileiro”, in Anudrio Antropolégico/79,
Rio de Janeiro, pp. 121-178.

“Etnia e estrutura de classes”, in Anudrio Antropoldgico/79, Rio de
Janeiro, pp. 57-78.

“Movimentos indigenas y indigenismo en Brasil”, in América Indige-
na, vol. XL1, n® 3, México, pp. 399-405.

“Indian movements and indianism in Brazil”’, in News Letter, Cultural
Survival, Inc., vol. 5, n® 1, Winter, 1981, Cambridge, pp. 12-13.
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